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ONSOZ

Bu calismada Maverdi’nin siyasal diigiincesindeki mesruiyet olgusu analiz
edilmeye caligilacaktir. Bu analizi yaparken oOzellikle Orta Dogu’nun toplumsal
nitelikleriyle siireglerine dikkat edilecektir. Bu ¢alismada bir teoriyi analiz edilmeye
calisilacaktir. Maverdi’nin bu teorisinin kamusallikla ilgili oldugu diisiintildiigiinden
bu baglantinin olup olmadigina bakilacaktir.

Ozgiirliik insanoglunun en temel 6zelligidir. Ozgiirliik insanoglunun en temel
ozelligi olsa da insan 6zglir olabilmek i¢in bir toplum modeli ile i¢li digli olmak
zorundadir. Tarihe bu agilardan bakildiginda insanoglu daha yetkin bir icerikle
anlasilacaktir. insanligin kendisinin bir toplum modeli ile yasamak zorunda oldugunu
bilmesi bir tartigma baslatmaktadir: nasil bir toplum modeli 6zgiirliikklerle bagdasir?
Bu sorunun cevabi 6ncelikle 6zgiirliigli ve toplumu tanimlamakla baglar. Bu konulara
girilince tartismalarin her an yeniden basladig1 goriilmektedir. Ilerleme kaydettikge
yeni tartigmalar baslamaktadir. Bu da insan1 yeniden en basa gondermektedir.
Smirlar1 belli olmayan bu tartismalarin 6ziindeki bir konu da mesruiyettir.
Maverdi’de mesruiyet, ne sekilde kurulduguna bakilmaksizin kaba giicii iktidar
yapmaktadir.' Yonetilen ile yonetici arasmdaki kapsayici iliskilerden birisi de
mesruiyetin nasil saglanacagidir.

Maverdi’nin yasadigi ortam kiiltiirel 6zellikleri de icinde barmdiran bir
mesruiyet olgusu yaratmistir. Klasik siyasetnameler, bu mesruiyeti toplumun her
kesimine olduk¢a net bir sekilde ifade etmek i¢in yazilan caligmalar olarak
durmaktadir. Yaklasik ayni donemde yasayan iki ¢aligma bu konuda yetkin
orneklerdir. Maverdi ve Nizamiilmiilk mesruiyeti en yetkin bir sekilde dile getirmeye
calismiglardir. Bu calisma disiinceleri kisitlamak icin Maverdi ve mesruiyet
baglammi kullanmaktadir. Maverdi’nin mesruiyet kavramina onun ticaretten gelen
arka plan1 Nizamiilmiilk’te ise gii¢lii bir aileden gelmis olmasi biiyiik bir katki
saglamistir. Ticaretten gelen arka planinin etkisi Maverdi’nin mesruiyetine katkisi

biiyiiktiir. Insan kavram1 gibi diisiinceler ve Islam gibi kiiltiirler yaninda bu iki arka

' Modern diinyada iktidarm kurulus tarzmmn demokrasiyi birebir ilgilendirdigi diisiincesi de hakli
olarak tartisilmaktadir.



plan mesruiyetle dogrudan baglantihdir. islam bu siire¢ iginde bir mesruiyet
yaratmak istemesiyle etkindir.

Mesruiyet konusu iyice incelenmedigi i¢in ¢esitli devletler ve diislinceler fiillerle
beraber trajik degerlendirmelere muhatap olmuslardir. Mesruiyet konusunda trajik
olaylardan birisi Osmanl1 Imparatorlugu’na kars: mesruiyet hareketinde yasanmustir.
Osmanli Imparatorlugu’nun mesru olmadigma dair ciddi elestirilerde bulunulmustur.
Aslinda Osmanli Imparatorlugu olduk¢a mesru olmasma karsin onun mesrulugu
kamu agirlikli bir 6zellik gostermekteydi. Aslinda tartigma, fark edilmese, de
bireysellik ve kamusallik arasindaydi. Trajik degerlendirmelerden kurtulmak igin
mesruiyet konusu daha derinlemesine incelenmeyi hak etmektedir.

Ne mesruiyet lizerine ne de Maverdi iizerine Tiirk¢ede cok fazla kaynak yoktur.
Maverdi’'nin c¢aligmalar1 heniiz tam olarak diizenlenmis degildir. Bunun asilmasi
modern diinya i¢in elzemdir.

Bu ¢alismada bana destegi olanlarin hepsini anamayacagimiz i¢in bu nedenle
sadece kisa donemdeki degerli destekleri ifade etmek daha c¢ikilabilir bir yol
olmaktadir. Bunlarin basinda degerli destekleri ile bu ¢alismay1 olduk¢a derinden
etkilemis olan Dog¢. Dr. Emre Bagce gelir. Bu ¢aligmay1 her agidan yonlendiren
kendisidir. Destegi bir seyler ¢ikabilmesine neden oldu. Bana okumak ve baglantilar1
kurmak kaldi. Bu nedenle kendisine ¢ok tesekkiir ediyorum. Yine bu ¢alismada bana
okuyup diizeltmeleri yapmak konusunda da destegini esirgemeyen esim Semra
Cakir’a tesekkiirli bir borg biliyorum. Zira 6zellikle boyle ¢alismalarda evde huzur
elzemdir. Basar1 biraz da bununla ilgilidir. Bazi donemlerde ise huzur yetmez,
ilgilenilen konulara destek i¢in taze kan da gerekir, o bunlar1 bana fazlasiyla sagladi.
Yaptig1 diizeltmeler bu metnin okunmasini sagladi. Tesekkiir ediyorum. Tezi okuyup
tartismalar ile diizeltmelerde bulunan Cenk Burak Gencer’e de tesekkiiri bir borg
biliyorum. Yiiksek Lisansta aldigim dersler ve hocalarimin katkisi da essizdir.
Lisansta aldigim dersler ve bunlarin hocalar1 da tabii ki bu ¢iktinin en Onemli
taglaridir. Bu ¢alisma i¢in hepsine tesekkiirii bir borg bilirim. Dogal olarak da hatalar

bana aittir.

Kamber Cakir
Bursa, 2009
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OZET

Maverdi 974 yilinda Basra’da dogdu. Bagdat’ta yasadi ve 1058 yilinda 6ldi.
Abbasi Halifelerinin etkinligini yitirdigi bir donemde 6nemli bir dinsel ve politik
aktordii. Siyasi ve sosyal ¢evreye cevap vermek ve adalet i¢in ¢alisgan Maverdi
erdemli bir entelektiieldi. Yukaridaki amaglara ulagsmak ic¢in siyasi iktidarin
mesrulugunu bir anahtar faktor olarak diistindii.

Anahtar Kavramlar:

» Maverdi
Mesruiyet
Kamu
Nevruz

Mihrican.
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ABSTRACT

Al-Mawardi was born in Basra in 974. He lived in Baghdad and died in 1058.
He was an important religious and political actor in the decline period of the
caliphates of the Abbasids. Al-Mawardi was an intellectual with virtues who worked
for a just and satisfying social and political environment. He considered legitimacy
of the political power as a key factor to reach these goals.

Key Words:

» Al-Mawardi
Legitimacy
Public
Nauruz / Nowroz

Mihrican / Mihrgan.
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GIRIS

Bu ¢alisma, 10. yy.n son c¢eyreginden 11. yy.n yarisinda kadar yasamis
Maverdi’nin siyasal diisiincesindeki mesruiyetin yerini belirlemek amacmi
tagimaktadir. Ayrica bu caligma Orta Dogu toplumlarmin mesruiyet kavraminin
siyasal diislincedeki yerini belirlemeye yardimci olmak niyetindedir. Bu caligma,
eger Orta Dogu toplumlarmin mesruiyetinin ifade edilmesine yardimi dokunursa,
modern diinyamizin giincel demokrasi sorunlarma da dolayli olarak destek
verecektir.

Bu calisma, Maverdi’nin siyasal diisiincesindeki mesruiyet sorununa yonelik bir
hazirlik yapilirken mesruiyet konusundaki teorilerin yetkin bir sekilde ifade
edilmesini amaglamamaktadir. Fakat Maverdi’nin diisiincelerindeki mesruiyet
sorununun hangi kosullarda olusmus olabilecegi iizerine de iyice odaklanmay1
amaclamaktadir.

Kabile birlikleri ile beraber mesruiyetin daha Onemli olmaya bagladigi
sOylenebilir. Cogunlukla giivenlik agisindan kurulan bu birliktelikler yagma yerine
vergi ve harci tercih etmeyi daha uygun bulmuslardir. Tarim ve ticaret bir iktidar ve
diizen ister. Hukuk ise iktidar ve diizen i¢in tam orta yerde durmaktadir. Ticaret ve
tarimla ugrasanlar kendi giivenlikleri i¢in iktidar1 yaratinca ya da iktidara izin verince
mesruiyet daha elzem olmaya baglamistir. Orta dogu ve bat1 diisiincesindeki
mesruiyeti anlamak i¢in birka¢ temel olgunun iizerinde durmak gerekmektedir.
Birincisi, bat1 uygarlig igerisinde ¢esitli agilardan giiclii olan aileler “merkez kag”
egilim degil de bir arada daha giiclii olunacag: inanci ile hareket etmislerdir. ikincisi,
Akdeniz’in, uygarliklar: etrafinda toplamasi1 ve bunlar1 birbirinden haberdar edecek
bir ozellik tagimasidir. Bir diger olgu da insanlarin sehir kavrami etrafinda
yasamasidir. Bu son ikisi Orta Dogu icin de belirleyicidir. Bati’da ve Orta Dogu’da
sehir sadece kirsal giiclerin bir arada yasadigi mekanlar degildir. Sehir; ticaret ve
tacirlerin yan1 swa diger meslekler ve bunlarla ugrasanlar, felsefi okullar veya
medreseler demektir. Bu olgularm kaynasmasindan dogan ve yasanan gelismeler
hem mesruiyetin ana Ozelliklerine yenilerini katmislar hem de wvar olanlar1
doniistiirmiislerdir. Bu gelismeler sonucu korkulan kavram “tiran” ya da “despot”

olmugtur. Kisacas1 mesru olmayan iktidar tiranik ya da despotik Ozellikler



sergilemekteydi. Zenginlesen mesruiyet tartigmalar1 nedenle birey ve bireyin ¢ikari,
devlet, toplum, diinyevilesme, rasyonelizim, kamu, yasa, Ozgiirliik, yOnetim
bicimleri, doga, gelenek, din, adalet, kozmopolitizm, toplumsal siniflar, bilim,
giicler ayrimi, hak ve sorumluluk ve miilkiyet gibi kavramlar mesruiyet etrafinda
diistiniilen baz1 temel tartisma konular1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek yasadigi
cagm gereklerine gerek felsefi yaklasimlarina bagh olmak tizere farkli diisliniirler
bahsi gecen kavramlardan birine veya bir kagina daha biiylik deger vermistir.

Mesruiyetin 6nemli oldugu anlasilinca bu baglamda ortaya ¢ikan diisiinceler
ayni zamanda mesruiyeti gelistirmis ve zenginlestirmistir. Bu hem Bat1 hem de Dogu
icin boyledir. Bati’da ve Dogu’da mesruiyet sorununu ifade edebilmek i¢in her
ikisine de ayr1 ayr1 deginmeye gayret edilecektir. Yani Avrupa’nin mesruiyet
zihniyetlerinden kisaca bahsedilecek; lakin Orta Dogu’nun mesruiyet zihniyeti
Nizamiilmiilk baglaminda birinci boliimde biraz daha ayrintili olarak analiz edilmeye
caligilacaktir. Burada vurgulanmak istenen iki diinya arasmda uzlagmaz ugurumlarin
oldugu ya da tamamen bu iki diinyanin birbirinin ayni1 oldugu degildir. Ayrica bu
caligma, basarilabilirse, iki ayr1 cografya arasindaki baglantinin niteligine de 151k
tutabilecektir.

Girig boliimiinde, Maverdi’'nin diislincelerindeki mesruiyet konusunu anlamak
icin oncelikle Avrupa i¢cin mesruiyet konusuna deginilecek, sonra ise burada ¢ikan
belli bashh kavramlar agiklanmaya calisilacaktir. Maverdi mesruiyet baglaminda
analiz edilmeye baslanildig1 birinci boliimden itibaren ise Avrupa’daki mesruiyet
konusu icinde ¢ikan kavramlarm Orta Dogu’daki konumlar1 ya da Maverdi’deki
konumlar1 tarihsel perspektif icerisinde ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

Avrupa i¢in mesruiyet konusu elzemdir. Cesitli diisiiniirler bu konuda oldukga
cesitli ve tutarhi cevaplar vermislerdir. Bu diislinceleri mesruiyet agisindan
degerlendirdigimizde karsimiza mesruiyeti kamusal iceriklerle donatan diisiince ile
bireysel degerlerle donatan bireyci diisiinceler ¢ikmaktadir.

Doga filozoflar1 diistinceleri diinyevilestirerek insan1 da doganin icinde bir yere
koymuslardir. Daha sonra ise insanlarm esit olduguna veya esit olmadigina varildi.
Tiim bu tartismalarin odaginda bir konu daha vard1. iktidar1 kamusallikla m1 yoksa
bireysellikle mi sorumlu tutacagiz. Tiim bu tartigmalar ise tarihte demokrasi veya

aristokrasi gibi yonetim bigimleri ile beraber iligkilendirilerek kurulmustur.



Herakleitos’un logosu, Pythagoras’in akli ile Platon’un akil ile ulasilan idealar1
mesruiyetin icinde kamusallifi vurgulayarak iktidar1i bu cergcevede sorumlu
gormiislerdir. Toplumsalliga vurgu yapmak da iktidar1 kamusallikla sorumlu tutmak
anlamina geliyordu. Kamusalli§1 ve toplumu temel alan diisiinceler, yoneticileri ve
iktidar1 da toplumun bir pargasi olarak ele almiglardir. Sophokles bunun i¢in yetkin
bir 6rnektir. Smifsal yapilarin mantigini diisiincelerinin merkezine almak, yonetilenin
“cahil” oldugu tezi ve insan merkezcilik; mesrulugu kamusallik ile belirleyen
diisiinceler igerisinde Onemli noktalar olmustur. Cicero ve Thomas More bu
cergevedeki diger diisiintirlerdir.

Insan1 esit goren ve insanin dogasindan kaynaklanan 6zellikleri mesruiyetin
merkezinde goren diisiiniirler ise bireysellikleri desteklemek ve korumakla iktidar1
sorumlu tutmuslardir. Goreceliligi, insanin doganin bir parcast oldugunu ve
toplumun bireye baskici 6zelligini vurgulamak bu siirecte 6nemli roller oynamistir.
Demokrasiye varacak bu diislinceler bireyin ¢ikarini siyasi siiregte temele
almiglardir. Machiavelli, Thomas Hobbes, John Locke, Spinoza ve Rousseau bu
gercevedeki diisiinilirlerden birkagidir.

Hem bireyci hem de kamucu diisiiniirler 6zde insanin her hangi bir sey igin
aragsallagsmasina ¢oziim iretmislerdir. Bu nedenle ifade 6zgiirliigii, devletin insan
icin oldugunu ifade etmek ve yasa Oniinde esitlik her iki grubun da merkezi
konumunda duran diislincelerdir. Yine her iki diisiince grubu da yasalliga ciddi
oranda deger vermislerdir. Yasallik ile mesrulugu ifade etmek eksik kalsa da yasallik
mesruiyet agisindan Onemli bir yerde durmaktadwr. Her iki diislince grubunun
disiiniirleri veya bu iki grup 6zellikleri diisiincelerinde birlestirmis olan Aristoteles
gibi diisliniirler ayn1 zamanda insanin toplumsallasmasini ifade ediyorlardi.

Elbette mesruiyetten uzaklasan diisiinceler de vardir. “Iktidar yonetme hakkini
dogadaki gibi gliclii olmasindan almaktadur” diyen diisiiniirler buna Ornektir.
Sokrates tam burada karsi tarafta yer almaktadir. Sokrates, giiciin “iktidar” olmasina
ve insani aragsallastirmasina neden olan sanilarla toplumun ve bireyin miicadelesi
icerisinde degerli bir yerde durmaktadwr. Hiristiyanlik diinyasinin igindeki

diistincelerden biri olan “tiran1 ilk giinahin bir cezasi, dolayist ile katlanilmasi



gereken bir olgu olarak ifade etmek” bunlardan bir digeridir. Somiirgecilik olgusu da
asil olanin kaba gii¢ oldugunu ifade eden yaklasimlardandir.”

Avrupa’daki mesruiyet konusu goriildiigi gibi belli basli kavramlarla
zenginlesmistir. Simdi bu kavramlar ifade edilmeye calisilacaktir. Kisacasi bu
calismada mesruiyet baglaminda kullanilacak bazi kavramlarin daha anlasilir olmasi
icin onlar1 biraz daha ayrintili olarak ifade etmek zorunlulugu bulunmaktadir.

Avrupa’nin diislincelerinin i¢indeki kavramlardan birisi “gii¢” kavramidir. Giig
basitce kaba kuvvet demektir. Ama bu her zaman bdyle degildir. Giig, sosyal alanda
bireysel ve kamusal c¢ikar disindaki karsilikli menfaat rasyonaliteleri igersinde
birisinin digerine “itaat” etmesini saglayan siireci de ifade eder. Kisacasi patrona]
iliskileri de mesruiyet icerisine girmeyen “siyasal” bir iligki tlrtidiir.

Bu calismada tirnak i¢cinde olmayan bir itaati ifade ederken kisinin kamusal ve
ya bireysel ¢ikarindan dolay1 olan bir fiil kastedilmektedir. Boylece riza kavramina
ihtiyactmizin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Siyasal iktidara itaat ancak riza unsuru ile
olmaktadir. Kisinin “itaatinin” riza olamayacag bir siireci ifade eden “gii¢” kavrami
riza unsuru ile beraber iktidar kavramini olusturmaya baglar. Boylece iktidar kavrami
icindeki gii¢ hakli olmaya baslar.’ Bu da mesruiyetin temel siirecidir. Bu siire¢ iki
temel olguyu agiklar. Bunlardan birincisi herhangi bir sekilde kurulan bir giiciin var
kalabilmek i¢in iktidar olmak zorunda oldugudur. Digeri ise giiclin yonetilenlerce
hi¢bir zaman mesru goriilemeyecegidir. Bu iki olgu siyaseti dogurmaktadir.

Riza kavrami da agiklanmasi gereken bir kavramdir. Bireyin kendi ya da
kamusal ¢ikarmi gozettigi siireglere denk gelen riza kavrami, giicii genel anlamda

toplumsallastirmakta 6zel anlamda ise siyasallastirmaktadir. Giig, siyasallastik¢a ona

* Avrupa’da mesruiyet sorunu i¢in asagidaki ¢alismalardan faydalanildi: Ahmet Cevizci, ilk Cag
Felsefesi Tarihi, Bursa. Asa Kitapevi, 4. Baski, 2001; Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi,
Bursa: Asa Kitapevi, 3. Baski, 2001; Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Bursa: Asa
Kitapevi, 2. Baski, 2007; Ahmet Cevizci, On Yedinci Yiizyll Felsefesi Tarihi, Bursa: Asa Kitapevi,
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iktidar diyebilmemizin de onii acilmis olmaktadir. Mesruiyet icin Onemli olan,
kisinin “iktidara” bir “itaati” olsa da kendisinin kamusal ve bireysel c¢ikarmin
desteklenmedigi “politik” yapilanmalar mesru olarak addedilmez. Burada temel
belirleyici ise ¢gikarin hegomonik ya da digerini yok edici olmamasidir. Yani burada
vurgulanmak istenen mesruiyetin toplum ya da bireyin, digerine zarar vermeden
kendi yasam siireclerinin bir parcasit oldugudur. Aristokratlarin sadece kendi
menfaatleri iizerine kurdugu sistemler - ozellikle feodalitedeki basit aristokratik
menfaatler - ile tirani, bu diinyanin giinahlar1 i¢in ilahi bir cezalandirmanin pargasi
olarak goren diisiinceler mesruiyet icerisine girmez ya da mesruiyet i¢in bunlar
sorunlu yapilardir diyebiliriz. Goniilli kulluk iizerine calisan Etienne de La
Boetie’nin diisiinceleri de bu yaklasima varabilir.

Diger bir kavram kamudur. Kamu kavrami politik boyutu ile sinirlandirirsak
kamu “bireylerin politik ortak ¢ikar1” diye ifade edilebilir. Kamusal alan ise bu
politik ortak ¢ikarlarin 6zel sahislarca tartisildigs,* degerlendirildigi, reddedildigi ya
da onandig1 alanlardir.

Mesruiyet icin Onemli bir diger kavram bireydir. Birey dogasindan
temellendirilen bir sosyal varlik olarak ifade edilebilir. Bu sosyalligin ister dogustan
ister sonraki rasyonel hesaplarinin sonucu olusmasi konumuz agisindan bir fark
olusturmamaktadir. Buradaki birey sonugta dogasindan temellendirilen sosyal bir
varliktir.

Son olarak, mesruiyet kavramma gelince, Miinci Kapani Oncelikle iktidarin
mesrulugunu tartisir. iktidarin rastgele degil de bir hakka dayandiginin kabul
edilmesini mesru iktidar olarak addeder.’ Yasallikla mesrulugun her zaman
kesismeyebilecegini ifade ettikten sonra ise sosyo-politik mesrulugun ne anlama
geldigini ifade etmeye ¢aligir. Kapani’ye gore sosyo-politik mesruluk, mesru iktidar
kavrami iizerinden acgiklanir. Ona gore, toplumda yaygin ve hadkim olan mesruluk
inancina uygun iktidar mesru iktidardir.® Halis Cetin’in mesruiyet anlamma

baktigimizda ise durumun daha da karmasiklastigini goriiriiz.

“Mesruiyet siyasal iktidarm varlik sebebinin yonetilenler i¢in makul bir anlama
kavusmasi, halkin rizasma ve onayma dayandirilmasidir....Mesruiyet, birey-toplum-siyasal

* Ali Yasar Saribay, Siileyman Seyfi Ogiin, Politik Bilim, Istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2.
Baski, 1999, s. 28.

> Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, istanbul: Bilgi Yaymevi, 3. Baski, 1988, s. 67.

% Kapani, a.g.e., s. 81.



iktidar ~arasindaki iliskilerin {izerine bina edildigi ilkeleri, kurallar1 ve degerleri
gostermektedir. ...”

Mesruiyet kavrami bu tanimlar 1s18inda ve yine mesruiyet hakkinda birgok
kaynagi igine alan yukaridaki calismadan da yararlanarak® ifade edilebilir. Mesruiyet
iktidar1 once sorumluluk sonra hak, yonetileni ise Once hak sonra sorumluluk ile
donatarak, yonetilenlerin kamusal ve bireysel ¢ikarlarina kosut olarak gelisen riza
kavrami gercevesinde bir politik iktidar ol¢titiidiir.

Mesruiyet dinamik bir kavramdir. Politik iktidar:1 siirekli gozetip yargilayan
mesruiyet, stirekli degigsmektedir. Aslinda toplumun ortak paydasi olan mesruiyet
yonetene sorumluluklar yiliklemesinin yaninda iktidarin siirekliligine de katki
saglayan yegane giictiir. Iktidarin ydnetmesi ve yonetilenin itaati i¢in ideal ilkeler
veren mesruiyet, de facto boyutu degerlendirmek icin de bir olgiittiir. Bu dlgiitiin bir
ucu despotu / tiran1 diger ucu ise mesru iktidar1 ifade eder.

Sosyal evrenden ya da degerlerden bagimsiz olamayan iktidara otorite saglayan
mesruiyetin tarihsel, psikolojik, felsefi bir boyutu vardir. Ayrica mesruiyet yasalar1
kapsar ama yasalar mesruiyeti icermeyebilir. Ayn1 zamanda mesruiyet toplumsal
farkliliklar1 bir arada tutan uyumlu ilkeler biitiiniidiir. Yani adalet mesruiyetin 6nemli
bir Ozelligidir. Mesruiyet bir anlamda adaleti de saglar. Burada anlatilan tiim
ozellikler aslinda su kisir dongiiye bir ¢are olarak ortaya ¢ikmaktadir: kaba giiciin
mutlaka kaba giicii tetikleyecek olmasi ve bunun da hayat i¢in elzem olan
muhafazakar boyutu yok etme tehditinde bulunmasi. Toplumun muhafazakar boyutu
zarar goOrdiiglinde degisim ya da gelisme de anlamimi kaybeder. Bu ciimleler
anarsizm ya da kaos korkusunu ifade etmektedir. Maverdi’nin bu mesruiyet ile ilgili
tartigmalar icerisinde nerede durdugu calismamizin ifade etmeye ¢alistigi konudur.
Bu nedenle Maverdi’ye gecince bu tartigmalara yeniden doniilecektir.

Gli¢ bir diisiinceye veya bir harekete mesruiyet verebilir mi? Veremez. Dogas1
geregi mesruiyet yonetilenin rizasi ile ilgilidir. Bu nedenle de mesruiyeti saglayacak
olan rizadir. Riza is tamamen yonetilen ile ilgili bir kavramdir.

Mesruiyetin merkezinde olan bir tartigma mesruiyetin kaynagi ile ilgilidir.
Mesruiyetin kaynagi yonetilendir. Toplumun sosyal ama oOzellikle siyasal bir

orgiitlenmesi olan devletin ¢esitli kurumlarinin ya da toplumun gesitli gii¢lerinin

" Tiirkéne, a.g.e.,s. 42.
8 Tiirkone, a.g.e., ss. 42 — 45.



mesruiyet verme konusunda yetkileri yoktur. Burada toplumu yonetmek i¢in kurulan
sosyal ya da siyasal bir aracin mesru iktidarlarca bu kurumlar1 sahiplenmeden bu
kurumlar1 ydnetilmesi s6z konusudur.” Devlet kendine verilen sorumluluklarla ve
sonra haklarla vardir. iktidarm mesru olmasi ydnetilenin rizasina dayanir. Iktidara
yonetme hakkini ancak yonetilen verebilir. Devlet ise iktidardan ayr1 bir kurumdur.
Iktidar rizay1 aldig1 miiddetge devleti yonetme / yonlendirme hakkina sahiptir. Bu
konuda en O6nemli konulardan birisi de bu hakkin smirsiz degil aksine kosullu
olmasidir. Bu kosullar ise bireyin kamusal ve bireysel ¢ikarlaridir.

Bu c¢aligmada “yonetilen” gibi diger kavramlar yerine daha agiklayici olacagi
nedeniyle “halk” kavrammin kullanilmasi yeglendi. Bugiin — 21. yy.da — halk
kavramin kullanilmasi siyaset ya da politika icin bir agiklayicilik getirmez. Ama 11.
yy. i¢in halk kavrami olduk¢a yerinde ve agik bir kavramdir.

Tim bu aciklamalar 1518inda Orta Dogu’nun siyasetnamelerinin mesruiyete
yaklagmak i¢in ciddi ¢caligmalar olarak ortaya ¢ikip ¢ikmadigina bakilacaktir. Bunun
icin yonetilenin kamusal ya da bireysel ¢ikarlarmm mesruiyeti belirleyip
belirlemedigine bakilacaktir. Maverdi’nin bu siiregler icerisinde olup olmamas1 bu
caligmanin ana sorunsalidir.

Bu ¢alisma ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bolim 6nce Maverdi’nin iginde
yasadig1 siyasi miicadeleleri ifade etmektedir. Sonra siyasetname gelenegi ve onun
hakkindaki analizlere gegmektedir. Bu ¢ercevelerde Maverdi’nin hayatindan ve onun
hakkinda yapilan calismalardan bahsetmektedir. Ikinci bolim Maverdi’nin
mesruiyetini ifade eden adaletinin arka planindaki siyasi-toplumsal-iktisadi
goriislerini vermeye calismaktadir. Bunun i¢in Maverdi’nin insan, tarih, devlet,
siyaset ve iktisat hakkindaki goriisleri verilmeye cahsilacaktir. Ugiincii boliim
Maverdi’nin adaleti ifade edilmeye calisilmistir. Bunun i¢in yOneten-yonetilen
iligkileri, halkin yonetime katilimi ve adalet ve yargi sistemi ifade edilmeye

calisilmistir.

’ Ornegin ordunun ve ya devletin bir kurumunun bir partiyi mesru gormesi ya da gormemesi
sorumluluklarini unutmast ya da gorevlerini agmas1 anlamma gelir. Devlet gorevlileri bu nedenle
devletin yetkilerini bu yolda kullanamaz. Onlarin mesruiyet igerisindeki degerlendirmeleri memur
kimliginden ziyade sadece vatandas kimligi ile ilgilidir. Bu siirecte devletin kurumunu — darbelerde
oldugu gibi — ve yetkilerini kullanmak yetkinin asilmasi anlamma gelir. Devletin ele gegirilecek bir
ara¢ olmasi ne devlet tanimi ile ne de toplum tanimu ile ilgilidir. Bu da mesruiyet ihlalidir. Y dnetilenin
rizasmin devre dis1 birakilmasidir. Bu nedenle yonetilenin bu siirece eslik etmesi miimkiin degildir.



BIRINCI BOLUM: MAVER_Di’NiN HAYATI VE
ESERLERI

Bu boliimde ilkin Maverdi’nin yasadigi donemin genel 6zellikleri, kendisini
anlamamiz i¢in dnemli goriilen 6geleriyle beraber, bir analize tabi tutulacaktir. Daha
sonra Maverdi’nin Nasihatii’l-Miiliik eserinin de i¢inde yar aldigi geleneksel
siyasetnameler Nizamiilmiilk 6rnegi ile beraber bir degerlendirilmeye tabi
tutulacaktir. Bu degerlendirmelerden sonra Maverdi’nin hayatina gegilebilir. Burada
da meslek hayati ile siyasal iktidarla iligkileri ayr1 bagliklar altinda incelenecektir. En
son ise Maverdi’nin eserleri ile onun iizerine yapilan c¢aligmalar verilmeye
calisilacaktr.

Burada sosyo-ekonomik kosullar i¢indeki Maverdi’nin bulundugu kapsam ve
degeri incelenecektir. Aslinda bu kosullar bizzat siyasetname yazarlarinca ifade

edilmistir. Simdi bunlara deginilmeye ¢alisilacaktir.

A. MAVERDI'NIN YASADIGI DONEMIN GENEL OZELLIKLERI

Maverdi’nin hayatini anlatmaya baslamadan 6nce onun yasadig1 donemin etkin
giiclerini ifade etmek kendisini anlamak i¢in ciddi bilgiler verebilir. Bu donem
Abbasi halifeliginin artik diger giiclii aileler karsisinda olduk¢a zayifladigi bir
donemdi. Abbasi Halifeleri Orta Dogu’da genis bir bolgeyi i¢cine alan bir devlet
kurduklarindan etkinliklerini de yitirince onlarmn yerinde bircok yeni siyasi gii¢
olustu. 945 ile 1055 yillar1 arasinda Abbasi halifesinin dini otoritesini tanimak
zorunda kalsalar da Bagdat civar1 merkez olup Musul / Mezopotamya ile Bati Iran’da
Biiveyhiler hiikiim siiriiyorlardi.'” Bu bolgeye daha sonra 1055 ile 1194 yillari
arasinda Biiyilik Selguklular hakim olacaktir. Zaten Maverdi Tugrul ve Cagr1 Beylerle
iletisime gececektir. Endiiliis Emevileri Ispanya’da hakimiyetlerini hala devam
ettiriyorlardi. Fatimiler de Misir’da 969 ile 1171 yillar1 arasinda egemenliklerini
strdiiriiyorlardi. Mirdasiler, Hamdaniler Halep’teydiler. Mezopotamya’da ise

Hamdaniler ve Ukayliler egemenliklerini siirdiiriiyorlardi. Horosan ise 900 ile 999

10 fra M. Lapidus, islam Toplumlar: Tarihi, cev. Yasin Aktay, Istanbul: letisim Yayinlari, 3. Baski,
2005, s. 209.



yillar1 arasinda Samaniler, 999 ile 1186 yillar1 arasinda Gazneliler ve 1055 ile 1157
yillar1 arasmda Biiyiik Seluklu Devleti tarafindan sirasiyla yonetildi.'' Bagdat
merkez olmak tizere 840 ile 1212 yillar1 arasinda Kuzey Dogu’ya Karahanlilar hakim
oldular. Ayrica Bizans Imparatorlugu Anadolu’da giiclii bir sekilde egemenligini
devam ettirmekteydi. Ama bildigimiz gibi Biiyiik Selguklular bu bolgeye 1071
Malazgirt Savasiyla gireceklerdir. Abbasi imparatorlugu siyasi giiciinii yitirince bu
bolgelerde ortaya c¢ikan devletler yeni bir siyasi rol oynadilar. Zaten Abbasi
Imparatorlugu icinde olan cesitli giicler her zaman merkez ka¢ egilim
icerisindeydiler.

Abbasi Imparatorlugunun yikilmasi ile yukarida ifade edilen kosullar icindeki
giiclii aileler, zenginler ve mevki sahibi kisiler bu ortami degerlendirmek istediler.
Varligmi devam ettirmek istemelerinin paralelinde devlet kurmak isteyen giicler bu
ortamda dogal olarak daha mesru olduklarini ortaya koyacak unvan pesine diistiiler.
Halifeden ya da dinsel liderlerden bu unvanlar1 almaya calistilar: “Muizzii’d-Devle”,
“Ritknii’d-Devle”, “Imadii’d-Devle”'* ve “Adudii’d-Devle” bunlardan birkagidir."
Ayrica Biiveyhiler’in [en iistiin] anlaminda, asagida daha ayrmntili anlatilacak olan,
unvanlar istemesi de bu siireci daha agik anlatmaktadir. Bu ortam o kadar verimli
olmasma ragmen oldukc¢a da tehlikeliydi. Sadakatin daha 6nemli oldugunu bize
anlatan kole yonetici ve hiikiimdarlar bunu da bir anlamda ispatlamaktadir.
Biiveyhiler’in kendi gegmislerini eski iran’a kadar gétiirmeleri, tag ve taht torenleri'
gibi uygulamalar da bunu ifade etmektedir. Bu bolgeye diger toplumlar disinda
Tiirkler de girmek istediler.

Sadece savas meydanlari mesruiyeti saglamaz zaten higbir zaman savas
meydanlar1 tek basina mesruiyeti saglamamistir. Bu giigler iktidar olabilmek i¢in
mesru olmaya 6zen gosterirlerdi. Sehirli ve kirsal niifus ile olusturulmaya calisilan

sosyal ve dinsel bag mesruiyeti sagladig1 kadar giicler arasinda bir dengeyi de

" Lapidus, a.g.e., s. 201.

"2 Mustafa Saribiyik, “Siyaset Sanati: Ebu’l-Hasan El-Maverdi”, Ebu’l-Hasan El-Maverdi, Siyaset
Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, cev. Mustafa Saribiyik, Istanbul: Kirkambar Kitaplig, 1. Baski, 2000, s.
18. Maverdi’nin Siyaset Sanati / Nasihatiil’I-Miiliik adli kitabinin igerisinde M. Saribryik’m
Maverdi’nin Nasihatii’l-Miiliik i ve Siyasi Goriisleri adli doktora tezi bulunmaktadir. Kitabm 1 ile
109’uncu sayfalar1 kendisinin doktora tezi olan ¢alismasina ayrilmistir.

" Ahmet Giiner, “ Hamza El-Isfehani ve Biiveyhiler II”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 21, (2005), s. 65. Bu hitaplarin tiimii [devletin en 6nemli tagi] anlamina gelir.
Giiner’ in de ifade ettigi gibi bunlari halife verirdi. Halifenin hala giiclinii ifade etmesinin yaninda bu
ifadeler, ¢evredeki digeri karsisinda bir iistiinliigli de ifade ediyordu.

" Lapidus, a.g.e., s. 218.



olusturacaktir. Bu nedenle “sultan” kavrami bu giigler arasinda bir iistiinliigli ifade
ettigi kadar, Maverdi’de daha ayrmntili gérecegimiz gibi, Allah’in adaletinin diinyevi
gozle gerceklesmesi anlamini da beraberinde getirmektedir. Bu yeni giicler hem var
olmak i¢cin hem de varligmin devami i¢in mesrulugun zorunlulugunu anlatan
kendilerini sultan olarak goérmek ya da gostermek niyetindeydiler. Tiim bunlar
dengeli bir cergeveye oturmamis giicler birlikteliginin mesrulugu daha da Snemli
yaptigini ifade etmektedir.

Yukarida da anlatilan bu dengesiz durum Abbasi Halifelerin etkinligini
yitirilmesi ile daha da alevlendi. Zaten bu giicler arasinda her an bozulabilir bir
denge vardir. Barig bir anlamda bu gii¢ler arasinda beraber hareket etme ya da
birlesme anlamina gelebilir. Bu kosullar dogal olarak mesrulugu ifade eden melik ve
adamlarin1 daha da etkin yapmaktadir. Zaten Maverdi’nin bu kosullardan bagimsiz
diistinmesi herhalde fantezi anlamma gelecektir. Melik ve ydneticilerinin adalet i¢in
en etkin giic olmasi bu nedenle zorunluydu. Cevredeki digerinin etkin varligi da
melik ac¢isindan igerde giliglenmek i¢in siirekli mesruiyeti saglamak zorunda olmasini
gerektirmekteydi. Bu ayn1 zamanda Maverdi’nin kullandig1 anlamda yonetilen ile
yénetenin bir birlerine kars1 “muhabbeti” demekti.'

Cevredeki digeri etkindir. Bu olguyu baska olgularda da gdérmek miimkiindiir.
“Oliim” kavraminin anlami bu ¢evredeki digerinin etkin oldugunun kanitidir. Kader
zamanini belli etmeyen bir sekilde mutlaka 6liimle bulusacagma gore 6liim nedeni
daha degersizlesmistir. Oliimii nedene baglamak degil de kadere baglamak'® savas
olgusunun getirdigi gerekliliklerin dniindeki engelleri ortadan kaldirmaktadir.

Evliliklerdeki ¢ok eslilik ve kadin erkek rolleri, tarim kosullarinin zorlamalarinin
yaninda yine ¢evredeki digerinin potansiyel tehdidi altinda bir anlama kavusabilir.
Savag ve tarim i¢in insan kosulu stirekli hazir tutulmak istenmektedir. Savasta galip
gelmenin getirdigi haklar burada belirleyici olmustur. Zira savas da nihayetinde

ganimet demektir.

!5 Melik ( kral ) kavrammin ¢ogunlukla mesru olmayan iktidar1 ve halife ile ¢atismaya girmeden yine
de bagimsiz iktidar olmayi ifade ettigini belirten bir ¢alisma i¢in su kaynaga bakilabilir: Bernard
Lewis, Islam’in Siyasal Séylemi, cev. Unsal Oskay, Istanbul: Cep Kitaplari, 1. Baski, 1993, ss. 65 —
69. Maverdi eserini halifenin hala etkin oldugu bir donemde yazmaktadir ve iktidar1 “melik” olarak
ifade etmektedir. Bernard Lewis’in aksine Maverdi “miilk i temel almaz “melik” kavramimi temel
alir. Bu da melik’i kral ile 6zdeslestirmeyi ortadan kaldirir. Ebu’l-Hasan El-Maverdi, Siyaset Sanati /
Nasihatii’l-Miiliik, cev. Mustafa Saribiyik, Istanbul: Kirkambar Kitapligi, 1. Baski, 2000, s. 135.

' Ebu’l-Hasan El-Maverdi, a. g.e.,s. 367.
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Cevredeki digeri acisindan ihtiyathilik en degerli kavramdir. Istisare ve
uzmanlagma nihayetinde ihtiyathillk da demekti. Ayrica kahramanlik olgusu
cevredeki digeri acisindan dogmus bir kavramdi. Kahramanlara sahip olmak giiclii
olmak anlamina gelirdi. Toplumun en dnemli ¢ikarlarint koruyan kahraman sorunlar
karsisinda ¢ikis yolu bulan anlaminda lider ve ideal statiikoyu onamak anlaminda
geleneksel degerlerin “en temiz” tasiyicilariydi. Kahramanlar toplumun gliven
duygusunun temel gostergeleriydi.

Orta Dogu’nun kosullarmi anlamaya devam edersek Orta Dogu icin 11. yy.da
cevredeki digeri daha da &nemli bir kavramdi. Insanlarin dogaya bagimli olmasi
bdlgenin giiclii ailelerinin digerlerini kendine baglamasi olgusunu desteklemistir.
Bunun yaninda bu bagimlilik kabilesel yasamla beraber ¢evredeki digeri kavramini
en aktif konumda tutan 6nemli dinamiklerden biridir. Kithigin ¢evredeki digerine
yansimasinda her hangi bir sorun yoktu. Maverdi gibi alimler, siyasetnamelerinde
herkesin temel ihtiyacmin karsilanmasini ifade ederek dolayli da olsa bu tiir olgular
tizerinde ¢oziim i¢in durmuslardir. Kiler kavrami tiiketimi tiim yila yaymasinin
yaninda bir de zor giinler i¢indir. Biiyiik ideal devlet kavrami dogaya bagimliligin
sorunlarini ¢ézen bir olguydu. Kisacasi bu ortam siirekli imtiyazi beslemekteydi.

Bu giiclii aileler dnce kendileri gelmek kosulu ile sonra ailesine ve kabilesine
baglh idiler. Birlikler arttikga baglilik genisler ve de giigsiizlesirdi. Devletin
kurulmas1 ise aslinda bu giicler arasinda bir nevi istikrarin saglanmasiydi. Halk
arasinda da diizen ve istikrar hayati bir 6neme sahipti. Bu nedenle anarsi bu ortamin
her kesimi tarafindan en korkulu kabustu. Bu pargali yapi Abbasi Halifelerinin
varligint sembolik yapmaktan da kurtarmaktaydi. Bu nedenle onu dinsel onay
merkezi yapmakla kalmayip iktidar kavrammin en etkin belirleyicisi yaptilar.

Kabile formatinda bir arada yasayan giicler belli roller igerisinde yagamini
devam ettirmekteydi. Roller insani digerine benzetme siirecini de calistirmaktaydi.
Bu basit bir cemaat i¢in dogru oldugu kadar Abbasi imparatorlugu gibi biiyiik yapilar
icin de dogruydu. Bu yaklasim siirekli her kosulda ¢aligmaktaydi. Bu ayrica sistemin
saglikli yiiriimesinin yaninda disaridaki digeri icin de etkin bir ¢6ziimdii. Kabile
formatinda birlesmeler ¢ok hizli bir sekilde imparatorluk formatma gecebilirdi. itaat,
sadakat, aile ve akrabalik baglar1 ile sahadet, kitlik gibi kavramlar bu ortamin

oncelikle giivenlik a¢isindan ortaya ¢ikmis olgulariydi.
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Daha iist hiyerarsi icindeki kisilerde kisilik analizini bir yetkinlik olarak ortaya
cikaran ve patronaji ifade eden sadakatin, giiciin siirekliligini ve ge¢cmisini ifade eden
zenginligin, glivenlik ve savas¢i ruhu ifade eden kabilenin ve an1 yetkin bir sekilde
analiz etmeyi ifade eden talihin etkileriyle bir iktidar ortaya ¢ikabilirdi. Bu bir
iktidarin devrilmesine digerinin kurulmasma hizmet ederdi.'” Bu siirecin yukarida
ifade ettigimiz dinamikleri ayn1 zamanda bu cografyanin vazgeg¢ilmez olgulariydi.

Bu sosyolojik ortam hi¢bir zaman diinyevi zevkleri goz dniinden uzaklastirmadi.
Dinsel yasam bunu diizenledi, asiriya gidenler hari¢, ama hi¢bir zaman yok saymadi.
Bu nedenle diinyevi zevkler 6nemli bir vurgudur. Aklin 6gretileri insanin diinyevi
ozellikleri ile baglantili degilse gecerlilik kazanmasi zorlasir. Bu da insani
dogasindan temellendiren bat1 bireyciligi ile Orta Dogu’nun paralellikler gostermesi
demekti.'® Ama unutmamak gerek ki Maverdi’de agrr vurgu kamusalliktir yani
insanin akli kamusallik {izerinedir. Siyasetnameler bize diinyevi zevklerin insan
kavramu ile beraber diisiiniildiigiinii anlatmaktadir.” Bu zevkler reddedilmez ama
akil ile ona bir toplumsal mantik eklenmeye ¢alisilir. Boylece dnce faziletler olusur
sonra insan toplumsallasir.

Mezheplere deginmeden bu cografyay1 anlamak imkéansizdir. Mezhepler dinsel
olmakla beraber hem diinyevi olarak diisiinsel 6zellikler hem de kabilesel diinyanin
Ozelliklerini gosterebiliyorlardi. Hanbeli, Hanefi, Sii, Safi ve Maliki en yaygin
mezheplerdir. Mezheplerin kurulusunu siyaset diinyasinda degil de sosyolojik
ortamda aramak daha dogrudur. Siyasal ortam mezheplerin gelismesine ya da
gerilemesine neden olmus olabilir ama mezheplerin kurulusu konusu daha ¢ok
toplumsal dinamiklerde gizlidir. En basta su ifade edilebilir: biz ve digeri kavraminin
etkin oldugu ortamlar bir de din ile beslenince mezhep yaratmasi kagmilmazdir. Biz
ve digeri ekonomik boyutta da devam ettiginden, eger dogmus ise, mezheplerin
gelismesi kaginilmaz olmaktadir. Kiiltiirel ¢cevrelerin diisiinsel semalar1 dinsel alanda
da ¢alisacag1 i¢in mezheplerin kurulmasi yine zorunlu olmaktadir. Bu diisiinsel sema
degerlerle dolu oldugundan okumalar secicilik kazanmaktadir. Kabilenin, cemaatin
ya da bireyin ge¢cmis tecriibeleri de bu diislinsel sema ile karsilikli etkilesmislerdir.

Kisacas1 mezhepler tarihi bir de psikolojik bir temele sahiptir. Bireyin tekil varlig1

' Bu ayn1 zamanda iktidarm disindaki diger giiclere neden muhalefet denmediginin de ifadesi
olmaktadir.

' Birey ¢ikarimni merkeze alan demokrasi buradan temellenebilir.

' Ebu Ali el-Hasan et-Tusi Nizamiilmiilk, Siyasetname., haz. Sadik Yalsizucanlar, Istanbul: Lacivert
Yayincilik, 1. Baski, 2007, s. 118.
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diisiincelerin tekilligine yansimak zorundadir. Bu da farkli diislinceleri dogurmakta
ve onlar1 olaganlastrmaktadir. Mezhepler bu siirecten bagimsiz degildir. Bu
nedenlerle cogunlukla, Irak kokenli Sii, Hanefi ve Hanbeli, Misir kdkenli Safi ve
Maliki rnezhepleri20 dogmus ve geligmistir.

Maverdi’yi anlamak i¢cin mezheplere devam edip Maverdi’nin mezhebini de isin
icine katilmas1 gerekmektedir. Safi mezhebinden olan Maverdi bdylece Siinni
mezhepler igerisine girer. Hamilton A. R. Gibb’in Stinniler ile ilgili iki algilamasi ile
bu konuya baglayalim. Hamilton Gibb de Maverdi’yi anlamak i¢in Siinni inancini
aciklamakla ise baslar. Oradaki degerlendirmeler®' ilerde goriilecektir ki bu ¢alisma
icin de gecerlidir. Siinni Islam, kuram konusunda ¢ok dikkatlidir. Pratik olgular
iizerinde Islam’a bakar. Ve pratigi icma ile degerlendirir. Bu 6zellikler tamamen
pratigin gegerli oldugu anlammma gelmemelidir. Bu egilim, 6zellikle de Maverdi,
sosyal gercekliklerden bagimsiz iktidara insanlarin tam bir itaatinin olmast anlamina
gelmez. Maverdi’nin Nasihatii’l-Miiliik (i bu anlamda iktidarla bu sosyal ortamin
karsilikli etkilesimini icerir denebilir. Zira “iktidar ile karsilikli etkilenme”
yorumunun daha dogru oldugu diisiiniilebilir. Dogal olarak bu yol suiistimallere
aciktir; zaten “tiim diislinceler suiistimallere aciktir” daha dogru bir cimledir. Burada
s6z konusu olan genelde Siinni gelenegin siirekli iktidarlarla iletisim halinde
olmasidir. Bu egilim onu iktidarin pratiklerinden bagimsiz diisiinmeye itemezdi. Sia
— Alevilik de — siirekli iktidar pratiklerinde uzak olmustur. Bu nedenle Gibb’in dedigi
gibi Sia daha cok teorilerini pratikten uzak ilahi kaynaklar1 okuyarak kurmusken yani
soyut bir diinya kurmusken, Siinnilik iktidarla olan beraberliginden teorisi igin
stirekli etkilenmistir.

Bir de bu cografya i¢in medreseler vazgecilmez kurumlardir. Ciinkii iktidar
medreseleri siirekli desteklemistir.”* Her tiirlii ¢ikarla bazen uyusan medreseler™
sadece dinsel mekanlar degildi. Bilim de dahil diisiinmenin ve siyaset diinyasmin bir
pargasi olacaklardir. Maverdi de bdyle bir sistem iginden yetisecek ve sosyo-
ekonomik kosullar1 etkileyecekti. Medreselerin kurulabilmesi i¢in gereken kiiltiirel

birikimin olduk¢a arttig1 bir donemde iktidarlar da bu siireci desteklemislerdir.

*° Lapidus, a.g.e., s. 240.

*! Hamilton A. R. Gibb, islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, ¢ev. Kadir Durak ve digerleri,
Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1. Baski, 1991, s. 171.

2 Ahmet Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, ¢ev. Ali Yardim, istanbul: Damla Yaynevi,
1998, ss. 84, 85.

» Lapidus, a.g.e., s. 241.
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Mesruiyetin Onemini anlatan bu siire¢ dikkate degerdir. Kisacast Maverdi
medreselerin yeni kurulmaya baslandigi bir dénemde yasamustir.”* Bu nedenle
Maverdi medrese Oncesi kurumlarin i¢inden yetigmisti. Zaten medreseler var olan
sosyo-ekonomik kosullardan bagimsiz degildi. Maverdi’nin ve Nizamiilmiilk’iin
degeri ve onlarin 6zgiliveni bu sosyo-ekonomik ortamdan desteklenir.

Bu cografyada tarim ve ¢ogunlukla sehirsel diinya icin ticari mallar tiretmek
temel {iretim siirecleridir. Altm ya da dinar bunlarin birikimini ifade eder. Savas ve
yagma nihayetinde bu birikimlere ya da temel maddelere el konulmasindan baska bir
sey degildir. Yoneticiler ve esnaflar sehrin temel giigleridir. Yoneticilerin devletten
aldig1 gelirler sehir icin 6nemli birer kaynaktir. Bu maaslar genelde tarimdan ve
ticaretten alinan vergilerdir. Koylii buradaki para dolasimi i¢in gosterilecek en zayif
halkadir. Koyliiniin sehirde satacak mallar1 vardir ama onlar ayn1 zamanda para
dolasimmin en zayif oldugu tabakayi ifade ederlerdi. Para dolasimmin daha ¢ok
sehirlerde oldugu diisiiniilmelidir.

Toplumsal tabakalar arasinda hareketlilik ise oldukca nadirdir. Bu olgu ayrica bu
cografyanin adalet kavraminin temelini olusturacaktir. Kiginin gec¢imi i¢in dolayisi
ile gelir kazanmanin en kolay yolu tabakasinin igerisinde kalmaktir. Bu nedenle
Maverdi dahil tiim diisiinenlerin adalet kavrami bu dogru iizerinden calismak

zorundadir. Bu olgu sosyolojik ortamim bir tabakay1 ¢agristirdigini anlatmaktadir.

B. SIYASETNAMELER VE IKTIDARIN MESRULUGU
SORUNU

Siyasetnameleri doguran sosyolojik ve siyasal ortami anlamak i¢in yine tarihsel
kosullarla beraber gitmemiz gerekmektedir. En temeldeki talep diizen oldugu i¢in
giiclii ordular1 ile yagmadan kazanan askeri gili¢ler Orta Dogu’da devsirilmis ve
bdylece mesruiyetin i¢cine alinmist1 / alinmaya g¢alisilmisti. Bu da meliki oncelikle
sosyal bir ortamda degerlendirmemiz gerektigini ifade eder. Bu siireci melikler
desteklemislerdir. Zaten ya melik adil / sosyal olacaktir ya da cete lideri gibi

daglarda yasayip yagma yapacaktir. Siyasetnameler melikin adil / sosyal olmasma

** Medreselerin tarihini Ahmet Celebi 1055°den itibaren baslatir. Celebi medreseleri Siinni inancin
Siilikle miicadelesi igerisinde iktidarin — Selguklularin - bir tasarrufu olarak yorumlar. Bu bakis
agisma “iktidarin mesru olabilmek igin bir tasarrufu” yorumu eklenebilir. Celebi, a.g.e., s. 83.

14



hizmet eden kurumlardir. Bu ¢ercevede biri liretici ve tiiccarlar digeri siyasal glicler
olmak iizere iki gii¢ de birbirlerine bagimlidirlar. Bu iligkinin bi¢imini ve igerigini ise
siyasetnameler ¢izmektedir. Sosyal olarak insanlar sehirlerde ve kirsal alanlarda
yasamaktaydi. Tarim ve ticaret iiretim siireclerinin birbirinden ayrilmaz parcalariydi.
Kabileler hala etkinligini koruyordu zira kabileler yasamak ve tiretmek icin giivenlik
ihtiyacinin ve refahin etkin ¢6zliimii olarak durmaktaydi. Giiclii aileler ve tesadiifen
giiglenmis kisiler®> bu toplumun en etkin giigleriydiler. Siyasetnamenin zorunlulugu,
birbirleriyle etkilenme siireci i¢indeki askeri ve ekonomik gii¢ karsisinda iireticilere
ve tiiccarlara hem uzun hem de kisa donemde ciddi bir gii¢ vermekteydi.

Giiglii aileler igerisinde birbirleriyle olan birliktelikler olduk¢a muglak ve
giicslizdii. Siyasetnameler birliktelikteki muglakliga, gligsiizliige ve mesruiyeti
saglayarak giiclii aileler i¢in daha fazla giiclenme istegine ciddi bir ¢dziim olarak
durmaktaydi.

Burada 6zellikle Nizamiilmiilk de analiz edilerek siyasetname ve mesruiyet
olgusu agiklanmaya calisilacaktir. ilkin, Nizamiilmiilk’{in siyaset tanimi yapilmali.
Nizamiilmiilk i¢in siyaset cezalandirmak, katletmek anlamma geliyordu.”® Ama
bildigimiz gibi onun kitabinin adi Siyasetname’dir. En biiyiik diisman melikin
yoneticilerinin - zulmii oldugundan siyasetnameler ¢ogunlukla bu pozisyona
meliklerin ve onun yoneticilerinin diismesini istemezlerdi. Bu nedenle yonetilen
halktan hi¢ kimsenin zuliim gormesini de istemediklerinden siyasetnameler
yazilmistir. Cilinkii zorbalik her ii¢ tabakaya nihai olarak gereksiz bir sikint1 demektir.
O zaman siyaset Nizamiilmiilk’lin verdigi anlama gore “adaleti saglamak i¢in melike
ve onun yoneticilerine diisen gorevler ve zihniyetleri ifade etmektedir” diyebiliriz.”’
Sonra, mesruiyet dogal olarak igerigi yonetilenden gelen bir olguydu. Mesruiyeti
yonetilenden diglayarak temellendirmek giic kavraminin tek basina etkin oldugu
duruma donmekti. Bu da hem yonetici hem de ydnetilen icin siireksizlige neden olan
bir olgu olmak zorundaydi. Siyasetnameler giiciin siirekliligi i¢in zorunlu olan bir
kavrami “mesruiyeti” ifade eden kaynaklardi. Siyasetnamelerde gii¢ kavrami iktidar

kavramina ilerleyerek siireklilik kazaniyordu.

* Bu kavramlar giicii sembolize etmekteydi: seyyid, serif, aga, bey. Maverdi gibi alimler ise bu
kavramlarin adaleti sembolize etmesi i¢in ugrastyorlardi.

*® Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 45, 223.

*7 Siyasetin gesitli anlamlarina ve olgularina deginmis bir ¢calisma igin: Tiirkone, a.g.e., ss. 3 — 11.
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Adil melikler imara, su isine, giivenlige deger veren meliklerdir. Bu da melik ve
“monarsi” kavraminmn kamu diinyas: ile yakindan ilgili oldugunu ifade eden
orneklerdir. Toplumun toplumsallik derecesini ifade eden bu istekler iktidarin
hakliligin1 ifade edecek olan ¢iktilar olarak da okunabilir.

Yasananlar1 degerlendirmek ve sonrasinda tavir almak i¢in siyasetnameler bir
olciit olarak kullanildi. Sosyal degerlerden bagimsiz olamayan mesruiyeti ifade eden
siyasetnamelerin de tarihsel, antropolojik, psikolojik, sosyal ve felsefik temelleri
vard1 ve iktidara otorite saglamaktaydi. Sosyal farkliliklar1 adalet denen bir diizenin
icinde haklilagtirmaya calisan siyasetnameler, Orta Dogu’da ve Yakin Dogu’da kaba
giiclin kisir dongiistiinden kurtulmak isteyen mesruiyetin bir araciydilar.

Siyasetnameler ayni zamanda hocalar, medreseler, vezirler ve kiitiiphaneler
icerisinde entelektiiel bir ortamm iriiniiydiiler.”® Siyasal gii¢ler ¢ogunlukla bu
entelektliel ortama deger vermislerdir. Mesru devleti ve idaresini ifade eden
siyasetnameler aslinda ideal bir organizma olarak karsimiza c¢ikmaktadirlar.
Kendisine danisiimasmim merkezi bir noktada oldugu siyasetnameler bir gelenektir.*’
Mesruiyetin kaynagi ve araci olan siyasetnameler melikin sefkatini gelistirmek igin,
ilgili kisinin bilgisini paylasma siireci igerisinde®® melikle istikrar ve giiglenme
hakkinda konugmalardir. Dogal olarak bu destekler meliki ve biitiin bir hiyerarsik
organizmay1 beslemektedir. Melike halkin destegini nasil alacagmi ifade eden
siyasetnameler bu agidan akli uyanik tutarak’’ aym zamanda melikin rehavete
kapilmasmimn — keyfilige kaymasmm — 6niinii almaktadur.>>

Kuran, organik biitiiniin adaletini destekleyen bir 6zellik gostermektedir ki
siyasetname yazarlar1 Kuran’1 slirekli degerlendirmelerine kaynak gostermektedirler.
Nizamiilmiilk melikin niteliklerini sayarken® onun dindarhgma daha fazla vurgu
yaparak ifade etmesi bu anlama gelmektedir. Siyasetnamelerde ayrintili ifade edilmis
organik bir biitiin vardir. Bu organik biitliniin ruhu adalet olarak ortaya konmaktadir.
Kuran ve siinnetlerin bu ruhu oldukca net bir sekilde ifade ettigi diisliniiliir. Bu soyle
de ifade edilebilir: giicii iktidar yapan riza kavrami aslinda Allah’in da rizasi

olmaktadir.

*% Bu kiiltiirel ortama bakmak i¢in su kaynaga bakilabilir: Ahmet Celebi, a.g.e., ss, 39 — 42.
** Saribiyik, a.g.m.,, s. 12.

*% Saribiyik, a.g.m., s. 41.

3! Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 14.

*? Saribiyik, a.g.m., s. 43.

3 Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 19.
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Maverdi ve Nizamiilmiilk belli bir adaleti temel alarak yaklasik ayn1 zamanda
Dogu’nun pratiklerini degerlendirerek siyasetnamelerini yazmiglardir. Divandaki
konugmalardan biri de siyasetnamelerde gecen iilkenin nasil daha gii¢lii olacagi ve
stireklilik arz edecegidir. Siyasetname biraz da bu konuda en yetkili kisi tarafindan
divan diginda daha kapsamli bir konusmadir. Genelde organik biitiiniin akli olan
melike ifade edilse de aslinda tiim organik birimlere acik bir degerlendirmedir.
Ozellikle siyasetnamelerde, melikin zuliimle yoluna devam etmesinin imkansiz
oldugu stirekli vurgulanir. Bu adaletin Onemini gosterir. Batil ile hak olani
birbirinden ayiran adalet ise zuliim ile beraber mesruiyetin igeriklerini bize verebilir.
Haksizligin olmadig1 anlamina gelen adalet saglanacagi icin bu siiregteki iktidar
mesru goriilmektedir. Halk ise adil oldugu i¢in melike itaat edeceginden melik de
hem i¢ hem de disaridaki digeri karsisinda daha gii¢lii olacaktir. Boylece anarsiden
kacan herkes i¢in bir diizen saglanmis olacaktir. Diizeni ve adaleti saglayan melik
daha fazla giiclenecektir. Giiglenen melik ise daha fazla adalet ve diizen demektir.

Hem Nizamiilmillk hem de Maverdi is boliimii {izerine kurulu adil olacak
organik bir biitlin yaratma siirecine gidigi hizlandirmak istemislerdir. Akil melikle
Ozdestir. Yoneticiler ise Melik’in eli ve koludur. Halkin itaati ise kendi ge¢imini yani
isini / gorevini daha giiven ve refah i¢inde yapmasi i¢indir. Bu yapinin i¢inde bir
hiyerarsi vardir. Ama bu hiyerarsi adalet i¢indir.** Adalet herkesin mesgul oldugu
isini  yapmasidir.  Yoneticiler bu diizeni halkin  sorunlarmm1 = ¢dzerek
destekleyeceklerdir. Halk ise ticaret, esnaflik ve tarmmla Ozdeslesen islerini
yapacaktir. Herkesin huzurunun bu diizen i¢inde oldugu disiintiliir.

Herkes sonu 6diil ve ceza ile biten bir siirecin i¢cinde olarak tasavvur edilir. Bu
hem bu diinya hem de ahret i¢in boyledir. Adil olmayan melikin de - aslinda zorba -
cezast mesruiyet acisindan adaletten uzaklastiginda icerdeki ya da disaridaki bir
diger giic tarafindan verilecektir. YOneticiler ise adalete sahip olmadiklari zaman
cezay1 hak etmektedirler. Nevruz ve Mihrican ile mezalim mahkemeleri bu yolda bir
ornektir. Halk keyfi olarak iiretime katkida bulunmazsa melik ve yoneticiler
tarafindan cezalandirilacaklardir. Adaletten ayrilan halkin cezast mesru goriiliir.
Mezalim mahkemeleri gibi diger mahkemelerde sinirsiz bir ifade 6zglirliigli tasavvur

edilir. Sinirs1z konusma 6zgiirliigli adalet yolunda bir arag olarak diistiniiliir.

** Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 21 —23.
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Siyasetnameler insanlarin en temel ihtiyag¢larinin giderilmesini 6zellikle melikin
en asli gorevleri igerisine yerlestirmiglerdir. Bu sadece iiretim i¢in degerli degildir.
Yani sadece organik biitiin i¢in insanlarin en temel ihtiyaclar1 giderilmek istenmez.
Sefkat ve vicdan da bu sosyolojinin en temel Ozellikleri arasinda ortaya ¢ikar.
Nizamiilmiilk’e gére Musa Peygamber bir hayvana, en temeldeki ihtiyaclara deger
verme anlaminda, sefkatiyle bu statiiye kavusmustur. Bir zalimin ise ancak sefkatiyle
— hasta bir hayvanin ihtiyaglarmi gidererek - cennete gidebilecegi diistiniilmiistiir.”’
Bu ¢ergevede organik biitliniin yeniden degerlendirilmesi diistiniilmelidir.

Siyasetnamelerde halk melikindir. Bu melikin onlar1 keyfince tasarruf edecegi
anlamina gelmez. Zaten bu keyfince tasarruf fikri tirana ya da despota 6zgiidiir.
Melik despotun tam ziddinda yer alan konumdadir. Bu iyelik tiran ya da despotun
zararlarmdan korunmasi anlaminda kullanilmustir.*® Boylece halki kendi mali gibi
korumasi ve kollamas: diisiiniiliir. Zaten malin1 da istedigi gibi kullanamaz onlar1 da
aynen halk gibi adalet kavrami i¢inde kullanabilir. Yani halk adalet cergevesinde
itaat ettigi icin melikin halkini istedigi gibi kullanmasi1 s6z konusu degildir. Burada
kavramlarin kisitli, kendi ¢ercevesinde kullanilmast s6z konusudur. Yoksa bu
sahipligi anlamak miimkiin olmayabilir. Ayrica bu olgunun suistimali her zaman
miimkiindiir. Zira Maverdi ve Nizamiilmiilk belli basl kisileri yani birka¢ meliki adil
olarak niteler. Bu da onlarin sahiplik konusundaki inceligin bildiklerini ifade eder.

Reaya ve tiiccarin “daha adil melik” olgusu sadece teorik degildi. Bu niyet, ayni
zamanda daha fazla adalet icin halkin miicadelesinin bir parcast olarak da
kullanirlards.®” Ayrica melike anlatilan diger despot veya adil melik hikdyeleri sadece
basar1 veya basarisizligin yeterli 6rnekleri degildir. Bu tiir hikdyelerle adalet kavrami
stirekli canli tutulur. Boylece melikin adil olmas: siireklilik kazanabilir. Dikkat
edilirse, yukarida da ifade edildigi gibi ¢ok az melike adaletli niteligi verilir.
Nusirevan, Harunu’r Resit, Alp Arslan, Sultan Meliksah, Sultan Mahmut gibi
ornekler azdir. Bunun nedenleri adil sifatinin verilmesinin kolay olmadigi, veren
halkin da bu konuda hem c¢ok titiz hem de bilgili oldugunun kanitlaridir. Ayrica

despotizme gidisin daha yogun oldugunun da isaretleridir. Baz1 alimler ve yoneticiler

%% Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 35, 189 — 190.

3¢ Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 47.

37 Nizamiilmiilk buna bir 6rnek verir. Mesguliyetsiz - bugiin ki anlamda igsiz — kalan birkag kisi diger
bir melik’i ister. Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 211 —215.
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zorbalik siirecini siyasetname gibi g¢esitli miidahalelerle onlenmek ve bu siirecin
tersine gitmesini saglamak istemislerdir.

Siyasetnameler Ozellikle melike seslenir. Melike seslenmesi organik biitiiniin
aklinin®® melik olmasindan kaynaklanir. Ciinkii adaleti melikin saglamasmm daha
yakin ve layik oldugu disiiniiliir. Hem Maverdi hem de Nizamiilmiilk meliki
gérevlendirenin Tanr1 oldugunu diisiiniir.” Boylece giiclii aileler arasindaki ittifak da
kutsanmis olur. Eger Melik adaleti de kurabilirse Allah’in iktidar1 saglanacaktir.
Zaten toplum da melike bu statiiyli layik gorlirken onun igeriklerini adalet
cercevesinde ifade etmistir. “Yasama” daha ¢ok geleneklerle ve onun pragmatikligini
ifade eden zorunlu kosullarla beslenir. Gelenekleri de yasatan ve besleyen dncelikle
iireticiler ve tiiccarlar olmak kosuluyla tiim biitlindiir. Bu siire¢ eger despotizm ile
beslenirse adaletin de disina ¢ikilacaktir. Buradaki despotizmin merkezi olgusu ise
giiclii ailelerin bir birlik olusturmasidir. Bu birlik, melikin bu birligin tyelerini
iilkenin Onemli yerlerine atamasi ile veya onu bdlgesinde kabul etmesi ile
gerceklesir. Bu birlik, ne kadar giiglii olursa despotik idare daha da gelisecektir.
Melikin bu birlik i¢inde biraz daha gii¢lii olmak i¢in halki yanina almak zorunda
kalacaktir. Bu da adaleti ve mesruiyeti giliglendirecektir. O zaman Siyasetnameler
kamusal gii¢ olmak isteyen melik ve onun adamlar1 arasindaki miicadelede halk ile
melik arasinda bir tiir “sozlesme” de olmaktadir.

Siyasetnameler tarih kitaplar1 veya tarihi belgelerden ayridirlar. Siyasetnameler
sadece bir tarih anlatis1 degildirler. Adil ya da despot sifati ile {inlii kisiler bu
belgelerde onemli figiirlerdir. Ozellikle adil kisiler siyasetnamelerde iinlii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tinlii kisiler adil olmalariyla toplumun saygisini kazanmis
kisilerdir. Toplum bu kisileri hayirla zikr ederek yasatmaktadir.

Siyasetnameler “hiimanist” bir ¢izgide olan*® adaletin ¢ok degerli ve Gnemli
oldugunu siirekli vurgulamiglardir. Zira adaletin mutlaka gercekleseceginin ifade
edilmesinin nedeni de budur. Ister bu diinya da ister ahrette gerceklessin mutlaka

gerceklesecektir. Hic kimse adaletten kacamaz. Insanlar bu diinyada adaleti

** Bu akil, yiiriitme ve yargiyr kapsar. “Yasama” teoride gelenekler igerisindeki siyasetnameleri
kapsar. Ama birebir karsilikli bir esitlik yoktur. Buradaki giicler benzetmesi sadece karsilagtirma
yaparak Dogu’yu daha acik anlamak igindir.

%% Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 184.; Maverdi, a.g.e., s. 132. Yalniz burada melik peygamberlerin ve Resit
halifelerin temsilcisidir.

* Nizamiilmiilk okuyucuya “diismanmn” da insan oldugu ve onunla mutlaka ahrette karsilasacagmni
vurgular. Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 64.
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saglayamazsa Tanr1 bunu mutlaka saglayacaktir.*' Bu adalete evrenin diizeni olarak
bakildigmin ifadesidir. Bu ayrica altin ve dinarin bir diger ugta oldugu c¢izgiyi
sunan*’ adaletin mistik bir haleye sahip oldugunu anlatir. Bu nedenle olgular mistik
baglantilarla adalete yorulur.

Siyasetnameler ama Ozellikle Maverdi’nin Nasihatii’I-Miiliik’ti - psikolojik
siirecler igerisinde insani tasavvur eder. Insanlar, ya dogasmnm etkisini akli ile
dengeleyemeyen anlamimda toplumsal olmamay: ifade eden hamlik ya da tersi
toplumsallig1 ifade eden faziletlilik arasinda gidip gelmektedirler. Yani ortalama
insan faziletlesme siireci i¢cindedir. Bu da siyasetnamelerin ahlak kavraminm agir
etkisi altinda oldugunu ifade etmektedir. Siyasetname bu gidis gelisleri 6nlemis yani
faziletlesmesini basariyla tamamlamis insanlarin diinyasindan bize seslenmektedirler.
Islam da bu ortamu kutsayarak destekledi. Melikin, Alimlerin ortalama insanin
kendince denetimleri Ozelde faziletlilesme genelde ise adalet igin yapilmak
zorundaydi. Yani mahalle baskis1 hegomonik cemaatsel 6zellik gdstermekten ziyade
herkesi kapsayan adalet i¢cin olmak zorundaydi. Yani denet¢i bir goz, kimlerin namaz
kildig, orug tuttugu ya da digerinin giyimi ile ilgili degildi. Maverdi’de daha ayrintili
anlatilacak olan adalet icindi. Denet¢i bir goz insanin faziletlesmesi siirecini
destekledi. Bu denet¢i g6z meliki hi¢bir zaman istisna pozisyona koymadi. O da
denet¢i gozden nasibini aldi. Melik kavrami mesru iktidar demektir. Zorbadan
melike gidisi ifade eden siyasetnameler ve hiyerarsi cogunlukla bununla ilgilidir.

Siyasetnameler icin adalet baglaminda agiklanacak bir olgu daha vardir.
Hiyerarsik organik toplumda ast ile iist arasinda gegen konusmalar ya da iletisim her
iki tarafa adaleti en gecerli basar1 olarak ifade etmektedir. Kisacasi tiim iletisimler
adalet baglamidan ger¢eklesmek zorundaydi. Bu da her iki tarafi zorunlu olarak
adalete yonlendirici bir 6zellik tagimaktadir.

Siyasetnamelerin bir diger Ozelligi ise tartismalarm diyalektik igermesidir.
Burada adalet diisinmekten daha Onemli olarak vurgulanir. Diislinme adalete
yaklagmak icin bir aractir. Tartigmalarda herkesin olabilmesi ve herkesin dikkatlice
dinlenmesi bunun i¢indir. Melikin adaletten en basta sorumlu olmasindan dolay1 bu
nitelik 6nce ona gereklidir. Bu da yargilama siirecinde oldugu gibi smirsiz ve

dokunulmazlik iceren konugma Ozgiirliigli demektir. Mesveret, istisare ya da

! Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 59 — 60.
* Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 65, 66.
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miisavere bu ¢izgide diisiiniilmesi gereken bir konudur. Onemli olan kisinin katilmasi
degildir. Onemli olan adaletin ne oldugudur. Kisinin katiliminin daha énemli oldugu
ortam kisi ile ¢ikarinin bir arada oldugu ve adaletin bu c¢ikarin saglanmasi ile
gergekleseceginin diisiiniildiigii daha bireyci ortamlardir.

Icerdeki ve disaridaki diizenle ilgili olan siyasetnamelere batmnm yasama,
yiiriitme ve yargi kavramlari ierisinden baktigimizda melik hiikiimran® oldugu i¢in
o en st yargilama kurumu olarak karsimiza ¢ikar. Ayni zamanda en yetkili yiiritme
kurumudur. Teori boyle sdylese de uygulamada diger gii¢lii aileler bu yetkinin kisitl
kullanilmasima ¢alismislardir. Yetkilerini melikin adina kullanan yoneticilerin oldugu
bir sistem vardwr. Ast st iliskisinde efendi kole iligkisinde de oldugu gibi etkin
kurum gii¢ degildir. Melikin giiciine glivenmemesi 6giitlenir. Zaten melikler de bunu
iyice kavramiga benziyor. Melik yargi ve ylriitmedir. “Yasama” ise ¢ogunlukla
gelenek kavraminin igerisindedir. Yani halk “yasamay1” olusturur. Melik yasama
gibi kanunlar olusturdugu durumlarda ise nihayetinde halkinin gelenegi igerisinde
ilham almak zorundadir. Melik de halk gibi “yasamanin” bir pargasi olabilir. Yasa
cikarmasimin oniinde bir engel yoktur. Ama bu yasalar ya adalet i¢indir ya da zorunlu
¢cOzlim isteyen konularla ilgilidir. Ama yine de “yasama” igin gereken degerler her
zaman gelenek i¢indedir. Siyasetnameler, yasamanm olusturulmak istenmesi
geleneginin ciddi adimlardir.

Siyasal yonetimlerin tarihsel hareketliligini anlatan siyasetnameler ayn1 zamanda
iktidar1 stirekli gozeten bir goziin ortak paydadan temellenen yargilar: ile doludur.
Siyasetnameler de yine kisith olarak “yasamayir” dile getiren kavramlar olarak
karsimiza ¢ikarlar. Ilahi degerleri ileten Kuran’i ve diinyevi maceray: ifade eden
stinneti de diinyevi ¢ikarlar agisindan i¢ine alan “yasama,” aslinda de facto boyutta
giiclii ailelerin iktidarinin despotizme kaymasini dnlemek istemislerdir. Bu nedenle
meclisin yasamay1 ifade etmesi gibi “yasamay1” siyasetnameler ifade etmek
niyetindedirler. Dolayl1 olarak tam yetki ile yasama, yargi ve ylirlitmenin ayni kigide
bulunmasini despotizm olarak ifade etmislerdir diyebiliriz. Burada siyasetnameler
zorunlu olarak iktidara once ylkiimliiliikkler ve sorumluluklar yiiklemekte ve sonra
haklar vermekteydi. Yonetilene ise dnce haklar sonra yiikiimliilikler vermekteydi.
Bu siralama ve diizen hem iktidara kaynagini hatirlatmaktaydi hem de iktidarin

devamiin kosullarmi ifade etmekteydi. Boylece ideal bir evren olan mesruiyetin

* Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 94.
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dogudaki igerikleri olan siyasetnameler ayni1 zamanda iktidara yonetmek i¢in halka
ise itaati icin bir temel vermis oluyordu.

“Yasama” konusuna batinin bugiinkii konumu i¢inde yaklagsmamiz s6z konusu
degildir. Bir net ayrigsma 11. yy.da her iki cografyada da yasanmamistir. Ama yine de
kanun ya da hukukun degerleri ve ilkeleri gelenek igindedir. Bu ayrigmama
nedeniyle istisnai durumlar da dogal olarak vardir. Bu nedenle gelenekler i¢inde olan
siyasetnameler gibi diger geleneksel unsurlar “yasama”’y1 olusturma gelenegi i¢in
aday olma konumundadirlar. Melike bu yetkiyi birakmak istememektedirler. Burada
kendilerine ait oldugu diisiiniilen bu yetkiyi almak i¢in bir miicadelenin oldugunu
ifade edebiliriz. Islam da bu siiregte ¢alismus bir kurumdur. Zira Kuran, meliki devre
dis1 brrakarak, ilahi kaynaklidir. Meliki 6ncelikli olarak kendisiyle baglar. Melikin
giiclenmesine ve halkin iktidar1 mesru gdrmesine yarayan siyasetnameler halkin
“yasama” iktidarini temsil etmektedirler.

Yasama, yiiriitme ve yarg1’y1 olusturma siireci i¢erisinde hangi giiciin daha gii¢lii
oldugu sorusuna dolayli olarak siyasetnamelerde “ ‘yasama’ Ogesinin nihai

2

belirleyici ” oldugu vurgulanarak cevaplanwr. Bu olguyu gelenegin icerisindeki
Kuran’mn ilahi bir haleye sahip olmas1 da anlatabilir. “Yasama” gii¢liidiir zira melikin
sonu felaket olur. Yani “yasama”, “yliriitme” ve “yargidan” oldukca giicliidiir.
Melikin yetkileri ile var olmasma ve varligini devam ettirmesine izin veren
“yasamadir.” Ama de facto boyutta “yiiriitme” ve “yargr” daha gii¢cli olmustur.
Mesruiyetin en giiclii oldugu donemlerde bile yiirlitme ve yargi her zaman giiclii
olmustur.**

Siyasetnameler bu “yliriitme” ve “yargiya” bir c¢erceve ¢izme gelenegin ideal
boyutunu olusturmaktadirlar. “Yasamanm” dogrularmin uygulanmasi i¢in hem
kosullardan hem de halkin tek kisiye iktidar1 birakmak istemesinden dolayr halk
acisindan da melik ve yoOneticileri en ideal kisilerdir. Melik, yiirlitme hakkini
yoneticileri; yargilama hakkini ise kadilar1 vasitasiyla kullanir. Tiim bunlara temel ve

hedef veren ise halkin adalet zihniyetidir. Nigan ve fermanlar, hilat giydirme bu

yetkinin kullanilabilecegini ifade eder. Bunlar daha 6nce ifade edildigi gibi sadece

* Bu aslinda bugiin ki Tiirkiye icin de dogrudur. Yiiriitme ve yargi yasamaya gore daha giigliidiir.
Bazen darbelerle, andiglarla, brifinglerle veya daha bagka araglarla ordu da bu siirece dahil olarak
medyanin, liniversite rektdrlerinin, fakiilte dekanlarinin, barolarin veya bazen siradan insanlarin gesitli
tepkilerinin yasamaya karsi kiiciik diigiiriicii yaklasimlar1 ancak bu tarihsel arka planla agiklanabilir.
Yasama giigsiizliigiin temelini bu tarihsel arka plandan almistir diyebiliriz.
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Islam’in 6zellikleri degildirler. Orta Dogu basta olmak iizere Dogu’nun temel
ozellikleriydi.

Bir de siyasetnamelere Bati’nin yonetim bicimleri agisindan bakilacak olursa
siyasetnamelerin dolayisi ile halkin tercihi monarsiden yanadir. “Monarsi” tercihinde
bir gorevi tek kisiye ya da tek kisiye bir gorev birakma, bir gorevi iki kisiye
birakmama ve bir kisiye iki gorev vermeme mantigmm® katkis1 yaninda Orta Dogu
ve Uzak Dogu’nun giiclii kisilerinin varligi da etkindir. Yukaridaki mantigin nedeni
aksi halde adalet lizere olan yolda melikin gdrevini yapmasinin aksayacagidir.
Mutlaka biitiin a¢isindan icra edilmesi gereken gorevler vardir. Bu gorevlerde liyakat
ve sadakat en Onemli niteliklerdir. “Monarsi” bu mantigin uzantis1 olarak tek
secenektir. De facto boyutta ise isler boyle yiirimez. Melik kismi olarak iktidardir ve
giicliidiir.*

Siyasetnamelerde bir de adalet i¢in her seyin mesru oldugunu anlatan casuslarin
kullanilmast olgusu vardir. Bu uygulamalarin kisilik haklarmi ezmek degil tebaanin
hakkin1 korumak i¢in oldugu bizzat ifade edilir. Agikca belirtmek gerek ki bu siireg
melike ve adalete hizmet eden bir konumdadir. Bu casuslarin temel islevi meliki
diger giicler i¢cinde en tepede; boylece adaleti saglayan pozisyonunda gérmek i¢indir.

Neden adalet meliki giiglendirir? Bu soruyu cevaplamak i¢in dnce insan
kavramma bakmak gerekmektedir. insan en temel ihtiyaglari igerisinde vardir. Bunun
yaninda bir arada yasamay1 daha sorunsuz yapabilmek i¢in faziletlesme siireci en
merkeze yerlestirilir. Insanlar bir arada yasayacaksa herkesin ayni isle mesgul olmas1
aslinda ugraslarinin devami agisindan bir engeldir. Buradaki “digeri” kavrami bize
Hobbes’un dogal halini anlatmaktadir. Cevredeki digeri, halkin bu digerinden
yalitilms bir sekilde yasamak istemesi ve kamusal islere gerek duyulmasi bir organik
biitiin yaratir. Adalet tiim bunlar1 karsilayan bir kavramdir. Bu da itaati saglar. Meliki
giiclendiren olgu buralardan beslenir. Zira adalet toplumsallig1 ifade eden insani bir
derece / konum olmasmin yaninda faziletlesme siirecini de icerir. Cevrede ve igeride
diger siirekli vardir. Bunlar, kendi varlig1 i¢in de adil olan melikin toplumun her

tabakasindan c¢ok ciddi olarak tercih edilmesini ifade etmektedir.

45 Bu mantik Nizamiilmiilk’de vardir: Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 208, 209. Bu mantik monarsiye kadar
uzanabilir.

% 21. yy’ n Tiirkiye’sindeki parti liderlerinin her agidan dokunulmazlig: da yine bu tarihsel arka
planla agikliga kavusabilir. Gliglii ailelerle bir ittifaki olan parti liderlerin degisememesinin nedenleri
buralarda aranabilir.
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Aynen Machiavelli gibi basar1 ve basarisizliklart analiz ederek fakat
Machiavelli’den farkli tarafta yol alan siyasetnamelerde bir de “melikin adaleti
ozellikle iilkenin 6nde gelenleri 6niinde saglamasi gerektigi” olgusu karsimiza ¢ikar.
Bu en bagta adaleti tavsiye ettigi gibi “ben adaletim” anlamimi da tagiyordu. Boylece
de melikin adaleti reaya ve kentlilerin nazarmda en 6énemli olgu olarak diistiniiliirdd.
Ayrica bu uygulama meliki diger giiclii aileler karsisinda avantajli konumda
tutuyordu. Bu aym1 zamanda giliglii aileler arasinda bir dengenin yaratilmasi
meselesiydi. Nizamiilmiilk bu dengeyi gérmiis ve desteklemeye caligmistir. Diger
giiclii aileler arasinda olusan ittifaki birbirini destekleme anlaminda okumasi ve
giiclii addetmesi bu nedenledir.*” Bu gii¢ler arasinda cetin bir miicadele oldugunun
gostergelerinden biri de kolenin ya da halktan birinin melik, vali gibi en tist
makamlara dahi gelebilmesidir.*® Kisinin adil olmas1 ve sadakate hizmet eden akl,
kolelik gibi kavramlar:1 asabilecek Ozellikler gostermektedir. Yine ek olarak melik
diger giiclerin onayini alarak orada durmaktadir. Birden bire ortaya ¢ikan bir iktidar
yoktur. Onu olusturan kosullar vardir. Bu kosullardan biri, diger gii¢lii aileler kendi
iclerinden daha giiclii olani lider olarak se¢mektedirler. Bu da giiclii aileler arasinda
olan her an degisebilir bir ittifak demekti. Bu da meliki yaratmak ve onaylamak
anlamma geliyordu. Bu ittifak mutlaka diger ittifaklar1 dagitmak anlamma da
geliyordu. Siyasetin bir diger anlam1 da buydu: giiclenip diger giiclii aileleri, melikin
emrine itaat etmeyene uygulandigi gibi, cezalandirma ya da katletme.” Melikin
adaleti bunlarin yaninda gergeklestirmesi adil olan statiilkonun korunmasina hizmet
etmektedir.

Siyasetnameler ayrica biz ve digeri ile sonuglanan bir kiiltiiriin iginden
yazilmistir. Fakat hem igcte hem dista, siyasetnameler bu kiiltiirel ortami adalet
zihniyeti ile birbirlerine yaklagtirmakta dolayis1 ile onlar icin ortak bir payda
olusturma niyetindedir.

Siyasetnamelerin bugiinlere ¢ok ciddi bir katkisi daha vardir. Devletleri ortaya
cikarmak i¢in gereken  kiiltiirii ifade etmesinin yaninda bu kiiltiiriin
kurumsallasmasimni da hizlandirmiglardir. Osmanli imparatorlugu yaklasik 600 yillik

macerasini bu kurumsallagsmaya da bor¢ludur.

*" Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 154, 155.

* Nizamiilmiilk, a.g.e., s. 140.

* Alp Tekin ile Horasan Emirinin miicadelesi siyasetin bu par¢asmi anlatmaktadir. Nizamiilmiilk,
a.g.e., ss. 140 - 154.
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Bu konu ile ilgili son olarak Maverdi’nin yasadigi c¢aglarin belli bash
siyasetnamelerini, siyaset ile ilgili yapitlarmi ve siyaset konusunda diisiinen kisilerini
sOyle siralayabiliriz:

1. Maverdi ( 974-1058 ) : 1994 yilinda Ali Safak tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilen ve
Bedir Yaymevi tarafindan basimi yapilan el Ahkamii’s-Sultaniye. 2000 yilinda
Mustafa Saribiyik tarafindan Tirkgeye cevrilen, icinde kendisinin de Maverdi
hakkindaki doktora tezi olan ve Kirkambar Kitaplig1 tarafindan basimi yapilan
Siyaset Sanati | Nasihatii’l-Miiliik. 2003 ile 2008 yilarinda Mehmet Ali Kara
tarafindan cevirisi yapilan ve ilke Yayincilik tarafindan 2003’de Deviet Yonetimi ve
2008°de Yonetimin Esaslar: ad1 altinda iki kez basimi gergeklesen Siyaseti’l-Miiliik
kitabi.

4. Nizamiilmiilk ( Oliim tarihi: 1092 ) : 2007 yilinda Sadik Yalsizuganlar
tarafindan basima hazirrlanan ve Lacivert Yayincilik tarafindan basimi yapilan
Siyasetname.

5. Seyzeri ( 12. yy. ) : 2003 yilinda Osman Arpagukuru tarafindan Tiirk¢eye
cevirisi yapilan ve Ilke Yaymcilik tarafinda basimi gergeklestirilen Devlet
Baskaninin Nitelikleri.

6. ibn Teymiyye ( 1263-1328 ) : Es- Sivasetu ’s-Seriyye

7. Gazali: Devlet Baskanina Nasihatler

8. ibn Hazm ( 994- 1063 / 1064) : Al Kitab al-Muhalla bi’l Athar.

9. Keykavus ( Oliim tarihi: 1082 ): Kabusname™

10. Farabi ( 870-950 ): Devlet Adamina Ogiitler.

11. ibn Riist ( 1126-1198 ):°!

C. MAVERDI'NIN HAYATI

Bu cografyanim belli bagh dinamiklerini verdikten sonra Basra’da dogup bircok
alim gibi Bagdat’ta 6len Maverdi’nin hayatma geldigimizde o miladi 974 ( hicri:
364) ve 1058 ( hicri: 450 ) yillar1 arasinda yasadi. Ticaret i¢in 6nemli olan bir korfez
yerlesim yerinde, Basra’da, dogdu. Tam adi Ali b. Muhammed b. Habib Ebii’l-

> Lapidus, a.g.e., s. 267.
31 Lapidus, a.g.e., s. 269, 270.
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Hasen el-Basri el-Maverdi’dir. Kisaca Maverdi diye bilenen yazar daha sonra o
giiniin ilim ve bilim merkezi olan Bagdat’a gitti.

Bagdat Kkiiltiirel agidan oldukca gelismisti.  Bu gelismisligini Abbasiler
doneminde, bu gelismesinin yapay olmadigmni kanitlarcasina, daha uzun yillar
siirdiirdii.>* Ayrica Bagdat cesitli mezheplerin de yasadigi bir yerdi. Mezheplerin
gelismesini - bazen ¢atismasmi™ - saglayan da bu birliktelikti. Bagdat ¢ok agidan
onemlidir. Buradaki mezhepler cercevesindeki dinsel egitim devlet icinde goérev
alabilmenin yolunu agmisti. Maverdi, ek olarak iktidarn bir mezhep tercihinin bu
atamalarda dogru olmayacagmi ifade eder.’® Bir giilsuyu tiiccarmm “oglu” olan
Maverdi’ye kadilik yaptiracak olanin bu gegmisinin oldugu diistiniilmelidir. Maverdi
ismi ona babasmin / atalarmin giil suyu ticareti ile ugrasmasmdan kalmistir.”
Maverdi kelimesi gililsuyu anlammma gelen “mau’l-verd” tamlamasindan
gelmektedir.”® Bu olgu ticaret ile medreselerin / dinin nasil i¢ i¢e gegtiginin yaninda
ticaretin kimliklerde biraktig1 izi de anlatir. Ayrica ona uygun goriilen lakaplari
vardir. El-Maverdi, bas kad1 anlamma gelen Akda’l-kudat / Akdii’l-Kudat, Basrali
oldugunu anlatan el-Basri, el-Misri ve mezhebini ifade eden es-Safii lakaplarina
sahiptir. Kiinyesi ise “Ebu’l-Hasen” olarak ge¢mektedir.’’

Sehirli esnaf ve cift¢ilerin yerlisi oldugu bir ortamim, daha sonra ilerde ayrmntili
anlatacagimiz bir tarzda seckinlesmis, dnderi konumuna yilikselmis bir alimi ya da
nasihat¢isi olan Maverdi, diger siyasetname yazarlar1 gibi bulundugu sosyolojik
ortamin sorunlar1 etrafinda diisiinerek bunlar1 ¢dzmeye c¢alismistir. Oncelikle
Maverdi’nin baglami dinden ziyade sosyoloji igerisindedir. Tasavvur ettigi ortamdan
uzak olan Maverdi cimbizla olaylar1 secerek adalet cergevesinde diisiinmeye davam
eder. Bu siirecin niyeti ise sadece diistinmekten ziyade olani doniistiirmekti ya da

adalet gercevesinde, olanin doniismesini saglamakti.

>2 Lapidus, a.g.e., s. 226.

> Lapidus, a.g.e., s. 243.

>* Ebu’l-Hasan El-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ¢ev. Ali Safak, Istanbul: Bedir yaymevi, 1.
Baski, 1994, ss. 141 — 143.

> Saribiyik, a.g.m., s. 21.

*% Sabri Erturhan, “ Maverdi ve ‘el-Havi’l-Kebir’ adli Eseri” Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/1 (1999), s. 1. Bu makale internetten indirildi ve sayfa sayilar1 lizerinde yoktur.
Bu nedenle buradaki sayfa sayisi asil metindeki sayfa sayisi ile uyusmayabilir.

37 Erturhan, a.gm.,s. L.
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1. Egitimi ve Meslek Hayati

Maverdi giilsuyu ticareti ile ugrasan bir aileden gelmektedir. Ciddi bir alim ve
nasihatcidir. Hasan b. Ali el-Ciyli, Muhammed b. El-Mualla el-Ezdi ve Muhammed
b. Adiy el-Minkari gibi kisilerden hadis dinlemistir.”® Maverdi, Cengiz Kallek’in
Mu’tezile alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri dedigi’® diger kaynaklarm ise
kisaca Ebu’l-Kasim es-Saymeri dedigi, Basra’da yasayan ve hicri 486’da dlen Safii
mezhebinin bir 6nde geleni olan Ebu’l-Kasim Abdu’l-Vahid b. Hiiseyin es-
Saymeri’'nin® yanma o dénemin gozde ilmini 6grensin diye ebeveynleri tarafindan
verilmis gibi goriinmektedir. Maverdi ilmi ¢aligmalarina boylece Basra’da basladi.
Bu faaliyet aileyi toplumun gdziinde degerli bir yere koymus olmalidir.

Hocas1 6ldiigiinde Maverdi 22 yasindaydi.®’ Daha sonra Maverdi’nin Bagdat’a
gittigi bilinmektedir. Bagdat o donemin en iinlii sehirlerinden birisiydi. Ilim ve bilim
merkezi olmasinin yaninda ticaret ve sehir hayati onu degerli kilmaktaydi. Burada
Safii mezhebinin yine onde gelenlerinden biri olmakla kalmayip birgok Islami
ilimlerde isim yapmis kisilerin hocasi olan Ebu Hamid Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed el-Isfehani’den Islami ilimler dersi almistir. Edebiyat ile ilgili dersi Ebu
Muhammed el-Baki’'nin yaninda aldi.®> Hanefi fakihi Kuduri’den yararland1.®’
Cengiz Kallek, Maverdi’nin kariyerinde yakin iligkisinin oldugu Ibn Ebu’s-Sevarib
ailesinden kadilar kadis1 Ahmed b. Muhamed b. Abdullah’mn katkilar1 oldugunu ifade
etmektedir.”* Horosan’in kuzeyindeki Ustuva’ya bas kad1 olarak atandi. Daha sonra
cesitli yerlerde kadilik yaptiktan sonra Bagdat’a yerlesmek i¢in gitti ve o zamanin
alimlerinin ¢okea yasadig1 ed-Derdii’z-Za’ferani bolgesine yerlesti.®

Biiveyhiler ile Abbasi halifesi arasinda sorunlar vardi ve bu sorunlardan birinin
iktidar olabilmekle ilgili oldugu asikardir. Bu siirecte Maverdi 991 -1031 yillar1
arasinda halifelik yapmis Abbasi halifesi el-Kadir i¢in ¢alismistir.’® Biiveyhiler

arasinda da tartigmalarin olmamasi imkansiz oldugundan bu tarafta da sosyo-

% Erturhan, a.g.m., s. 2.

> Cengiz Kallek, “Maverdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, cilt 28, Ankara 2003, s.
180.

% Saribiyik, a.g.m., s. 22.

*! Saribiyik, a.g.m., s. 22.

62 Erturhan, a.g.m., s. 2.

6 Kallek, a.g.m., s. 180.

64 Kallek, a.gm.,s. 180.

63 Saribiyik, a.g.m., ss. 21 — 23.

% Erturhan, a. gm., s. 2.
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ekonomik boyutta gézde kisiler iktidar olmak konusunda miicadele igerisindeydi. Bu
sorunlarda da, aynen Abbasi halifesi ile Biiveyhiler arasindaki sorunlar i¢in aracilik
gorevi ona layik goriildiigii gibi, aracilik gorevini listlenmesi ona daha layik goriildii.
Daha sonra ise Biiyilkk Selguklu Devleti ile Halife arasindaki iletisim igin
arabuluculuk gorevine getirildi.®’

Biiveyhiler’den Ebu Kalicar’m “Sultan-1 A’zam / En biiyik Sultan” ve
“Malikii’l-Umem / Ummetler Meliki ” unvanlarimni istemesine karsi ¢ikt.®® Halifenin
yaninda olmasindan ve bu unvanlar1 halifeye daha layik goérmesinden kabul
etmemise benzemektedir. Bu catigmalarda zorda kalan halife Biiveyhogullari’'ndan
Celaliiddevle’ye “Sah-1 Sahan / Sahlar Sahi ya da Melikiilmiiliik®”” unvanini verse de
Maverdi buna kars: ¢iktr.”’ Maverdi’ye arkasindan 1031 — 1075 yillarinda Abbasi
halifesi olan Kaim bi-Emrillah “Akdii’l-Kudat / Akda’l-Kudat / Akde’l Kudat ”
unvanini ya da lakabmi - Maverdi ayrica ‘“el-imamu’l-Fadil” ve “el-imam”
lakaplarma da sahiptir - verdi’' Maverdi, bunu Biiveyhogullari’ndan
Celaliiddevle’nin iktidar1 igin olumsuz olmasina ragmen kabul etti. Oyle gdziikiiyor
ki yapacak baska bir sey de yoktu. Zira yonetilenin onay1 halife lehine ¢aligmaktadir.
Yani mesruiyet daha da 6nem kazanmistir ve bu unvan ayni zamanda iktidar ile
yonetilen arasinda bir karsilikli etkilesimi ifade ederek iktidar1 smirlamaktadir.
Maverdi’nin bu unvani émriiniin sonuna kadar kullandig1 goziikmektedir.”” Bu unvan
catisan cemaatlerin varligi nedeniyle kabul edilmesi zor bir nitelemeydi. Bu nedenle
bu niteleme tartisildi. Halifenin tercihi bu ¢atigmalarda kendisinin nerede durdugunu
isaret edebilir. Ayrica daha sonra cesitli alimler Maverdi’yi nitelemelere deger verip
onun bu unvanini onamisa benzemektedirler.”

11. yy.an siyasi ortaminda, en basta Kaim bi-Emrillah tartigmaldir.
Biiveyhiler’in varligi bu tartismanin en biiyilkk nedenidir. Kaim bi-Emrillah’in
alimleri niteleme gibi uygulamalar1 onu makaminda da mesru yapmaktadir.
Tartigmalar1 taraf tutarak etkilemeye doniiktiir. Maverdi’nin bu unvani kullanmasi ise

halifeyi mesru gordiigiiniin en agik delilidir. Ayrica Maverdi’ye verilen unvanin

67 Saribiyik, a.g.m., ss. 21, 22.

%% Kallek, a.g.m., s. 180.

% Erturhan, a.g.m., s. 2.

0 Kallek, a.g.m., s. 180.

n Saribiyik, a.g.m., s. 21; Erturhan, a.g.m,, s. 1.

* Saribiyik, a.g.m., s. 21.

7 Kamt Erturhan’m Makalesindedir. Makalede tim Maverdi nitelemeleri cesitli yazarlarca
kullanilmigtir. Erturhan bu 6rneklere binaen bu nitelemeleri kullanir. Erturhan, a.g.m., s. 1.
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alimler tarafindan tartigilmas1’* aralarinda standart 6lgiitlerin olmadigini ya da bu
standart Olciitlerin hala benimsenmedigini anlatmasinin yaninda cemaat ya da
mezhepler arasinda ciddi tartismalarin olduguna da agik bir kanittir.

Sabri Erturhan Maverdi’nin mutezili olup olmadig: tartigmasinin oldugunu ifade
eder. Arkasindan mutezili olmasnmn uzak oldugunu da izah etmeye caligir.”
Maverdi’yi anlamak i¢in bu gibi degerlendirmeler yorumlamak i¢in kullanilabilir.

Maverdi 1058 yilinda Bagdat’ta 6ldi. Bir¢cok alim ve devlet adaminin katildig1
sehir camiinde cenaze namazi bizzat Ggrencisi el-Bagdadi tarafindan’® kilind1 ve
Babiiharb / Babi Harb semtindeki mezarliga gomiildii.”” Onun sevilmesinin sadece
cemaatsel bir refleks ve iktidar olma siireclerinin basit bir aract olmadiginin isareti
olan yani yetkin bir Islami kariyere sahip oldugunu anlatmasi agisindan &nemli
oldugunu agik eden bir olgu daha vardir: Islam toplumlari deger verilen alimlere her
tirlii saygiy1 gostermislerdir. Maverdi i¢in giyabinda Medine Camiinde de cenaze
namazi kilmmustir.”® Ayrica eserlerinin yok olmasma izin verilmemistir.

Onun hocalarma gelince ¢ok kisiden ders almasi Maverdi’nin hem kariyerini
etkilemis hem de Islami ilimler konusunda derinlesmesine biiyiik katki saglamustir.
Bunlar1 yeniden bir arada toplayarak ifade edebiliriz. Kendisinden fikih dersleri
aldig1 Ebu’l-Kasim Abdii’l-Vahid b. Hiiseyin es-Saymeri, Ebu Hamid Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed el-isferayini / Isferaini / Isfehani ve Abdullah b. Muhammed
el-Buhari / Abdulhalim Muhammed Buhari; kendisinden hadis 6grendigi Hasan b.
Ali b. Muhammed el-Cebeli / Ebu Ali Hasan b. Ali el-Cebeli, Cafer b. Muhammed
Fadl b. Abdullah Ebu’l-Kasim ed-Dekkak ve Muhammed b. Adiy b. Ziihre / Zecr el-
Minkari; kendisinden Arapga, liigat ve nahiv 6grendigi, hadis dinledigi Muhammed
b. Mualla el-Ezdi vardir.”” Cafer b. Muhammed b. El-Fadl / el-Mudaffal el-
Bagdadi, Ebu’l-Kasim ibn’iil-Maristani;** Sabri Erturhan’in Hasan b. Ali el-Ciyli
dedigi ile edebiyat egitimi Ebu Muhammed el-Baki’den aldig: ifade edilen kisiler

81

vardir.” Kuduri ve Hasan b. Ali b. Muhammed el-Cebeli ise digerleridir.

™ Saribiyik, a.g.m., s. 21.

”* Erturhan, a.gm, s. 2.

7% Saribiyik, a.g.m., s. 22.

" Kallek, a.g.m., s. 180.; Saribiyik, a.g.m., s. 22.

" Adnan Memduhoglu, “Maverdi’nin Hayat:1 ve Devlet Baskanligi Konusundaki Goriisleri”, (
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), s. 11.

7 Saribiyik, a.g.m., ss. 22, 23.

% Memduhoglu, a.g.e., ss. 9, 10.; Kallek, a.g.m., s. 180.

*! Erturhan, a.gm.,s. 2.
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Hocalarindan aldigi bu egitim onun yetkinlestiginin de isareti olmasmin yaninda
artik siyaseti de iceren toplumsal roller alabilecegi anlamina gelir. Sahsi iliskilerin
egemen oldugu ortamda iktidar Maverdi’ye bir rol verdiginde iktidarin kendisinin bu
egitim siirecini ve niteligini onadig1 ya da dikkate aldig1 anlamina gelmektedir.

Ogrencilerine geldigimizde onun en 6nemli dgrencisi Hatip / hafiz Ebu Bekr
Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi oldugu goziikiiyor. Digerleri: Ebu’lFadl Ahmed
b. Hasan b. Hayrun el-Bagdadi, Abdii’l-Melik b. Ibrahim b. Ahmed Ebu’l-Fadl el-
Hemedani / el-Hemezani el Makdisi, Ali b. Hiiseyin b. Abdillah er-Rabi,
Muhammed b. Ahmed b. Abdi’l-Baki b. Hiiseyin ( Ebu’l-Fadl er-Rabei ) el-Mevsili,
Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi, Abdurrahman b. Abdi’l-
Kerim b. Hevazin Ebu Mansur el-Kuseyri.*> Ebu’l-Hasen el-Abderi, Kadi Ebu
Abdillah, Abdullvahid b. Abdiilkerim b. Hevazin, Ebu Muhammed el-Misri,
Ahmed b. Ali b. Bedran, Ubeyyii’n-Nesri ve ibn Kadis.*

2. Maverdi’nin Siyasal iktidarla iligkileri

Alimler ile cesitli giigler arasindaki iletisim mesruiyet i¢indi. Bu da giic
acisindan iktidar olmak niyetine denk gelir. Bu siire¢ siyasetin kendisidir.

Daha once yukarida ifade ettigimiz gibi Maverdi, Abbasi Halifeleri’nin
etkinligini iyice yitirdigi bir ortamm i¢inde dini ilimler konusunda egitim almis bir
kigidir. Ailesi ticaretle ugrastigi halde ogullarin1 bdyle bir egitimin igine
koyduklarina bakilirsa dini alan kariyer oldugu kadar bir toplumsal itibar da
vermektedir. Iste bunun agik delillerinden birisi de cesitli giiclerce Maverdi’ye
aracilik roliinlin layik gdriilmesidir. Biiveyhiler’in kendi aralarinda ve halife ile olan
sorunlarinda ve Anadolu Selguklular ile halife arasinda aracilik rolii ona daha layik
goriilmiistiir. Bu toplumsal itibar mesruiyeti de ifade eden bir 6zellik gostermektedir.
Halifelerin alimleri nitelemesi ya da onlar1 kadilik gorevine atamasi, aracilik konusu
gibi yine benzer nedenleri ve sonuglart olan uygulamalardir. Ayrica Maverdi’nin
yaptig1 gibi alimlerin iktidardaki kisilere bazi unvanlar i¢in onay vermemesi ya da
vermesi onun iktidar tercihini gdstermesinin yaninda mesruiyetin dnemini ve yoniinii

de gosterir. Maverdi Ebu Kalicar i¢in “Sultan-1 A’zam” ve “Melikii’l-Umem”

82 Saribiyik, a.g.m., ss. 23, 24.
% Erturhan, a.g.m., s. 4.
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unvanlarmi uygun bulmamigtir. Yine Maverdi, Celaliiddevle icin “Sah-1 Sahan”
unvanmna da kars: ¢ikmustir.> Bunlar, Maverdi’nin iktidar tercihinin halifeden yana
oldugunu anlatir ama bu tercihler ayn1 zamanda mesruiyetin yoniinii de — dolayisi ile
mesruiyetin icerigini de — anlatmaktadir. Cesitli gii¢lerin stratejilerinin ig¢indeki
Maverdi’nin bu tercihleri igeriklerini daha sonra anlatacagimiz adalet agisindan
halifeyi iktidar i¢in daha mesru gordiigiinii gostermektedir. Bu 6zelligi Maverdi’nin
iktidar hirs1 ile agiklamak hi¢ de dogru olmaz. Onun bu tercihi dncelikle mesruiyetin
ya da Maverdi’'nin mesruiyetinin de facto olanla iligkisi agisindan anlamlidir.
Hamilton Gibb’in de bahsettigi® Siinni mezhep de facto olandan hareketle icmanin
da 1s1¢inda giincel olan1 yeniden yorumlar. Maverdi’nin halifeyle iliskileri bu
cergevede olagelenden ayrilmaz.

Kallek’in ifade ettigi, iktidar tarafindan ortaya konan Maverdi’nin de katilmis
olma ihtimalinin yliksek oldugu Mutezile ve Sia’nin reddedildigi iradeler ‘“er-
Resa’ilu’l-Kadiriyye”®® de yine mesruiyet agisindan 6nem arz eden uygulamalardr.
Tiim bu iletisimin mesruiyetin dinsel ve mezhepsel boyutta ifade edildigini beyan
etmesinin yaninda bu ¢atigmali ortamin mesruiyeti oldukca degerli yaptigini da ifade
etmektedir. Tiim bunlarin hepsi mesruiyet agisindan anlamlidir: iktidar1 kaba giice
yonlendirmek anlaminda “giliclendirmekten” ziyade iktidar1 mesruiyete c¢ekmek
anlamimda smirlandirmaktadr. Tktidar ile Alimler arasindaki iliski ayn1 zamanda kaba
giicli yagmadan ziyade vergi ve harci tercih ettigi siirece ¢ceker. Bu da yerli tiretici,
tiiccar ve esnaf i¢in diizen demektir. Her iki tarafin da kazandig: bir siirece girmek
mesruiyetin kendisidir. Sehirli kisiler ve iireticiler i¢in bu gibi aracilar elzemdi.
Alimler kendileri i¢in bir anlamda “temsilci” rolii oynuyorlardi. Maverdi de
bunlardan bir tanesiydi. Su climle asil olanin ne oldugunu ifade etmektedir: * adaletli
bir kafir, zalim bir imamdan daha iyidir”.*’ Eger iktidar adaletli ise yani sehri
yikmayip korumus ise zalim yani sehri yagmalayan bir Miisliiman iktidardan daha

yegdir. Bu diistur dogu toplumlarinin temel 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

% Kallek, a.g.m., s. 180.

85 Gibb, ag.e.,s. 171.

% Kallek, a.g.m., s. 180.

%7 Bu ciimle Abdiilaziz Ed-Duri’den alimmustir. Abdiilaziz Ed-Duri de yukarida gecen alintiyr yaklasik
olarak ‘“hayatin devam etmesi niyetiyle diizenin degerlerini ifade eden adaleti” isaret ederek
kullannistir. Abdiilaziz Ed-Duri, “Bagdat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, cilt 4,
Istanbul: 1994, s. 432.
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Iktidar kendini mesru gdstermek niyetindedir. Abbasi Halifelerinin etkinliginin
zayiflamasi neticesinde cesitli gili¢leri hareketlendirmesi dogaldir. Ama tek basina
giicleriyle iktidar olmalar1 imkansizdir. Bu kosullarda mesruiyet temel rol oynamaya
her zamankinden daha &nemli adaydir. Ozellikle Bagdat gibi sehirler ve kirsal
yapmin iretim siirecleri bu mesruiyetin igeriginde belirleyici olmaktadwr. Bu
olgularn i¢ine girdigimizde tarimm mezhepsel ya da dinsel talepleri yaninda diizen
ve iiretim i¢in destek istemeleri en yaygin olgudur. Sehirler olgusu ise artik cesitlidir.
Esnaf ve devletin ¢esitli memurlarmm yaninda mezhepler etkindir. Ayrica bu
mezhepler, tiim sosyo-ekonomik boyut ag¢isindan bireye sehir i¢i miicadelelerinde
onemli bir farklilik yaratmaktadir.

Halife’nin Maverdi tercihi anlamlidir. Maverdi’yi tercih ederek ayni zamanda
Ortodoks Islam’1 da tercih etmis olmaktaydi. Safii ya da Siinni tercihi benimsedigi
anlamma da gelir. Ek olarak, yonetilen kesimin bu mezheplere ve kisilere bakisi
iktidarla etkilesim agisindan belirleyicidir. Daha ¢ok toplumsal tabana sahip olan
mezhep iktidar i¢in Ozellikle de Maverdi’nin yasadigi donemde halife,
Biiveyhogullar1 ve Biiyiik Selguklu Devleti i¢cin daha fazla 6nem arz etmektedir.
Mesruiyet onemli oldukca iktidarlar kendileri medreseleri desteklediler ya da
kurulmasmi sagladilar.®® Ayrica sehir diizen istemektedir. Bu diizenin igerisinde
sosyo-kiiltiirel ortamla uyusan bir hukuk ve bu hukukun fiili olarak gegerli oldugu
kiiltiirel 6zellik daha vurgulu olmaktadir. Ayni zamanda din ve mezhep bu sorunlara
¢oziimdiir. Tlim bu ortamda Maverdi’nin bdyle bir egitim almasi kariyerini garanti
etmistir.

Sadece Maverdi’yi ya da Islami ilimler konusunda yetkin kisileri devlet ile
iligkilerinde patrona;j iliskileri ile aciklamak arastirilan konuya oldukga zarar verici
olacaktir. Bu ilimlerde uzmanlagsma temel egilimdir. Uzmanlagsma yetmez ve her ne
biliniyorsa onda agir bir samimiyet aranir. Samimiyet ¢ogunlukla dilde degil
uygulamada goziikmelidir. Bu pratikligi sagladig1 kadar ahde vefay1 da saglar. Tiim
bu siirecler i¢inde bir goz sizi siirekli gozetmektedir. Kisiye verilen unvan ya da
niteleme bu goz tarafindan siirekli denetlenir. Alim aracilik gibi gérevler iistlenirse
bu g6z daha da etkin ¢aligmak zorundadir diyebiliriz. Bu aracilik 6zellikle sehirde

yasayan esnaf ve devlet yoneticileri ile iiretici ve tliccar i¢in onemlidir. Tim bu

% Celebi, a.g.c., ss. 83 — 86. Buradaki iktidarmn medreseler kurmasi bu ¢alisma icin mesruiyetin
Oonemini anlatmaktadir.
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siiregler yonetilenin de dnce toplumsal sonra siyasi konularda diisiindiigiiniin dikkate
alinmasi ile ortaya ¢ikmustir. Siyasetnamelerdeki iktidar degerlendirmeleri tabidir ki
sadece kisilere ait degildir. Ornegin Maverdi bir Aalimdir ve kitaplarindaki

degerlendirmeler siyaset iizerine konusan bir ortamin {iriiniidiir.

D. MAVERDI’NIN ESERLERI

Maverdi siyaseti de igine alan birgok alanda eserler vermistir. Islami ilimler
konusunda c¢aginda ve sonrasinda otorite kabul edilen Maverdi’nin eserleri dyle
gorliniiyor ki tamamen daginik bir vaziyettedir. Eserleri kistm kisim ¢evrildigi gibi
ceviriler de olduk¢a eksiktir. Tim eserlerinin hangileri oldugu konusu bile
tartigmalidir. Farkli yerlerde farkli ¢eviriler vardir.

Dogu kitaptan, 6zellikle de filozoflardan bihaber degildir.* Edebiyat dahil ok
alanda ¢esitli eserler her zaman Dogu’da vardi. Yani eserlerin sadece Islami ilimler
konusunda oldugunu diisiinmek tamamen eksikliktir. Felsefe dahil her alanda yetkin
eserler vardir. Bat1 diigiincesinde oldugu gibi her alana egilim vardir. Ama vahim
olani bu eserleri incelemeye egilimin azligidir. Okuma dogu i¢in hi¢bir zaman
yabanci bir unsur olarak kalmadig: gibi kenarda bir unsur da degildi. Ama okuma ne
yazik ki hi¢bir zaman hayatin merkezinde bir konumda da olmadi Kitaplarin
satildig1 ve almdig1 biliniyor.”® Sehrin disindaki unsurlar i¢in sdzel anlatim daha
merkezdeydi diye diisiinebiliriz. Ama oraya da yavas yavas kitap, seckinlerin 6rnek
olmas1 nedeniyle girmek zorundaydi. Kisith da olsa girmise benziyor. Cilinkii meclis
toplantilar1 sadece anlatilara dayanmazdi. Okunmus olaylar bu meclislerin ana
konusuydu. Nasil batinin prototipi soylu ya da burjuvalar olduysa dogunun da kismi
olarak “prototipi” - aslinda ornek alinanmi - melik, onun yoneticileri ve alimlerdi.
Daha sonra ayrintili anlatilacak olan bu prototipe kisaca deginirsek burada konusulan
diller ve uygulamalar iiretici ve tiiccarlar i¢cin model olusturmaktaydi. Bugiin bile
Islam hukukunun kavramlar1 ve énemli kurumlar1 iiretici ¢ift¢ilerin de kavramlar1 ve

kurumlaridir.

% Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik.
% Celebi, a.g.e., ss. 38 —42.
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Sadakatin degerli oldugunu biliyoruz. Bunun ile Dogu’yu veya Orta Dogu’yu
yetkin bir sekilde agiklamak imkansizdir. Bu nedenle yonetim siirecinde bagka
kavramlarin da varligin biliyoruz. Konumuz itibariyle bu kavram liyakattir. Ama bu
tespit her zaman dogru degildir. Bilindigi gibi iktidar sadakatle ilgili oldugu kadar
liyakatle de ilgilidir. Liyakatle ilgili oldugu kadar adaletle paralel gider. Maverdi’nin
okuyabildigimiz kadariyla kitaplar1 konu iizerinde yetkinlikle doludur. Bu nedenle
onun kadi olarak atanmasinda liyakatin de 6nemli oldugunu ifade edebiliriz. Bu
nedenler “ilgilenilen alanda yetkin bir seviyeye gelebilmek bu toplumun idealleri
arasindadir” diyebiliriz. Bu yetkinlik c¢ift¢iler i¢inde gegerlidir. Medreselerde
kiitiiphaneler vardir. Ozel ya da genel kiitiiphaneler vardir. Maverdi’nin Bagdat’a
goctiikten sonra yasadigi bolge alimlerin ¢ogunlukla yasadigi bolge diye gecer.
“Derdu’z-Zaferani”™' bolgesi icin bu niteleme entelektiiel faaliyetlerin degerini
anlatmaktadir.

Medreseler, sadece Islami ilimler merkezi degildi. Pozitif bilimler de buradan
temellendi.”” Bu galismalar sadece diisiinsel diinyada kalmad1 yasamin i¢ine de girdi.
Maverdi ister Islami ilimler ister pozitif bilimlerde eserler versin o bdyle bir temelin
icinde, kendi kendini hocalarinin katkilartyla gelistirdi. Son olarak, gesitli yerlerde
farkli isimlerle anilan Maverdi’nin kitaplarim1 diizenlemeye caligildi. Asagida bu
calismanin sonucu bulunmaktadir. Pesinen kabul edebiliriz ki bu diizenleme
yetersizdir.”

1. El-Ahkamu’s-Sultaniye / El-Ahkamu’s Sultaniye ve’l-Velayatii’d-Diniyye

(Siyaset)

2. Kitabu’l-Vezara / Edebu’l-Vezir / Kanunii’l-Vizare / Siyasetiil’l Miiliik /
Teshilii’'n-Nazar / Tacilu’z-Zafer Kitabu Teshili’n-Nazar ve Ta’cili’z-Zafer /
Teshilii’'n-nazar ve ta’cilii’z-zafer fi ahlaki’l-melik ve siyaseti’l-miiliik /
Y onetimin Esaslar1. ( Siyaset )

3. Tuhfetii’l-Miiliikiyye / Tuhfetii’l-Miiliikiyye fi adabi’s-Siyasiyye ( Siyaset )

4. Edebii’l-Kadi / Kitabu Adabi’l-Kadi ( Siyaset )

5. Nasihatii’l-Miiliik / Kitabu Nasihati’l-Miiliik ( Siyaset )

! Erturhan, a.gm., s. 1.

%2 Celebi, a.g.c., s. 284 — 286., Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik.

%> Maverdi’nin eserleri: Saribiyik, a.g.m., ; Maverdi’nin “el-Ahkamii’s-Sultaniye” kitabinin gevirisini
yapan Ali Safak burada Maverdi’nin tiim kitaplari1 vermeye ¢alismistir. Maverdi, el-Ahkamii’s-
Sultaniye., Erturhan, a.g.m.; Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Devlet Yonetimi, ¢cev. Mehmet Ali Kara,
Istanbul: Tlke Yayincilik, 2003, s. 8.
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6. El-A’lamii’n-Niibiivve / Delailii’n-Niibiivve / Kitabu A’lami’n-Niibiivve
(Kelam)

7. En-Niiket ve’l-Uyun / En-Niiket ve’l-Uyun fi tefsiru’l-Kuran el-Kerim /
Tefsuru’l-Maverdi / Tefsiru’l-Kuran’i’l-Kerim / Kitabu’l-Fikh ve’l-Uyun
(Tefsir)

8. El-Havi/ El-Havi’l-Kebir / Kitabu’l-Haviyil-Kebir Fi’l-Fiiru ( Fikih )

9. El-ikna/ El-igna/ el-ikna fi fikh1’s-Safii ( Fikih)

10. Edebii’d-Diinya ve’d-Din / Bugyetu’l-Ulya fi edebi’d-din ve’d-Diinya
(Ahlak)

11. Kitabu’l-Emsal ve’l-Hikem / El-Emsal ve’l-Hikem ( Tefsir ), ( Hadis
ornekleri vardir )

12. Kitab-u Fi’n-Nahv

13. El-Kafi

14. Kitabu Marifetii’l-Fedail / Marifetii’l-Fedail / Ma’rifetii’l-Fezail

15. Kitabu Kavaniyni’l-Viizera / Kavaninii’l-Vizare / Edebii’l-Vezir ( Siyaset )

E. MAVERDI UZERINE YAPILAN GALISMALAR

Maverdi ile ilgili bir konum belirlenerek bu c¢alisma yazilmaya g¢aligilacak.
Konumuz agisindan Maverdi’nin konumu 6nemli bir ayrint1 olarak durmaktadir.
Bunu ifade etmemizin Onemi, tarihteki her kisiyi ya da olayr ¢ok dikkatli
degerlendirmemiz gerektigidir. Yoksa tarihi bugiin i¢in aragsallastirarak onu yok
edebiliriz. Belki kiiglik glindelik ¢ikarlar elde edebiliriz ama tiim insanlik i¢in ¢ok
degerli bir boyutu uzun dénem ve kisa donem i¢in kaybedebiliriz. Bu agidan Maverdi
ile ilgili konumu burada ifade etmek zorundayiz. Cesitli kitaplar ve makaleler
Maverdi’ye bir konum vermis olabilirler. Bu siirecte tarih bilimini yeniden diisiinerek
dikkatli davranmaliy1z. Bizim Maverdi i¢in tespit ettigimiz konum sudur: Maverdi
kendi kiiltiirel diinyasinda pragmatik bir zihniyetle Dogu'daki bir¢ok diisiiniir gibi
toplumun kamusal ¢ikarlarinin pesinde olan birisidir. Bu haliyle Thomas More’dan
Platon’a kadar birgok kamucu diisiinlirle ¢akisan bir yolda olabilir. Bu da g¢ok
dogaldir. Bazi1 acilardan Sokrates ve Machiavelli ile de c¢akisabilir. Ama

Machiavelli’nin ve Locke’un diinyasindan, yani bireysel tarafta diisiinmedigi i¢in,
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olduk¢a uzaktir. Yine dogal olarak Bati’daki kamusal diinyanin de facto gelismeleri
ile Dogu’dakiler benzerlik gosterebilir. Medine Vesikasi bu siiregler i¢in iyi bir 6rnek
olabilir. Nihayetinde Medine vesikas1 gibi ticarette her agidan giivenlik i¢in yapilan
diizenlemeler kamusal icerikli olabilir.”* Bat1 ile kurulacak karsilastirmalar yine de
dikkatli diigiiniilerek analiz edilmelidir. Bat1 kiiltiirii ile kurulacak o6zdeslikler
tehlikeli olabilir. Bat1 kiiltiirii ile 6zdeslikler kurmak bati kiiltiiriniin kendisini
kutsamakla ayni anlama gelir. Calismalarda “Maverdi nerededir?” buna bakmak
gerekmektedir. Eger Maverdi bat1 kiiltiirii ile kurulacak 6zdeslikler i¢in bir kaynak
oluyorsa bu en basta bireyin 6zgiin tarihsel kosullarini yok saymaktir. Bu Maverdi’ye
biiyiik zarar verir. Ciinkii Maverdi kamusal diinya icin ideal bir 6rnek degildir. Ideal
ornek tarihsel kosullardan bagimsiz diisiinen Platon olabilir. Maverdi “belli kosullar
icerisinde nasil kamusal bir diinyaya gecebiliriz?” sorusuna cevap ile ilgili ideal bir
ornek olabilir. Boyle bakinca Maverdi, Platon’un ve Aristoteles’in ¢ok bozuk ve
eksik bir kopyas1 gozilkmez. Aksine de facto kosullar1 dikkate alan ve bu agidan
yapilabilecek en ileri adimi atmaya calisan birisi olarak goziikiir. Onun Nasihatii’l-
Miiliik’u bunun igin yerinde bir 6rnektir. Ozdeslikler kurmak basta Dogu’nun
kendisine zarar verir. Tarih tek limani barindiramayacak kadar farkli 6zelliklerle
doludur. Dogu diyalektik 6zelligi ile batinin limanlarma varmak zorunda degildir.

Bireye ve kamuya deger vermek zorunda olmasi onu bu limanlara getirmemelidir.

Maverdi Hakkinda Yiiksek Lisans ya da Doktora ¢aligmalari

a. Mustafa Saribiyik: Maverdi’nin Nasihatii’l-Miiliik’ii ve Siyasi Goériisleri.
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. 1996 yilinda kabul edilmis
ve 91 sayfadan olugmaktadwr. Bu doktora tezi Kirkambar Kitapligi
tarafindan Nisan 2000 tarihinde basilmistir. Bu kitap iki parcalidir. 109
sayfalik ilk parca Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Saribiyik’in bu doktora tezine
ayrilmistir. Bu tezin danisman hocasi: Prof. Dr. Ismet Kayaoglu’dur. 113 ile
400 sayfalar arasindaki ikinci kisim ise Maverdi’nin Nasihatii’I-Miiliik adli
eserinin Yrd. Dog. Dr. Mustafa Saribiyik tarafindan yapilan ¢evirisini i¢ine

alir.

** Dogu ile Bat1 arasinda tam bir 6zdesligi anlatan caligmaya 6rnek: Mustafa Kelebek, “Islam Hukuk
Felsefesi Agisindan Medine Vesikas1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1,
2000.
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. Abdullah Ograk: Ebu’l Hasan el-Maverdi'nin Iktisadi Gériisleri. Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. 91 sayfadan olusan bu tez, 1997°de
kabul edilmistir; yaymlanmamis bir yiiksek lisans ¢aligmasidir. Bu yliksek
lisan tezinin danisman hocas1: Prof. Dr. Ibrahim Erol Kozak’tir.

Adnan Memduhoglu: Maverdi’'nin Hayati ve Devlet Baskanligi
Konusundaki Gériisleri. Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bu
tez 1998 yilinda 59 sayfadan olusan, yayimlanmamis bir yiiksek lisans
tezidir. Bu yiiksek lisans tezinin danigman hocast: Yrd. Dog. Dr. Abdullah
Ozcan’dr.

. Mehmet Harmanct: Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi ( Farabi, Maverdi,
Nizamiilmiilk, Ibn  Teymiyye'nin  Siyasetnamelerine Gére). Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bu yiiksek lisans calismas1 Felsefe
ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 altinda gergeklestirilmistir. Dr. Ars. Gor.
Olan Mehmet Harmanci’nin bu ¢aligmas: 1999 yilinda yaymlanmamais bir
yiikksek lisans tezidir ve 83 sayfadan olusmaktadir. Bu tezin danisman
hocasi: Dog. Dr. Sahin Filiz’dir.

Burhan Siimertas: Maverdi’nin en-Niiket ve’l-Uyun adli eseri. Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bu ¢alisma Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 altinda yapilmistir. 2002 yilinda 117 sayfadan olusan bu eser
yiiksek lisans caligsmasi olarak kabul edilmistir. Yayimi yapilmamistir. Bu
tezin damigman hocasi: Prof. Dr. Omer Dumlu’dur.

Mehmet Birsin: Maverdi 'nin Devlet Anlayisi. Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi’'nde kabul edilen bu ¢alismaya Prof. Dr. Ibrahim
Caliskan danmismanhik yapmistir. 2004 yilinda, Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali’nda bu doktora ¢aligmasi yapilmistir. 291 sayfadir.

. Terhan Nuriyev: Maverdi'nin Edebii'd-Diinya ve'd-Din'inde gegen Arap
atasozlerinin incelenmesi. Bu ¢alisma, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dali altinda yapilmistir. Bu ¢alisma
Prof. Dr. Ismail Durmus’un damismanlig: ile 2008 yilinda 105 sayfa olarak

bitirilmistir.
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h. Orhan Karmis: Maverdi ve Tefsirdeki Metodu. Mustafa Saribryik bu tezin

5

dogentlik tezi oldugunu ifade ediyor.”” Ama bu c¢alisma YOK’ iin

sayfasinda yer almamaktadir.

Makaleler

a. Omer Menekse, “Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve
Nizamiilmiilk Ornegi” Din Isl. Yiik. Krl. Uzmani, Diyanet Isleri
Bagkanligi. Bu caligma Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi’'nde, 5/
3’de ve 2005 yilinda ¢ikmustir.

b. Hakki Aydm, “Islam Hukuku, Devlet ve Ahkdm-1 Sultaniye Iliskisi”
Cumhuriyet Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. Bu calisma ayn1
Universitenin ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, 5 / 2’de ve 2001 yilindan
yaymlanmgtur.

c. Sabri Erturhan, “Maverdi ve ‘el-Havi’l-Kebir’ Adli Eseri” Cumhuriyet
Universitesi Arastirma Gorevlisi. Bu makale islam Hukuku Anabilim Dali
altinda Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde 1999 yilinda, 3 / 1°de yaymlanustir.

d. Selahattin Kiyici, “Maverdi ve Ebu Ya'lanin " Ahkamu's- Sultaniyye"
Isimli Eserlerinini Muhteva Yoniinden Mukayesesi” Yiiziincii Yl
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, 2 /2’de yaymlanmustir.

e. Selahattin Kiyici, “Ebu-Hasan el-Maverdi” *°

f. Saad Mahir, “Maverdi'nin Selguklu sanatma Etkisi” ¢ev: Ahmet Caycu.
Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, say1 9 ve 1999°da
yaymlanmstir.

g. Talip Tiircan, “el-Maverdi ve Ebu Ya'ld'da Siyasi Iktidarmm Mesruiyeti
Sorunu” Siileyman Demirle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, say1
3 ve 1996°da yaymlanmustir.

h. Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arka planina Bir
Bakis” (1), Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, say1 6
ve 2002°de yaymlanmistir.

% Saribiyik, a.g.m., s. 12.
% Saribiyik, a.g.m., s. 12.
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1.  Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramimm Tarihsel Arka Planma Bir
Bakis” (11 ), Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, say1
7 ve 2003°de yaymlanmustir.

Ansiklopedi Maddesi

a. Cengiz Kallek, “Maverdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde,
cilt 28, Ankara’da ve 2003’de yayinlanmistir.

Kitaplar

a. Fuad Abdiil Miimin Ahmed ve Muhammed Siileyman Davud, Ebu’l-Hasan
el-Maverdi. Muhtemelen bu eser Misir kokenlidir.

b. Ali Halil Mustafa, Kiwraetii Terbeviyyeti fi Fikri Ebi’l-Hasen el-Basri el-
Maverdi  min-Hilali  Ebedi’d  Diinya ve’d-Din. Medine Islam
Universitesi’nde yaymlanmustir.

Henri Laoust, La pensée et ’action politiques d’al Mawerdi.

d. Gazi Ahmed Mian Ahtar, AI-Mawerdi: A Sketch of his life and Works.

e. Ayrica Hamilton A.R. Gibb’in /slam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar adli
kitabinda Maverdi ile ilgili bir maddesi vardw. Bu kitap Endiiliis
Yaymlarinda 1991 yilinda ¢ikmis ve Kadir Durak, Atilla Ozkdk, Hayrettin
Yiicesoy, Kenan Donmez tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir. Ikinci boliimde
9. madde Maverdi’'nin Hilafet Teorisi adli baglhigini tasir. Bu madde 167.
sayfadan baslar ve 182. sayfada biter.

7 Bu son dort eser Saribryik’n Maverdi ile ilgili tezi ve “ Siyaset Sanati / Nasihatii’l Miiliik”
cevirisini yaptig1 kitapta geger. Saribiyik, a.g.m., ss. 11, 12.

39



IKINCi BOLUM: MAVERDI’NIN SIYASAL-TOPLUMSAL
VE iKTiISADI GORUSLERI

Konumu belirlenen Maverdi’nin diisiincelerinin i¢ine girebilmek icin bu
diisiincenin belli bash kavramlarina bakilmasi gerekmektedir. Bunun i¢in 6nce onun
insan ve tarih sonra siyaset ve devlet anlayigina en son ise onun ekonomi hakkmdaki
degerlendirmelerine bakilmasi gerekmektedir. Maverdi’yi analiz edebilmek i¢in bu
degerlendirmeler gerekmektedir. Ayrica bu analiz ve degerlendirmeler Maverdi’nin

sosyo-ekonomik ortamini ifade etmektedir.

A. MAVERDI'NIN INSAN VE TARIH ANLAYISI

1. Maverdi’nin insan Anlayisi

“Insan nedir?” diye sorulmadan iizerinde ayrintili felsefik ve bilimsel ¢alismalar
yapilmadan belli dogrular / direktifler dogrusundan ahlak ya da etik iizerine
diistinceler olusturulmaya caligilir. Ama yine de Maverdi’yi okuyarak “insan nedir?”
sorusunun cevabmi bulabiliriz. Bu cevap insanin dogasmni kusatan bir Ozellikte
degildir. Bu cevap ¢ok yetkin olmayabilir ama temelini pratikten almistir ve
saglamdir. “Kuran-1 Kerim’in bir 6zgiirlik kavrami / alani var mudir; dogrular,
ornegin Islami dogrular, nerelere kadar gidebilir?” gibi sorular1 sormadan diisiinen
Maverdi yine de bir insan kavrami ekseninde kalmaya ¢aligir. Dogrular spontan alani
daralttikca bunun “dogru” olmadigini bilmektedir. Dogrular insani bezdirdiginde
bilmektedir ki insan da kendini tamamen adamaktadir.”® insanin kendini adamasi
zihniyeti de oOlgiiliiliik icinde dogru kabul edilir. Yani dogrular spontan alani
daraltttkca Maverdi bilmektedir ki Orta Dogu’nun arka planindaki insan
kavramindan uzaklasilmaktadir. Bu insan kavrami nedir?

Maverdi’nin Insan ve tarih algilamasi dogal olarak diisiincelerinin ana
maddelerini olusturur. Maverdi’nin “Nasihatii’I-Miiliik” ve “el-Ahkamii’s-Sultaniye”

adli eserlerinden Maverdi’nin insan ve tarih algilamalar1 ¢ikilmaya ¢alisilacaktir.

% Maverdi’nin Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik’'ii tamamen “Gl¢iiliilik” zihniyeti icinde
yazilmaktadir. Maverdi’deki “Orta Yol” i¢in: Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 233.
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En basta, sosyolojik boyutu temsil eden insan Ozellikleri gelir. Burada en
vurgulu olan ise insanlarin bir adalet piramidi i¢inde kul olmasidir. Insan adaletin en
tepesini iggal eden Melike aittir. Bu aitlik agir bir sorumluluk diye de okunabilir.
Ikinci olarak, insan kavramu psikolojik &zellikler gdstermektedir. Insan akli ile
faziletlesmektedir. Bu 6zellik ise sosyal insana kaynaklik etmektedir. En son ise,
insanin Allah’in rasyonelliginin i¢indeki 6zelliklere temellik yapmasidir. Buradaki
insan kavram dinsel dzellik gdstermektedir. Insan ilahi evrenin degerleriyle beraber
yasamaktadir. Burada bu genel bakis acilarinin arka plani verilmeye calisilacaktir.

En basta gbze carpan insanin en temel ihtiyaclara sahip oldugudur. Melikle
6zdeslesen toplum insanin en temel ihtiyaglarmdan sorumludur.” Peygamberlerin
temeli de budur. Bu temel ihtiyaclar sadece yiyecek degildir. Barinma, giyim,
giivenligi de icinde tasir. Bu ihtiyaglar1 karsilamak en basta melikin sorumlulugu olsa
da bu ihtiyaglara gereksinim duymus birisini bilen herkes i¢in kutsal ve insani bir
yiikiimliiliik o anda baslar.'” Cennetin ve peygamberligin kapilar: ancak bu noktadan
sonra agilabilir.'”’ A¢ komsusunun varhgi ile kayitsiz yatan birisi iimmetten,
Islam’dan, degildir. Bu ihtiyaclar her insan igin gegerli oldugundan yiikiimliilik de
her insan icin gegerlidir. Bu nedenle inanin temel ihtiyaclari ve bundan toplumun
ozellikle de melikin sorumlulugu evrensel diinyanin temel bir dogrusu olarak
karsimiza ¢ikar.

Maverdi’'nin insant “doniisebilecek” bir O6zellik gosterir. Hatta doniismek
zorunda olan insan algilamasi vardir da diyebiliriz. Bunun en ug¢ noktasi zorbanin
adil yola girmesiyle iktidarmin mesru olmaya baslamasinda goriilebilir. Bu
diistincenin temelinde “iktidar mutlaka mesru yola girmelidir” yargisinin yaninda
insanin doniisebilecek bir potansiyele dogdugunun kabul edilmesi agik olarak vardir.
Dontigebilecek insan bu cografyanin diislincelerinin temelinde 6nemli bir yeri
tutmaktadwr. Haklarmi1 koruyan insan gibi doniisebilecek insan diislincelerin
temelinde olabilir. Maverdi’de doniisebilecek insan temel bir zihniyet olarak
durmaktadir. Bu neden Onemlidir? Maverdi giindelik hayatin ¢ocukken
Ogrenilenlerden / Ogretilenlerden ve kendisine sonra direk ifade edilenlerden
bagimsizlagabilecegini, insanin kendini bunun iistiine ¢ikarabilecegini ifade eder.

Insan, kendini her ne biliyorsa bundan bagimsizlastirabilecegine gére, bu ozellik

% Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 188 — 190.
1% Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 191 — 194,
! Nizamiilmiilk, a.g.e., ss. 191, 193.
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nedeniyle kamusal ¢ikarlar1 ifade eden adaletli yola girebilecegi diisliniiliir. Yani
insan ters yiiz olabilir. Maverdi i¢in bu umut tasiyan bir ciimle degildir. insanlara
umut ifade edebilir ve de ters yliz olmusluk olgusu gergek hayatin bir olgusu olarak
stirekli 6rneklerle beslenir. Kamusal ¢ikarlar1 ifade eden adalet biitiiniin mutlulugunu
da ifade ettiginden bu doniisiimiin degeri kendiliginden ortaya ¢ikabilir.

Adalet i¢in stirekli “dogru” bulunulmaya calisilmasinin da altinda doniisebilecek
insan 0rnegi vardir. Bu doniisiimiin ekseni adalettir. Bu eksenden ayrilmalar felakete
dogru gidistir. Bir ucun smir1 “insamin dogal ihtiyaglarinin her zaman gozetilmesi
gerekir” dogrusuna kadar giderken digeri ise “zorbanin sonunun felaket olacagi”
dogrusuna kadar gider. Doniisiim kutuplardan eksene dogrudur. Bazen de eksenden
ayrilmamak icindir. Zaten Maverdi’nin temel dogrularindan ya da Orta Dogu
fslam’inin dogrularindan “lgililik” hem diisiince hem de eylem igin esastir.'®
Sokrates’in Olgiiliiligli en azindan iki biiyiik kiiltiir ailesinin temeli olarak
durmaktadir. Maverdi ¢ok yerinde olarak biliyordu ki insanlar eksenin altindalar.'®
Zaten dogum da bu eksenin altinda gerceklesir. Ergenlikte baslayan akil ile
faziletlesme / erdemlesme siireci bu eksenlere dogru hareketliligi saglar. Maverdi
tim toplum igin bu eksene dogru hareketliligi saglamak istiyordu. Bu nedenle
doniisebilecek insan zorunlu olmaktaydi.

Dontigebilecek insan zihniyeti aslinda insanlarin duragan olarak sosyal
olmadigmin da kamtidir. Kuran’a gére Adem peygamberden tiireyen insanlik
basindan beri sosyaldir.'® Sonradan bir arada yasamak zorunda olan insanlar da
sosyalligi kesfetmemistir. O zaman yaraticinin insanlara bir arada yasamak igin
gonderdigi ¢oziim ne anlama gelmektedir? Seytan’mn kaprisleri nedeniyle olusan
itaatsizligiyle insanin sabit sosyalligi bozulmustur. Artik insan anti sosyallige
gidecek oOzellikleri barmdirabilmektedir. Kuran bu siirece de bir ¢oziim olarak
durmaktadir. Peygamberler bu ¢oziimlerin aracilaridir. Herkesi erdem ya da fazilet

konusunda anti-sosyallige potansiyel olarak sahip gdren bir yaklagim vardir. Bu

192 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 233.

13 Bu diisiinceyi su bir ka¢ drnekten de ¢ikarabiliriz: toplum 1slahindan bahseder: Maverdi, Siyaset
Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 303, insanlar siirekli kontrol ederek ve denetleyerek doniisiim Onerir:
s. 270. Ama asil Ornek ilerde ayrmtili anlatilacak olan “onun adaletten uzak anlaminda avam
kavramini neredeyse her yerde kullanmasidir.

1% Buralar da gecen diyaloglar yaradilistaki sosyallige vurgu yapar: Kuran ( Tiirkge Anlami, ¢ev: Ali
Bulag Istanbul, 1998.) Araf Suresi, ayet 10 ( yerlesiklige vurgu yapar); Araf Suresi, Ayet 26 (
ortinme); Taha Suresi, Ayet 121 ( értiinme); Bakara Suresi, Ayet 31, 32, 33. ( Adem Peygamber’in
seylerin isimlerini bilerek diinyaya gelmesi ile ilgilidir).
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seytan ile sembolize edilir. Kabil’in Habil’1 6ldiirtisii ilk biiyiik anti-sosyal harekettir.
Sonra tiim bu topluluklar anti-sosyal 6zelliklere sahip oldugundan helak olur. Hemen
hemen herkes bu seytanin sembol oldugu ve onun tasidigi o6zelliklerinden
uzaklagsmaya davet edilir. Kuran-1 Kerim bu anti-sosyal ozellikleri her olayda
vermeye calisir. Déniisiim bu anti-sosyalligi asmak i¢in adaydir. insanlarin bir arada
yasamast i¢in elzem olan faziletleri anlatan dini ilimlerin diger bilimlere
tistinligiiniin nedeni budur.'®

Déniisebilen insan zihniyeti “ham insan” zihniyetinin bir sonucudur. Insanin
hamliktan kurtulmasi ayn1 zamanda insanin faziletlesme olarak anlatilan kutsal suyla
yikanmasidir. Insanin sosyal olmasi gerektigini ifade eden erdemler / faziletler kutsal
bir konuma da kavusmustur. Boylece insan sosyalligi dnleyen yalandan, kiifiirden,
cehaletten ve serden kurtulacaktir. Bu hamlig1 ve olgunlugu sorunsallagtiran alimler
insanmn dogal halini de bdylece akil ile donatmaktadirlar. Insanin tam olarak akil ve
buna eslik eden duygusal sevgi ile donandigi durumda “ermis” kavramini da
varabiliriz. Eger bu bdyleyse ham insandan olgun insana gecis toplumun da
kurulmasini gerektirir. Toplumu adalet yani kamusal ¢ikarlar ¢ergcevesinde tutacak
olan siyaset ise bu siire¢lerin devaminda ortaya ¢ikacaktir. Ham insan a / anti-sosyal
iceriklere agiktir. Olgunluk bu agiklik karsisindan insani bilinglendirmeye ve
kuvvetlendirmeye neden olur. Bdylece, insan seytanin etkilerine karsi ciddi bir
hazirlik edinmistir.

Peki, doniisebilen insanin ulastig1 noktalar hakkinda neler diisiinebiliriz? insan
diistince ile hakikate ulagabilir. Bu piramitteki hissenin her birey tarafindan fark
edilmesidir. Faziletler ayn1 zamanda hak kavrammi da bize ifade eder. Bu hak
kavraminin statilyii ve ekonomik pozisyonlar: eritecek bir nitelige sahip oldugu

1% Ama Maverdi gibi diger ortodoks yazarlarm fiili kosullarla uzlasma

diistiniiliir.
icine girmelerini burada diisliniirsek bunun hi¢ de boyle olmadigint gorebiliriz. O
zaman faziletlerin, sosyo-ekonomik dengeleri alt {ist edecegini var saymak yerine
yavag bir doniisiimii 6ngordiigiinii ¢ikarabiliriz. Koélenin melik oldugu durumlar
zaten, yine bu diisiince ¢ergevesinde hareket etmektedir. Onceleri bir kdle olan

Gazneli Mahmut’un atalarmin yasadigi donemlere baktigimizda var olan sosyo-

195 Grneklerden bir kagi: Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 290, 291. Bu sayfalarda
faziletlerin hem 6nemi hem de diger 6zellikler yaninda daha belirgin olmas: ifade edilmeye caligilir.
1% Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 298.
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ekonomik durumun zedelenmedigini goriiriiz. Doniisiim de zorunludur zira mesruiyet
bu doniisiimiin i¢indedir

Yaratici, Kuran ile beraber peygamberler ve adil kisiler bir de insanin bu
hamliktan tek basina kurtulamayacagi mesajimni vermektedir. Bu aslinda tek basma
akla duyulan giivensizliktir. Faziletleri anlatan referanslar bdylece degerlilik
kazanmig olur. Icma konusu bu siirecin devaminda bulunmaktadir. Icma ise insan
aklma giiveni ifade eder. Bu bir zithik degil birbirini tamamlamadir. Nihayetinde
icma hem tek basina insan aklina giivensizligi hem de ilahi dogrular ile insan aklina
bir giiveni ifade eder. Burada bir uzlagsma / denge vardir. icma bu haliyle kendi
zamanin bir ¢6ziimii olmaktadir. Kiilli ve ciizi iradenin ifade ediligleri olan bu
aciklamalarin nedeni ise insan aklmin kisithliginin agik olmasidir. Bilinemeyen
karsisinda bilinen olduk¢a azdir. Ciizi iradeyi gecerli yapan da budur. Bu anlamda
bilen kiilli iradedir. Burada bireysellige ve de ozellikle giiclii ve etkin kisilerin
kaprisli iradelerine bir gorecelilik veren mutlak degerli ve kamusal nitelikli bir
diistince zihniyeti vardir. Tiim bu agiklamalarin kamusal diinyanin degerini ifade
etmek i¢in kullanildigr diistiniiliirse kamusalligin 6nemi biraz daha ortaya ¢ikmis
olur.

Peygamberler hari¢ tutulursa meliklerin olgunlagsma konusunda en yetkin kisiler
olmas1 beklenir. Melik akil ile bu siirece gelmistir. Bu akli yOnlendiren ise
kamusalliktir. Kamusal akil, mesruluk konusunda belirleyicidir. Boylece melikin
gorevi aciga cikmis olur. Melikin gorevi olan kamusal akil, mesrulugunun da
Olgiitleridir. Melikin mesru olmas1 adaletli olmasin1 gerektirdigi gibi, kendisinin
faziletlesme siireci toplumun faziletlesme siireci ile paralele gider. Diinyevi ve uhrevi
toplumsal ve kismi olarak da bireysel kurtulus, nihayetinde kamusal bir diizen
yaratan adalet ve fazilet ile mesgul olan melik aracilig1 ile gelecektir.

Dontigebilen insanin ic¢indeki akil kavrami bagnazligi dislayan bir 6zellik
barmdirir. Bunun nedeni bu aklin sosyalligi i¢inde barindiran faziletlerle ilgili
olmasindandir. Bu siiregler igindeki mantik sosyaldir ve aklin bu paralelde
caligmasint temsil eder. Buradaki mantik bagnazligi ¢ézen bir oOzelliktedir.
Maverdi’nin degeri buradadir. Bu bagnazliktan uzaklagsma sadece sosyalligi
desteklemez bunun siyasi sonuclari da insanlar i¢in 6nemlidir. Boylece zorbanin
kaba giicii ya devrilmek zorunda kalir ya da zorba, mesru iktidar kavraminin i¢ine

girmek zorunda kalir. Bu mantik dogruysa Maverdi insanin hem bireysel hem de
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kamusal ¢ikarlarmni ifade etmektedir. Dikkat edilirse akil ya da mantik insanlara bir
sosyal yon tayini yapmaktadir. Melikin sembolii / gorevi olan aklin, bu paralelde
calismasimin adi ise diislincedir.

Dogu’da aklin genel ¢alisma tarzindan dolayr mesveret denen kurum ortaya
cikmistir. Akil burada cesitli boyutlarda calisan bir ara¢ olarak diisliniilmiistiir.
Mesveret, giincel bir konunun toplu olarak ve her toplumsal boyut tarafindan
degerlendirilmesini ve ya goriisiilmesini ifade etmektedir. Siyasetnameler gibi diger
diisiiniis formlar1 nihayetinde bu megvereti etkileme niyetini tagirlar. Bunlardan
siyasetnameler siradan halka yazilmamistir. insan bir piramidin iginde ve belli bir
adalet diizeninde resmedildigi i¢in akil da ¢ogunlukla bu direktifler dogrultusunda
calisir. Megveret adil “dogrulara” ulasmak icin yapilir. Akil mesveret igerisinde
toplumsal sorunlara ¢6ziim bulur. Kisacasi akil mesveret i¢cinde degerlidir.

Dontigebilecek insan hata ya da yanlis yapabilecek insan kavramini da iginde
barmdirir. Cahiliye donemleri peygamberlerden 6nceki donemdir. Tamamen bu
donemler hata ya da yanlis yapan insan zihniyeti ile bigimlenmislerdir. Bu donemler
boyle tasavvur edilir ve bu zihniyetle okunur. Bu donemler insanin cahilliginin
bilingli ya da bilingsiz tercih edildigi donemler olarak tasavvur edilir. Bu nedenle
cahiliye donemleri aklin devre dis1 kaldigi ortamlardir. Bu donemde insan, akil ile
karsilagmadigi miiddetce sonu felaket olacak bir siiriiklenmeye gidiyor olarak
okunur. Akil tiim kurtuluslar i¢in Orta Dogu’da degerli bir aragtir.

Hak tektir ve insana diisen bunu ortaya ¢ikarmaktir. En biiylik yaraticinin Allah
oldugu bu siiregte “En Islami Olan” bulunulmaya ¢alisilir. Bu da yaratilmislardan
yeni bir seyin ortaya ¢ikmasidir. Bu siire¢ entelektiiel faaliyetin ¢ogunu olusturur. Bu
yaratmak midir degil midir? Sorusuna cevap verebiliriz. Bu yaratmak olarak
goziikiirse de bdyle yorumlanmaz. Aslinda bu yaratmadir ama bu yaratma Allah’in
yarattiklar1 karsisinda oldukea naif kalmaktadir.

Hidayete ermis insan bu hak kavrami ile i¢li dislidir. Melik, onun yoneticileri ve
yonetilen halk bu kavramdan ayrilmamalidir. Bu kisinin faziletleri / erdemleri kendi
karakter diinyasinda etkindir. Eger bu kisi melikse artik o, adaletin ve onun sahibi
Allah’m varligmin delili olan sultandir. Bu kisi artik gafletten uzaklagmistir. Birligin
bag1 olan bu hak ayni zamanda ezeli ve ebedi giice duyulan agktir.

“Iyi” kavramina dogru bireysel gidisin disinda siiriiklenis i¢in bir temelin daha

(134 19

olmas1 gerekiyordu. “lyi” o6zelliklerin “iyi” ozellikleri besleyecegi zihniyeti bu

45



stiriiklenmeyi saglayabilirdi. Hakli olarak karakterlerin bulasiciliginin  oldugu
diisliniildiigii bu ortamda Maverdi negatif degil de pozitif bir doniisiim i¢in ugrasir.
Negatif doniisiim eksenlerden kutuplara dogru olan bir doniisiimken pozitif doniisiim
tam tersi istikamette calisir. Melik ise bu silire¢ i¢cin basrol oyuncusudur. Zaten
melikin ana gorevlerinden birisi budur. Ureticinin ve tiiccarin adalet icin islerini
yapmasi beklenirken Melik i¢in adaletli olacak olanlardan birisi de halkini bu pozitif
doniisiim siirecine yerlestirmektir. Pozitif donilisiim karakterlerin bulasicilig1 6zelligi
ile daha da hizlanacaktir. Bu haliyle doniisiim sosyal etkilesimi anlatmaktadir.
Giizergahi adalet olan siireci kimligi Miisliiman olan1 da kapsayacak sekilde
despota / zorbaya giden siirecten ayiran fark nedir? Bu fark nasil bir insan tanimi
yapmaktadir? Her iki insan tanimi arasinda ne gibi nitelik farklari vardir? Bu iki
stire¢ farkliligindan iki insan tanimi elde edebiliriz. Burada iki zit ortam vardir.
Melikin bulundugu ortamda alimler “dogru” i¢in ciddi bir entelektiiel miicadele
verirlerken, zorbanin bulundugu ortamda herhangi bir faziletler grubu ile ahkam
kesilir. Melikin bulundugu ortamda, Miisliiman olmayan1 da kapsayacak sekilde bir
arada yasamak icin hangi Islami dogrularin olacag: tartisilirken; digeri dislayici bir
yaklasim getirir. Melik ve adamlar1t mesruiyetle beraber kamusal diinyay:
yaratirlarken, zorba kamusal diinyayr 6zel niteliklerle doldurur.'”” Bu da kamu
kavramin1 ortadan kaldirir. Melikin diinyas1 burada anlatilan adaleti saglamaya
calisirken, zorba adaleti dikkate almadan faziletlerle / kaidelerle dislayic1 ve
yargilayict bir tutum edinir. Zorbanin yaninda bu faziletler / kaideler stirekli insan
elerken, melikin yanindaki adalet siirekli insanlarm hem bireysel hem de kamusal
sorunlarint ¢ézmeye calisir. Zorba adinin da ifade ettigi gibi zorlayicidir, melik
samimiyet ve goniilliiliik tizerinden ¢aligir. Melik 6nce kendini sorumlu hissederken,
zorba Once halk olmak kayd:i ile en son kendini faziletlerle / kaidelerle sorumlu
hisseder. Kisacas, birisi bir arada yasamaya ve diglamamaya 6zen gosterirken; digeri
diglamaya 6zen gosterir. Birisi kamuyu yaratir, digeri kamuyu bogar. Biri sosyal
insandir, digeri anti-sosyal insandir. Birinde entelektiiel faaliyet vardir, digerinde
sadece yargilama vardir. Bu iki fark ise pozitif insan ile negatif insan kavramlarini

cagristirmaktadir.

%7 Burada Jiirgen Habermas’dan faydalanilarak olusturuldu. Kamusallik hi¢bir zaman Dogu’da
kaybolmadig1 i¢in Dogu’da feodalite yoktur diyebiliriz. Jirgen Habermas, Kamusalhgin Yapisal
Doniisiimii, ¢ev: Tanil Bora, Mithat Sancar, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 6. Baski, 2005. ss. 57 — 72.
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Maverdi’nin insan kavrami, Kuran-1 Kerim’in varhigindan bagimsiz degildir.
Ekseni ifade ettigi diisiiniilen Kuran-1 Kerim’in dogrulari, aslinda insan1 erdemlesme
stirecine sokmak ister. Sadece bu dogrular insami faziletlilestirebilir. Fazilet insani
adalet i¢in gerekli karakterlerle donatmak demektir. Siyaset bu donanimlardan sonra
isleyebilecektir. Bdylece siyasetin ana ekseni de belli olmus oluyor. Sosyal insan bu
stirecin Urliniidiir. Ayn1 zamanda insan bu kutsal olana sahip olmaktan dolay1 bir
ozgiiveni de psikolojisinde gururla tagir.

Maverdi insani, dogasindan kaynaklanan ve sosyalliginin bir gdstergesi olan
duygularinin yaninda akilli bir varlik olarak ifade eder. Miimeyyiz olmak akil ile
olabilecek bir olgudur. Bu nedenle akil aslinda ilahi diinyadan insana verilmis bir
ozellik gibi durmaktadir. Ilahi diinya ise “saf iistiin bir akildan ve duygulardan
olusmaktadr” gibi duruyor. Allah’m 99 ismi bunu ortiik olarak agik etmektedir.
Adalet sonsuzlugun dogrulariydi. Yaraticit siirekli bu dogrular1 insanlara iletti.
Yaraticinin varhigini rasyonalize eden akil ile bu dogrular anlasilabildigine gore
sonsuz evrenin en basta ilk 6zelligi saf akildan olugsmaktadir. Insan sadece akli ile bu
dogru yolda ilerleyebilir. Ayrit edebilme yetenegi olan akil, insana bir arada
yasamanin dogrularini verebilir. Bu dogrular erdemlerdir / faziletlerdir. Bu nedenle
Maverdi’nin diisiincelerinin ana belirleyicisi akil ile sahip olunan faziletlerdir. insan
ise faziletli olandur.

Burada Maverdi’yi anlamamiz i¢in ¢ok dnemli bir olgu daha vardir. Bu ise ayni
zamanda erdem ve fazilet tanimlarin1 yapmaktadir. Bu eserdeki fazilet ve erdem
tanimlarini sdyledir: kamusal diinya i¢inde erdem soyut diinyanin bir arada yasamak
icin olan kavramlari, yeterlilikleri ve bunun i¢in insani karakterlerdir. Fazilet ise bu
erdemlerin kiltiir icerisinde ifade edilmesidir. Hasta bir hayvana bakim yapmak
erdemdir. Ama bu hasta hayvana bakim yaparken ki siireclere kiiltiirel tiim 6zellikler
eklenince bu davranis fazilet olmaktadir. Yani bu tedaviyi vicdan yaninda “bismillah
diyerek veya Allah’in yolunda olmaktan dolay1r yapmak™ ise fazilettir. Maverdi
kiiltiiriiniin igerisinde diisiindligline gore aslinda fazilet kavramini kullanmak daha
dogru gibi durmaktadir ama ¢ogunlukla da bu kavram erdemden yani asil temelinden
kopartilarak kullanilmaktadir. Boyle olunca da Ornegin siirekli Allah’1 anarak
gezmek o kisiyi faziletli yapmaktadir. Bu fazilet ise erdemle cakigsmayabilir. Ama
Maverdi’nin fazileti erdemlerle cakigsmaktadir. Bu nedenle faziletler sosyal insan

Ozellikleri olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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Erdemli olan1 ve olmayani bilebilmek akil ile oldugundan insan ancak akli ile
adil yolda ilerleyebilir. Insan sadece bu niteligi ile canlilardan iistiin degildir. Bu
niteligi ile adalet icin farkliliklar olusur. Adaleti saglayacak farkliliklar aklin
calismalarinin sonucunda ortaya cikacaktir. BOylece insanlar birbirleri igin is

198 fktidar ise bu siirecin devami igin akli temsil etmekteydi. Yine

gorebileceklerdir.
akil etrafindaki tiim bu diisiinceler mesruiyet ile de baglantil idi. Insan akil sahibi bir
varliktir. Akil sahibi insanlar mantiklariyla faziletli yolu segerler. Duygu bu siiregten
sonra etkin olabilir. O zaman da bu insan tamliga ulagmistir. Eger insan isterse bunu
mutlaka bagarabilecektir. Burada insanin samimiyeti s6z konusudur. Samimi ama
eksik dogan insan faziletleserek tam olur. Fazilet ile heva - sosyalligi barindirmayan
diinyevi zevkler, Freud’un diliyle “id” - zit seylerdir. Bize bu zithg1 gosterecek olan
akildir. Akil ile insan bu hevaya galip gelir. Bu nedenle dinsel olarak miimin tam
olgunlasmis insana karsilik gelmelidir. Toplum ve insanin kendisi i¢in diinyevi
zevklere karsit aklin miicadelesi basarilmasi gereken bir siirectir. Beden hevaya
meyilli iken insanda bulunan tanrisal parga akil, erdemlere / faziletlere meyillidir.
Akil bedenin aleyhine calisarak insani siirliklenise hem kendi i¢in hem de toplum
icin yon vermek zorundadir. Bu, kisinin bedeninin kurtulusu i¢in de zorunludur.
Namaz kilmak, oruc tutmak, tespih ve zikir ¢ekmek, Islam’m sembolii olmaktan
ziyade, insani bu miicadelesinde destekleyen mekanizmalardir. Insanlar arasi tiim
iliskiler esitsizdir. Esitsizlik, faziletlesme siirecinin i¢indeki miicadelede baslar.
Fazilet nedeniyle Orta Dogu’nun piramidi bu sekilde olugsmaya baglayabilir.

Akil ile hevanm belirledigi zihinsel bir ortamda olan insanlar su dikotomik ruh
hallerine sahip olabilirler: adalet karsisinda zuliim, kiifran karsisinda siikran, hata
karsisinda dogru, cehalet ve ahmaklik karsisinda akilli, korkaklik karsisinda cesur,
cimri karsisinda comert, feryat karsisinda sabir, “kotiileme” karsisinda 6vgii, hafiflik
karsisinda vakar, kibir karsisinda tevazu, acelecilik karsisinda ihtiyathilik, ser
karsisinda hayir, katilik karsisinda yumusaklik. Aklin hevaya mutlaka galip gelecegi
/ gelmesi gerektigi bu silirecte irade temel belirleyicidir. Eger buradaki siirece
Freud’un kavramlar1 ile bakacak olursak Maverdi, yukarida ifade edilen ve daha
sonra ayrintili ifade edilecek “iyi” karakterlere, ciddi bir mantiksal diisiiniisten sonra
vartr. Bu vardigi nokta egonun olusumudur. Boylece Maverdi soyle bir psikolojik

ortam i¢inde konusur olur: aklin tercih ettigi erdemler istenen pozisyondadir heva ise

1% Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 132
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bunun tam tersinde yer alan aklm tercih etmeyecegi - id - seylerdir.'” Insan bu
kavramlarin birinden digerine gidip gelen psikolojik bir ruh haline sahiptir.

Insanin akilli bir varlik olmas1 aklin dzgiirce ¢alismasi ile birebir baglantiliydi.
Manipiilasyonlar ise bu dzgiirliigii sakatlayan yaklasimlardi. Insanin akilli bir varlik
olmas1 bu manipiilasyonlardan bagimsiz olmast anlamimna gelmektedir. Kelamdan
tutun da astronomiye kadar, degisen alanlarda manipiilasyon buradan elde edilecek
bilgileri onlemekteydi. Maverdi kelam, tefsir gibi siyasetnameyi de islerken, bu
manipiilasyonlardan uzak kalmasi gerektiginin bilincindeydi. Bunu aldig1 egitimin ve
cesitli hocalarm sagladig: diistiniilebilir. Ayrica kamusal diinyanin ¢ikarlar1 bu siireci
ciddi olarak etkilemistir. Bu ayn1 zamanda sehirlerin ciddi bir giicliniin oldugunun
ifade edilmesidir. Insanin akilli bir varlik olmasi bu manipiilasyonlardan bagimsiz
olmasini ifade eder. Mezhepler ve yorum farki manipiilasyondan ziyade olay, olgu ya
da kavrama bakarken deger wverilen temel farkliligindan kaynaklanir.
Manipiilasyonun aksine mezhep ve yorum ayrismalar1 akli besleyen olgular olarak
durmaktadir.  Adaletin  karakterlerini  belirleyen faziletler dogal olarak
manipiilasyondan bagimsizdir. Cilinkii manipiilasyonlarin diinyas faziletleri gereksiz
/ engel ¢ikaracak bir konumda tutmaktadir.

Akil insant miimeyyiz yapar fakat bu siiregte edinilenlerin unutulmamasi
gerekmektedir. Zikir bunun i¢in bir ¢are oldugu kadar adaletli insanlara karst bir
goniil bagin1 da ifade eder. Oliime meydan okuyan bu zikir iki tarafli calisir: hayirh
ve hayirsiz zikir. Biri bagarty1 digeri basarisizlig1 érneklendirir. Biri “iyidir” digeri
“kotiidiir.” Hem mesruiyet hem de adalet agisindan zikir sadece Allah’1 zikretmeye
indirilemeyecek kadar ciddi bir bolimdiir. Sadece isimler anilmaz burada. Zikrin
tarzi gesitlidir. Cocuklara adil olanlarin isimlerini vermek bu siirecin bir pargasidir.
Kamusal diinyanin zorunluluklarin1 ifade eden faziletler, bu sekilde Oviilmiis
olacaktir. Ayn1 zamanda zikir insanin egoizmine de biiyiik bir darbe idi. Zikir uzun
donemde ve kisa donemde despotik yonetimden uzaklagmak i¢in yonetilen halkin
elinde ciddi bir koz olabilir. Bu nedenle Aleviler i¢in “Yezit” sadece bir isim
degildir. Despotik yOnetimi cagristiran bir kavramdir. Bu nedenle herkes i¢in
kullanilabilir. Nemrut ismi de ayni1 kaderi paylagmaktadir. Kuran-1 Kerim’in firavun

anlatis1 da bu c¢izgidedir. Meshur, zikri en fazla edilendir. O Allah’a ve onun

' Burada id’in tamamen bastirilmasi s6z konusu bile olamaz. Bu insanin kendine eziyetidir. Burada
s0z konusu olan id’in toplumsallagsmasidir.
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adaletine askla baglanandir. Zikir olgusu bu nedenle sadece mesleki bir basari
degildir. Bir arada yagamanin erdemleri ile ilgilidir. Bu nedenle hayirl zikre bir ¢iftci
bile sahip olabilir.

Hak kavraminin i¢inde hangi faziletler vardir? Akil hangi faziletleri hangi ham
insanin  Ozelligi i¢in ¢O6ziim olarak gormektedir? Faziletlerin basinda “yalan
sdylememek™” gelir. Insami zorbanin egemenligine koyacak olan da adaletten
ayrilmayi ifade eden de yalandir. Ama yalanm asil muhatabi doga olsa da burada
yalan adaletten ayrilmayi, sdziinden donmeyi ifade eder. Bu da iletisimleri bozdugu
gibi diizeni de bozmaktadir. Doniisiim siireci i¢indeki samimi ruhlara destek olmay1
ifade eden ve sonucu merkeze koyup bakan bir yaklagimin {irlinii olan “sir saklamak”
kavrami bir diger fazilettir. Bunun tersi de adalet ilizere olunca dogrudur. “Sirr1
yaymak,” gerekirse fazilet olabilir. Adalet iizere olana destek verilecekse bu sir
yayilabilir. Bazen de “hilm sahibi olmak™ fazilet olabilir. Sabir, affetme, sefkatli
olmak, oOzellikle ticareti kapsayan ahde vefa, eldekini yetkin bir sekilde
degerlendirmeyi ifade eden siikiir, hakka itaat ve bos arzulara muhalefet etmek,
tevazu gostermek, ham insanin anti-sosyal 6zelligini elemesini ifade edip esitsiz
adaleti saglayan ahret icin yasama, dzellikle ¢evredeki digeri ile “En Islami Olan1”
bize anlatan ve bu nedenlerle mesvereti ¢oziim olarak ortaya koyan ihtiyatli olma,
Olciiliilik ve mal infak etmek yavas olan bir doniisiimiin degerlerinden bir kac1
olarak karsimiza ¢ikar. Yine ifade etmeliyiz ki bu doniisim hegomonik niyetli
degildir tam aksine “herkesi” kapsayacak bir sekilde kamusal bir diinya i¢indir.

Faziletlerden birisi de Allah ve onun yarattiklar1 karsisinda insanin acizligini
anlamasidir. Bu acizlik etkinsizlik degil aksine etkin bir bireyi ifade eder. O zaman
bu acizlik kibrin kirilmasma denk gelir. “La ilahe illallah” bu kibrin kirildigin1 ifade
eder. Zorbalar, kibrini kamusal diinyada estirmek isteyenlerdir. Bunlarla savas

mubahtir,'!°

Bunlar muhalefet olarak degerlendirilemez. Bunlar Hobbes’un doga
durumunun bireyleridir. Hakli olarak, kendi ciizi iradesinin farkinda olanlarla
kamusal bir diinya 6éngoriilmiistiir. Ornek olarak gosterilen Hindu melikler bunun
icin delil olabilir.

Faziletleri degerli yapan, olecek olmamizdan dolayr yasamin bir boyutunun

kiiciimsenmesidir. Insanin egoist tarafi Slecek olmamizdan dolay: kiiciimsenir.

Burada ifade edilen sadece yasamak degildir, 6nemli olan bir arada uyumlu ve

"% Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 283.
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huzurlu yasamaktir. Maverdi ve onun gibi alimler bu soruna kamusallik baglaminda
¢Oziim iretmis kisilerdir. Ancak kamusal bir boyuta kavusmus olan yasam
onurludur. Ayni zamanda bu yasam Olimii degersizlestirmektedir /
normallestirmektedir.

Insan algilamasi i¢in Allah ile insan karsilasmasina da bakmak gerek. Allah
kavrami adalet icin oldugu kadar insan kavrami icin de énemlidir. Insanin Allah
karsisindaki aczi, adalet i¢in Onemli oldugu kadar insani da tanitabilir. Siikreden
insan Allah’in insana sundugu akibet karsisinda kendi acizligini anlayandir. Cilinki

111

insan her seyinden sorgulanacaktir.” ~ Allah ile insan arasinda dyle bir iligki vardir ki

insan bu iliskide acizlik i¢indedir. Doga karsisinda da insan acizdir.''> Ama bu

acizlikte anlatilan insanm kibrini / kaprislerini kirmaktir.'"

Bu yolla insanm
sosyallesmesi saglanmak istenir. Clinkii nihayetinde elde edilen faziletler bir arada
yasamak i¢in ideal olan ¢ozliimlerdir.

Insan sadece faziletlerle kendini ahrete adamaz. Insan, insan oldugu igin
spontanhgini yasamak zorundadir. Olgiiliiliigii ifade eden bu yaklasim insani
faziletlerle bogmaz. insann dogasimi reddetmez.''* Sadece insanin spontanligina
toplumsal bir temel vermek ister.

Maverdi’nin insant orta yol kavramu ile ilgilidir. Akil bu orta yolda giden bir
maceraya sahiptir. Aristo’nun ‘altin ortasi” ve Sokrates’in ‘Ol¢iiliiliigii’ de burada
beraber diisliniilebilir. Maverdi dikotomik bir diislince tarzi sergilerken birden
Olciiliiliik gibi daha farkli bir tarzi savunur goziikiir. Bunun nedeni Maverdi’nin
bilingsiz de olsa sosyal ve anti-sosyal kavram diinyasindan bakmasidir. Orta yol
kavrami burada anlatilan tiim faziletleri ve fazilet dis1 karakterlerle beraber
disiiniilmelidir. Comertlik kavrami cimrilik ve savurganlik arasindadir; tevazu,
yaltaklanmak ve kibir arasindadir. Yine ifade edelim ki tiim bu faziletler kamusal
diinya i¢indir. Bu 6lgiiliiliik, insan1 diinyevi hayatinda 6zgiirlestiren bir konumdadir.
Sert kaideler ile insanin spontanliginin bozulmasi 6nlenmek istenir. Boylece hem
insanin spontanlig1 sosyallesir, hem de insanin dogasi bozulmamis olur. Sefkat ve
vicdan boylece temel belirleyici olmus olur. Bu 6zellikler ayn1 zamanda miimini

despottan ayirmaktadir.

""" Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 190.

"2 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 183.

' Maverdi’nin bu konudaki degerlendirmeleri igin: Maverdi, Siyaset Sanat1/ Nasihatii’l-Miiliik,
ss. 174, 175, 183 — 185.

"4 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 319.
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Insan Maverdi’nin kozmolojisinde diger canli ve cansizlara karsi acikca

5 Insanlik da kendi arasida resul ve nebiler ile erdemliler tabakasma tabi

ustiindiir.
olur. Bu adaleti anlatan degerler silsilesinin gdstergelerinin insanlarda degisik nicelik
ve oranda bulundugunun kabul edilmesi ile olusan bir hiyerarsidir. Burada ayr1 bir
tartigma acilabilir: insanlarin esitsizligini yaratan dereceler yetisme tarzi ile mi yoksa
dogustan olan bir yap1 ile mi ilgilidir? Peygamberleri de bu siirece katarak verimli bir
tartigma yaratilabilir. Bilindigi gibi modernizm John Lock’un “Tabula Rasa’s1”
etrafinda diisiiniir. Bu diislince de tartigmalarin ortasinda durarak tartigmay1 daha da
verimli hale getirebilir. Bu konuda son olarak su ifade edilebilir: Maverdi normal
insan i¢in yetigsme tarzinit merkeze alarak diigiiniir.

Bu insan akli melik, kalbi vezir ve kollar1 melikin yardimeilar1 olan bir biitiiniin
“hammaddesidir.” Bu insanlarin hepsi, ideal durumda, adalet i¢cin yol alan kisiler
oldugu kadar, organik yapida bu kosullar icin yeterlilik ve nitelikler kazanmis
kisilerdir. Ama daha once de ifade ettigimiz gibi insan madde gibi bir ham medde
degildir. O sefkati var olmasi ile hak eden birisidir. Adalet bu sefkati saglar.

Bu sosyolojik ortam esitlik {izerine kurulmamustir.''® Kolelik daha 6nce
anlattigimiz zihniyetler i¢inde mesrudur. Bu da batimin kole kavramindan oldukca
uzaktadir. Maverdi bagimsiz iradeye deger verir. Koleligin igerisinde kolenin insani
olan bir eksikligi s6z konusu degildir. Azat edilmis kdle diger insanlardan farkli

olmadigma gore, 6rnegin hakim olabildigine gore,'"”

o zaman koélelik kurumu,
koleden hareket ederek degil; efendi kavramindan hareket ederek agiklanabilir.
Bati’nin kdlelik kavrami, de facto olarak, kdlenin insandan farkliligi diisiincesinden
hareketle olusur. Doguda efendinin statiisiinden veya sosyo ekonomik giiciinden
hareketle olusur. Bu da bizi agir bir “biz ve digeri” zihniyetinin igerisine gotlirir.
Yine bu, tarihsel kosullarin Maverdi’deki degerinden baska bir seyi anlatmamaktadir.
Kolelikte oldugu gibi tamamen esitsiz bir ortam s6z konusudur. Erdemlesme ya da

faziletlesme bu esitligi sadece bozan bir kurum degildir. Tarihsel sosyolojik kosullar

da bunda 6nemli bir rol oynar. Maverdi i¢in bu kosullar doniisiim i¢in veridir.

"> Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 131.
'1° Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 131.
"7 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 138.

52



Insanlar arasindaki kadin-erkek sorunu ise “erkegin iistiinliigii akil ile fikir
yoniinden” diye agiklanir.''®  Diger agilardan bu esitligi bozmanmn dogru
olmayacagini ifade eder. Bu ise su anlama gelir: Maverdi biirokratik, siyasi ve savasa
ait siireglerde erkegin belirleyiciliginin devamini dnermektedir. Cilinkii bu gorevler
erkek isi olarak degerlendirilir. Unutulmamali ki bu gorevler ayn1 zamanda hayata
yon veren en dnemli “erkeksi” gorevlerdir. Bu diislinceler kadinin s6z sahibi olmasi
gereken konularda, kadinin dislanmamasi gerektigine de isaret eder. Kadin ve erkek
ayr1 roller icerisindedir. Kisacasi bu da giindelik hayatta adalete hizmet eden akl1 ve
dolayist ile erdemi / fazileti daha fazla 6n plana ¢ikarmaktadir.

Umut bu toplumun 6nemli kavramlarindan birisidir. Diinyevi sorunlar karsisinda
ve ebedi kurtulug olgusunda umut énemli bir faktdrdiir. Umutlu olmak erdemlerden
birisidir. Allah’in El-Cebbar olmasi bu umudu etkiledigi gibi umut da “el-Cebbar”
kavramin1 beslemistir. Bu etkilesim bu farkliligi oraya koyup kristallesmesini
saglamigtir.

Insan korkan bir varliktir. Cehennem, cihat, takva, tazir cezalar1 kinama,
6ldiirme bu kavramin etrafinda dénen uygulamalardir. insanin korkmasi dogal bir
ozelliktir. Bu cografya korkuyu yukarida sayilan kurumlar etrafinda kullanmistir.
Burada da iki ayr1 u¢ vardir diyebiliriz. Korkunun ve mutlu olmanin yogun olarak
kullanildig1 uygulamalar ayr1 uglarda olmak kaydiyla birbirinden ayrilabilirler.
Maverdi mutlulugun itici bir gii¢ olarak kullanildig1 ¢er¢evede yazmaktadir. Korkuyu
da kullansa da eserinin biitiiniine baktiZimizda mutluluk daha belirgindir. Ornegin
Maverdi faziletlerden bahsedince bunu insanin mutlulugu ile baglar.''” Nihayetinde
kamusal basarilar bireyin de mutlulugudur.

Dini ilimler Maverdi gibi sosyal kaygilar duyanlarin nazarinda pozitif bilimlerin
de temeli olacak ozellikler gosterebilirler. Maverdi’nin ¢ogunlukla dinsel renkli
Nasihatii’I-Miiliik’ti bu nedenle siyasetle ilgili olmasmin yaninda sosyoloji ile de
ilgili bir kaynaktir. Bu da bize genelde Dogu’nun aklinin 6zelde ise Maverdi’nin
aklinin pozitif bilimlerle de ilgili oldugunu ifade eder. Dini ilimlerle beraber pozitif
bilimlerin i¢ ice gecmesi ayrica dogu alimlerinin, insanin hem sonsuz mutlulugu ile

hem de bu diinyadaki mutlulugu ile ilgilendigini agik etmektedir.

"8 Maverdi’nin bu farkliligi vurgulamis olmasi tartisjmamin oldugu anlamma gelir. Maverdi, el-
Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 137, 138.

"% Burada faziletler mutlu olmak niyeti ile de agiklanir. Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik,
ss. 197 —240.
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Faziletler iizerine diislinebilmek ic¢in faziletsiz bir toplumu da anlamamiz
gerekmektedir. Fiili karsiligini kavimlerin helakinda goriiriiz. Bunun Hobbes’un
doga durumunu anlatip anlatmadigir 6nemlidir. Faziletsiz toplum doga durumunu
yansitmaktadir diyebiliriz. Buradan insan anti-sosyal 6zelliklere de potansiyel olarak
sahiptir diyebiliriz. Bu da insanin sosyallesmesinin Oniinde biiyiikk bir engeldir.
Bunun i¢in bu doga durumunun asilmasi gerekmektedir. Ilahi emirler, peygamberler
vasitasiyla ve sade insanlarin peygamberlerin ve ilahi emirlerin izinden gitmesiyle bu
asilacaktur.

Icma, emirler dogrultusunda insani / akli bir yol alistir. Olaylar1 ve dolayist ile
olgular1 yani insani, tarihin kosullarma binaen faziletler ve adalet cergevesinde
yeniden diizenlemektir. Bdylece insan tarihin bir varlig1 olarak karsimiza cikabilir.
Bu da insanm aklmi ozgiirlestirecektir. Eger 6lgiiliilik uygulanirsa Insanin
spontanligr bogulmamis olacaktir. Kisacas1 sosyal akil ile beraber insanin
kamusalligin1 ve bireyselligini ifade eden insanin tarihselligi ifade edilmis olacaktir.

Peki, adaleti anlatan Kuran-1 Kerim’e ve peygamberlere muhalefet ne anlama
gelmektedir? Hobbes doga durumu nasil olumsuzlastiriyorsa Maverdi de bu

120

“muhalefeti” [ ayn1 gerekgeyle ]| olumsuzlastirtyordu. ™ Yani buradaki yaklagim

mantiksaldi. Elestiri ya desteklemek baglammda olmaliydi''

ya da oOzgiirlik
cergevesinde bir hak - cehalet - olarak kalmaliydi. Bdylece saygi cercevesinde

reddetmek ise sadece kisiye sorumluluk ytikleyen bir konumda durmaktaydi.

2. Maverdi’nin Tarih Anlayisi

Zaman kavramini agiklayarak Maverdi’nin tarih anlayisina bakmak, nereye,
nasil baktigimizin da isaretlerini verecektir. Zaman kavrami en basta insanin
bakabilme ve algilayabilme kapasitesi ile dogrudan ilgilidir. Ciplak g6z bize konusu
dar bir zaman kavramimi vermekteyse de aklimizla yine de kapsayici bir zaman
kavramina ulasabilecek kadar veriye sahip olabiliriz. Zaman, aslinda algilasak da
algilamasak da degisikliklerin arasindaki mesafeyi anlatir. Degisiklik bir etkiyi de
meydana getirdigine gore; algilamazsak da bu etki meydana geldiginden zaman

algilamayan diger varliklar i¢in de vardir diyebiliriz. Ama alg1 zaman fark ettiren

120 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 239.
"2 Modern diinyanin muhalefet zihniyeti budur.
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seydir. Bu nedenle zamanin fark edilebilmesi i¢in algi zorunludur. Bu da zamani
algilayabilen canlilarla ilgili yapar. Bizim i¢in zamanin var olabilmesi onu algilamak
demektir. Bu da bir degisiklige tekabiil eder. Degisimin algilanmasi kiiltiirden ve
tarihten bagimsiz degildir. Eger degisimi algilayabiliyorsan ona verdigin nitelik senin
gecmisin ve kiiltiirinle ilgilidir. Tarih kavrami ise bu degisimin ge¢miste kaldigini
ifade eder. Ama hicbir sey gecmiste kalmaz. Gegmis gelecegi belirler. Bu nedenle
bugiin, tam bir yeni sey degildir. Gelecek de tamamen bagimsiz bir kavram degildir.
Bu nedenle bugiin hem ge¢misi hem de gelecegi kapsayan bir kavramdir.
Maverdi’nin zaman algilamasmma gec¢ince ilkin sunu ifade etmemiz gerek:
Maverdi hayata karakterlerden bakar; bu da onun tarih ve zaman algilamasini
derinden etkiler. Faziletlesme siireci onun tarih algilamasmin bel kemigidir.
Maverdi’nin diinyasinda kisiler degigse de konularin hi¢ degismeyecegi bir tarihin
icindeyizdir. Bu da tarihi faziletlesme miicadelesinin bir silsilesi olarak
yansitmaktadir. Zamani belirleyen ve anlamlandiran biz oldugumuzdan dolay1
genellikle tarih tekerriirden ibaret olmak zorunda kalmaktadir. Faziletlesmenin
toplumsal dinamik icin temel bir 6neme sahip oldugu kosullarda tarih dogal olarak
bu siirecin olumlu ya da olumsuz anlamlar: ile doludur. Bu da tarihi tekerriirden
ibaret yapmaktadir. Faziletlesme siireci tarihin gilinler arasmdaki bagmi kopardigi
goriilmektedir. Maverdi’nin tarih anlayist i¢in onun bizzat kullandigi ifadelere

bakilabilir.

“Dinin ve sorumlulugun 6ziinde gosterdigin gayretinden dolay1
Allah seni ddiillendirdi, Ey Allah’in halifesi
Zamanin hadiseleri arasinda rahim bag1 yahut kesintisiz,

Bir baglant1 olsaydi senin zafere ulastigin giinlerle

Bedir giinleri arasinda nesebi bir yakinlik olurdu.” 122

Maverdi bu climleyi Ebu Temmam’dan alintilar. Mevzu adalet {izere yolda olan
ve bu ylizden sevilen Halife Mu’tasim’dir. Maverdi bilingli ya da bilingsiz Ebu
Temmam’mn tarih anlayigini kabul eder. Sair diin ile bugiin baglantisini sdylem
diizeyinde kopararak konusur. Faziletlesme ve adaletin temel 6nem oldugu siirecte
bu baglant1 kopuklugu anlamhidir. Baglant1 kopuklugu saf bir faziletler diinyasinin
varlig1 i¢in zorunlu bir 6n kosul olmaktadir. Bu da sdylem diizeyinde tarihi
tekerrirden ibaret yapmaktadwr. Bdylece saf bir fazilet diinyast canli

tutulabilmektedir. Maverdi, ilerde daha ayrintili goriilecegi gibi bu saf fazilet

'22 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 165.
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diinyasina sahip bir kigiliktir. Tim bilimsel siire¢ler i¢in diin ile bugiiniin baglantisi
elzemdir. Maverdi’nin ya da Orta Dogu’nun tarih anlayis1 bilimselligin gelismesine
ciddi bir engel koymustur. Bu bilimsel gelismelerin yoklugu anlamina gelmez. Bu
ciimleler, “bilimselligin engellerinden birisi de Orta Dogu’nun tarih anlayisidir”
anlamina gelir. Zira bilimsellik de bu cografyanin 6zelliklerinden birisidir. Maverdi
bir bilim adami degildi. Ama siyasi siireci toplumsallagsmaya hizmet edecek
faziletlesme ya da erdem ile temellendirmek istiyordu. Boylece siyaset kamuya
hizmet eden 6zellikte calisabilecekti. Maverdi’nin kostugu kulvar budur.
Diger bir climle de sudur:
“Biz haberleri bilinen milletlerin hallerinin, eserleri meshur memleketlerin bize ulagan

meliklerin devirlerinin baslangi¢ ve sonlarinin birbirlerine yakin ve benzer olduguna kaniyiz."123

Faziletlerden tarihe bakinca tarihin bir bagka tarzi ortaya cikar: dongiisel tarih

~ 99

zihniyeti. Hemen akabinde “herkesin mutlaka ge¢misi izleyecegi” zihniyeti agiktir.

“Sayet Allah Teald kiyamete kadar hakkin varligini sadece bu iimmete tahsis etseydi, bu
immet durduk¢a ayriliga diisiilen konularda onlarin icmaint ihtilafa diistiikleri konulara delil
yapsaydi, diinyanin sonuna kadar da zaferi ve destegi va’detmis olsaydi, yine durum
degismezdi.”"

Bir diger ornegimiz Maverdi’nin melike ii¢ giiniiniin oldugunu ifade ettigi

satirlardir.

“Birisi ebediyen  kendisine gelmeyecek, icindekileri alip goétiiren giin, birisi
ancak emel ve hayallerinin bulundugu gelecek, digeri ise, siiratle 6limii ihtar eden
icinde bulundugu giindiir ki, o giinde onun ne niyeti ne de ihtiyaci kalir.”'®

Bu ciimleler agik¢a tarihe bakistaki kopuklugu ifade eder. Tarih algilamasinda
diin, bugiin ve yarmn birbirleriyle asla ayrilamayacaklar1 bir birliktelik i¢indedirler.
Maverdi’'nin tarih  anlayisindaki  kopukluk faziletlesme siirecinde insani
cesaretlendirici bir rol oynamaktadir. Despotik siire¢lerden insanin kopusunu
hizlandirmak istemektedir.

Tarih anlayis1 i¢in bir olgu daha vardir. Maverdi insani bu siiregte etkin
gormektedir. “Melikin zaman olmas1” olgusu bunu acik etmektedir. Insan kendi
kaderiyle beraber tiim bireylerin kaderini degistirecek bir konumda durmaktadir.
Adalet bunun temel belirleyicisidir. Zamanm bir kdlesi bile adalet iizere olan yolda
insanlig1 derinden etkileyecek bir rol oynayabilir. Bu nedenle burada “zaman olma”

olgusunun kahramanlar1 degiskendir. Bu degisikligin derecesini arttirip ya da azaltan

' Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 149.
2% Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 149.
125 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 185.
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ise devlet i¢indeki alman role gore degisir. Maverdi’nin “zaman olma” olgusu ile
anlatmak istedigi budur. Icmanin da insanimn etkinligini ifade etmeye devam ettigini
ifade edebiliriz. Bu etkinlik, her seye vakif kiillii iradenin mutlakligindan ziyade;
smirli ya da kisith bilgiye vakif ciizi iradenin degisebilir iradesidir. Faziletlesmenin

yarattig1 giinler arasindaki kopuklugun hizmet ettigi zihniyet bu iradedir.

B. MAVERDI’NIN SIYASET VE DEVLET ANLAYISI

1. Maverdi’nin Siyaset Anlayisi

Maverdi’nin siyaset tanimi1 konumuz agisindan énemli bir yerdedir. Maverdi’nin
siyaset tanimi bu cografyayr tanittigi gibi buraya kadar anlatilanlar1 biitiinciil bir
cergevede geri vermesi gerekmektedir. Siyasal siireclerin igerigini ve yOniini
anlamak i¢in adalet kavramima daha yakindan bakmak gerekmektedir. Ama bu en
son boliimde yapilacagindan burada sadece adaletten kisaca bahsedilecektir. Maverdi
adaleti insan mecazindan bahsederek anlatir. Melik bu insan figiirliniin basidir,
beynidir. Kalbi, veziri ifade eder. Kollari, melikin yoneticileridir. Yonetilen ise bu
insanmn ayaklaridir. Iste siyaset, bu adaleti saglamak ve korumak igin diinyevi
olanlar1 diizenleme ve onlar1 yonlendirme isiydi. Kisacasi siyaset, insanlarin
birbirlerine is yapmasi olgusu ile baslar ve devam eder.

Kaba giicii ifade eden zorbalik siyasetten yoksundur. Siyaset, mesruiyet
icerisinde gerceklesen diisiinceler ve uygulamalar demektir. Zorbanin melik olma
stirecleri de siyasetin igindeydi. Siyaset bu 6zelligi ile yOnetilenin tiim yOnetim
islerinin ifas1 anlamma gelirdi. Bu nedenle siyaset yonetilenin bireysel ve kamusal
¢ikarlar1 anlamima gelmektedir. Bu nedenle her seyin mubah oldugu Uluslararasi
Iliskiler ve bunun iilke icinde ifas1 olan zorbanin egemenligi, siyasetten ve
kamusalliktan yoksundur. Bu da bize mesrulugun siyasetle beraber oldugunu ifade
eder.

Siyaset kabileciligi asan bir boyutta gergeklesmek zorundaydi. Bu da daha
biiyiik yapilanmalarin olusmasi ve ayakta durmasi anlamimna geliyordu. Kabileciligi
asan daha biiyiik birlikteliklerde bile kabilecilik, varligimm1 hem bat1 da hem de doguda

bireye daha giivenlikli bir ortam vermesi nedeniyle siirdiirmiistiir. Bu giivenlik
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sadece hayatta kalma konusunda degildi. Ticaret ve iretim faaliyetleri icin de
giivenli bir korunak sagliyordu. Ayrica kabileleri de biitiin bir yap1 olarak gérmemek
gerekir. Iclerinde cesitli birbirleriyle catisan “ogullar” vardir. Kabilecilik icerisinde
olsa da daha biiyiik yapilar devleti dogurdugu gibi siyaseti de dogurdu. Bu nedenle
siyaset i¢inde kabilecilik yine de belirleyiciydi. Giiglii aileler kabilecilikle beraber i¢
ice gecmisti. Iktidar olmay1 bu siiregler belirledi. Ebu Siifyan Umeyye Ogullari’nin
onde gelen kisilerinden birisiydi. Higbir zaman swradan insan olmadi'*® Onun,
Necran valiligi ve ogullarinin Emevi Devletini kurmasi sosyo-ekonomik kosullarin
egemen oldugunun da kanitiydi. Bu anlamda siyaset “ogullarin” siyasetiydi.

Siyaset, ticaretin bir parcasi olarak da calisiyordu. Siyaset sosyo-ekonomik
menfaatlere ayricalikli sahip olmaya da hizmet ediyordu. Sosyo-ekonomik giicler
biiylidiikce siyaset bu gii¢lerin var kalabilmek icin kaderleriydi. Tam bu noktada
herkesi kapsayan bir ayrim noktas1 vardi. Bu siyaset zorbaliga gidip hem kendini
hem de kendisini ¢aligtiranlar1 yok edebilirdi. Diger nokta mesruiyetten geciyordu.
Bu devleti dogurdugu gibi siyaseti derinlestirmekte ve kamusalligi dogurmaktadir.
Islam toplumlarinda siyaset, kabilecilik ve “ogullar1 zihniyetini” asindirp iimmeti
doguruyordu. Islam iste tam bu noktanin dncelikle sosyolojik diliydi.

Ticaret ve liretim kamu fikrini destekleyen ¢aligma alanlartydi. Kamu fikrinin
devletin dogumuna katkismnin ya da gelismesine katkisinin olmadigini diisiinmek
gecersiz  gibi  durmaktadir. Bu kosullarda kamu siyaseti de desteklemise
benzemektedir. Cevredeki digerinin birlik i¢in zorlamasi1 da devletlesmenin ve
siyasetin hem kurulmasindaki hem de gelismesindeki nedenlerden birisiydi.

Maverdi, siyaseti doguran temelleri analiz etmez; direkt onun adalet igin
caligmasi gerektigi mantigindan hareket eder. Tiim diisiincelerini bu temelden besler.
Aslinda bu temeli de saglamdwr. Zira diislinceleri herkesin belli bir adalet
cercevesinden fiili ¢ikarina hizmet etmektedir. Bu adalet iktidarin zorlamasi degil
tam tersine iireticinin bilingli tercihidir. Ureticiler dahil her katmanin 6zellikle
melikin gorevi mesleki olarak kamuya hizmet etmek olarak ifade edilebilir. Boylece
melik, biitliiniin aklin1 simgeleyebiliyor; iretici giivenli bir ortamda {iretim
yapabiliyor; tiiccar, ticareti her agidan giivenli bir ortamda gergeklestirebiliyordu. Bu

ortam icerisinde insanin politik bir hayvan olarak algilanmasi var midir? Kismi

lf(’ Farkli bi‘r bakis acis1 icin: Unal Kihig, “Ebu Siifyan B. Harbi’nin Hayat:”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (1998).
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olarak, bunun cevabi hayir ve evettir. Siyaset fiili olarak mesleki bir 6zellik arz eder.
Ureticiler fiili siyasetten bagimsizdirlar. Bunun tek istisnasi nasihatgilerdir yani
kanaat Onderlerdir. Onlar fiili olarak siyasetin i¢indedirler. Mesruiyetin igeriklerini
ifade eden temsilciler olarak da degerlendirilebilirler. Melik ag¢isindan ise bu
nasihatciler danigman roliinii simgeliyor olabilirdi. Boylece siyasetin iginde aktif
rolleri vardi. Halkin siyasete katilimi, mesruiyetin igerigini belirlemekti. Bu da
siyaset i¢cin onemli bir roldii. Ama halkin siyasete fiili katilimi1 oldukga kisitliydi.
Gorildigi gibi halkin katilimi, yargilama siirecleri ve melikin kapisina bagvurmak
gibi uygulamalar disinda oldukga kisith idi. Ama bu tarihlerde bati icin de bu olgu
gegerliydi. Bugiiniin Bati’sindan bakip 11. yy. Orta Dogu’sunu elestirmek birinci
elden etnosantrik bir zihniyet oldugu gibi tamamen de anakronik bir durumdur.

Siyaset adalet igin yapiliyordu. iktidar adaletin teminatiydi. Adaletin varhig:
devletin varlig ile beraber diistiniilmesi gereken bir yerde duruyordu. Kamusallik ve
siyaset arasinda derin bir iligki vardi. Melik bu siyasetin ana aktorii olarak
duruyordu. Melikin yoneticileri ise diger aktdrlerdir. Ureticiler genel olarak siyasetin
aktorleri degildir ama siyaset de sadece onlara kamusal hizmet i¢in vardur.
Ureticilerin siyasete girisi de genelde bu siirecteki adaletsizliklerle ilgiliydi.
Ureticiler siyasetten bagimsizdirlar. Ama halkin siyasetin iginde olmadig1 anlamina
gelmez. Siirekli olarak nasihatgiler vasitasiyla siyasete girerler. Kismi olarak da
cesitli mekanizmalarla siyasete dahil olabilirler. Nevruz ve mihrican 6rnekleri sadece
yargilama degildir ve siyasete aktif bir sekilde girmeye Ornektir. Siyaseti kul
kavramiyla beraber disiiniirsek hakli olarak halkta bir etkinsizlik ifade edebilir.
Siyasete Ozellikle tiretici ve tiiccar kullarin girmesi kismiydi. Bu durumda etkinsizlik
genelse de etkin olmak kismi olarak gegerlidir.

Siyaset sadece kamusallik demek degildir. Siyaset insanlarin temel haklarindan
da sorumludur. insanlarm varligmi koruma da dahil temel ihtiyaglar1 siyaset igin bir
sorumluluk arz eder. insana dair olanlarin degersizligi s6z konusu olmayan bir
kiiltiirel diinya vardir. Omer Hayyam ve Sadi gibi sairler insana dair olana verilen
degeri ifade ederler. Bunlar bile bize bireysel hak kavraminin oldugunu ifade ederler.
Siyasetin temel hedefi olan biitiiniin huzuru ve mutlulugu hem kamusalligin hem de
temel bireysel haklarin saglanmas: ile ulasilacak bir yerdedir.

Maverdi’nin siyaset kavrami dinsel 6zellikler gosterir. Allah’m 99 ismi kula

kilavuz oldugu gibi melike de kilavuzdur. Tefsir, kelam, fikih siyasal siire¢lerin de
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vazge¢ilmezi olduklarmmdan, onlar da kamusallik ve bireysel haklara hizmet

konusunda genel egilimle paralel calisabilirler.

2. Maverdi’nin Devlet Anlayisi

Devlet kavrami oldukga genis bir kavramdir. Imparatorluk, krallik, sehir
devletleri, ulus devlet hep devletin i¢ine giren kavramlardir. Ama bunlarin hepsi de
birbirinden oldukg¢a farklidir. Zira bu nedenle yukaridaki devlet yerine kullanilan
kavramlar daha tercih edilir olmustur. Ama biliyoruz ki bunlar devlet kavraminin
icindedirler. Bu kavramlar1 birbirinden ayiran farklar konumuz degildir. Bu nedenle
lizerine yogunlasmadan sunu ifade etmek gerekmektedir: bunlar1 kapladiklari
cografyadan birbirinden ayiran yapisal Ozelliklere kadar bir silsile igerisinde
tanimlamak miimkd{indiir.

Maverdi’nin devlet tanim1 “Islam toplumlari igin bir halife gereklidir” zihniyeti
ile ilgilidir. Biitiin Islam toplumlarini bir arada tutmak sadece Hiristiyan birligi
karsisinda Islam birligi i¢in gerekli degildir. Maverdi adalet ve kamusal islerin yerine
getirilmesi icin de tiim Islam toplumlarini temsil edecek bir halife ister. Maverdi igin
insanin en temel ihtiyaclarmin karsilandigi bir kosulda adaletin igine giren
“dogru”lar1 kendine vizyon ve misyon edinmis bir halife zorunludur. Eger sosyolojik
ve dinsel kavramlarla ifade etmeye calisirsak Maverdi daha c¢ok sosyolojik
nedenlerle bir halife ister. Din ve sosyolojik alandaki talepler birbirine karigmis olsa
da asil gayeyi dikkate alarak bunlar1 birbirlerinden ayirdigimizda sosyolojinin
icindeki talepler ¢cok agir basmaktadir. Halifeden bekledigi gorevlere baktigimizda

7 Bu dinin ikincil oldugu anlamma gelmez aksine

bu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.'?
dinin sosyolojik olarak sorunlu bir cografyada bu sorunlara etkin bir ¢dziim olarak
degerlendirildigini kanitlar. Aksi halde din sadece bireysel kurtulusa cogunlukla
asosyal bazen de anti-sosyal bir ortamda kaynak olabilir. Bu da dini sadece
psikolojik olgularin igine yerlestirir. Boylece din ¢ogunlukla nevrotik bazen de
sizofrenik bir ortamda caligabilir.

Ayrica Maverdi i¢in aywrict olan devlet tanimi Orta Dogu’nun da baskin bir

ozelligidir. Maverdi’nin organik bir biitiin 6ngoriisii vardir. Siyaset bu biitliine dogru

127 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 52 — 58.
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hareket eden veya o biitiinii korumaya ¢alisan bir 6zellik gostermektedir. Bu organik
biitiin piramitsel bir yapiy1 kendine temel almaktadir. Melik bu biitiiniin bagini temsil
etmektedir. Akil onun temel Ozelligidir. Onun yoneticileri bu biitiinii adalet
cizgisinde melikin izni ile ve onun iradesi dogrultusunda yoneten kisilerdir. Maverdi
gibi alimler siyaset s6z konusu oldugunda nasihat¢i pozisyonuna gelmektedir. Bunlar
hem meliki hem de yonetilen halki adalet iizere olan yola ¢cekmek isteyen kisilerdir.
Bu yonii ile Maverdi’nin nasihat¢iligi agiktir. Ayrica Maverdi’nin nasihatciligi
tarihsel siire¢ icindeki devletleri organik ve adalet iizere olan devlet pozisyonuna
cekmek i¢in akli ifade ettigini eklemek gerekir. Yonetilen halk ise tiiccarlarla beraber
bu biitiiniin iasesini kargilamakla gorevli kisilerden olusan bir katmandir. Tiim bu
icerikler Kuran-1 Kerim tarafindan da ifade edildigi i¢in hem kutsanmis hem de ciddi
bir destek almigtir. Bu biitiindeki gorevleri de ifade eden hiyerarsi insanlarin birbirine
is gormesi igindir.'*®

Devlet iki 6zellik arasinda bir yerde durmaktadir. Bir tarafta, Melik bu gorevi de
facto olarak ya gliciinden almistir ya da gesitli giiclerin stratejisinin bir parcast olarak
vardir. Bu son ortamda patronaj iligkilerinin belirleyici oldugu yoneticiler vardir.
Devlet, Maverdi’nin zorbalik diyecegi bir iktidara her an yakindir. Melikler arasi
catismalar yogundur. Iste bu siirece siiriiklenmeyi yine melikler aras1 catigmalarin
gerektirdigi mesruluk onler. Iktidar olgusu belirmeye baslar. Mesruiyet deger
kazandik¢a bu kez Maverdi’nin adaletli yonetimi islemeye baslar. Bir de Maverdi’ye

gore melik Kuran’m kaynagi 1s1gmda yaraticnin bir ihsanidir.'”

Melikin ortaya
cikis ile ilgili iki kaynagin birlikteligi ne anlama gelmektedir? Maverdi bunu nasil
yorumlamistir? Maverdi, onun Nasihatii’l-Miiliik’iine baktigimizda, bunu soyle
yorumlamistir: her kosulda adalet iizere olan yolda ilerlemek gerekmektedir. Iktidar
adalet iizere olan yolda ise ancak mesru olabilir. Melikin kaynagi boylece hem de
facto kosullardan hem de Kuran’dan kaynaklanmaktaydi. Boylece de facto kosullar
meliki ortaya g¢ikarmaktadir. Orta Dogu’nun kiiltiirel diinyasindan ve Kuran’dan
temellenen melik kavrami ise de facto kosullarin melik kavramina bir vizyon ve rol
vermektedir. Bu rol meliki adalet lizere olan yola sevk etmek i¢in kullanilmaktaydi.

Boylece yaratici kendi sifatini meliklere vermek suretiyle onlar1 kutsamis

olmaktaydi. Maverdi i¢in bu kutsama sadece bireyin sonsuz kurtulusu icin degildi.

128 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 132.
12 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 132.
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Toplumun bu diinyadaki kamusal ¢ikarlari i¢in de melik kutsanmig olmaktaydi.
Hiyerarginin “toplum birbirlerine is gorsiin” diye olmasi bunu acik ettigi gibi
faziletlerin en basta melike layik olmasi da bu yorumu yine desteklemektedir.
Faziletler bu sistemin devami i¢in gerekli karakterleri de temsil etmektedir. Cok
onemli olarak sunu da ifade edebiliriz: bu faziletler sadece yonetilen halka degil
ozellikle yoneticilere layiktir.

Maverdi’nin devleti Maverdi’nin ya da Ortodoks islam’in Kozmolojisinden
bagimsiz degildir. Islam kozmolojisinde Allah en tepededir ve tam bir kusursuzu
temsil eder. Onun altinda peygamberleri ve Rasit Halifeleri de kapsayan insanlar
gelir. Insanlar kusursuzdan kusurluya sdyle swralanirlar: nebiler, resuller, Rasit
Halifeler, melikler, yoneticiler ve halk. Maverdi’ye gore melikin yOneticilerini
sembolize eden melekler ise daha sonraki kisimdir. En son iki grubu ise insanlara
hizmet i¢cin var olan bitkiler ve hayvanlar temsil eder. Tiim bunlar ayni zamanda
canlhidirlar. Bu nedenle yine insanlara hizmet i¢in olan diger cansizlar son grubu
olusturur. Bu islam Kozmolojisi"*® i¢ersinde tepede bir yerlerde olan melik organik
toplum i¢in 6nemli bir kavramdir. Islam Kozmolojisi tamamen adalet icin gerekli
olan faziletler iizerine kuruludur. Rasit Halifelere kadar ki boliim yaraticinin onay1
ile olunmustur. Buna gore melik, kusursuzu sembolize eden Allah’in insanlarla
onlarin hem bu diinyadaki hem de ahretteki kurtulusu icin iletisime girmesinin
sonucu olusan peygamberler ve Rasit Halifelerden sonra gelmektedirler.
Peygamberlerin fazileti bizzat yaratici tarafindan onandigi i¢in hiyerarsi i¢indeki yeri
tartigma disidir. Rasit Halifeler de bu smifa girer. Ama yaraticinin halifesi olmaktan

' konumlar: farklidir.

ziyade peygamberin halifesi olduklarindan'

Birbirine ig gérme mantigiyla baglantili olarak olusan organik biitiin esitlikle
ilgili degildir. Esitlik kavrami yerine burada *“ gorevine layik olma” zihniyeti daha
vurguludur. Bu da ¢ogunlukla asil ihtiya¢ hissedilenin var olmaya devam etmeyi
degil var olmay1 saglamak oldugunu ifade eder. Yaratici en yetkin varlik olarak
durmaktadir. Yetkinligini onadig1 diger varliklar onun altinda yer alir. Sonra bu
diinyadaki tercihlerine gore bir anlam ve degere sahip olacaklar gelir. Bir isttekiler,

alttakiler icin adalette drnek teskil eder ya da etmesi gerekir. Insanin kendisinin &lgii

olmasindan ziyade ideallerde belirlenmis roller fiili davranislar i¢in 6rnek teskil eder.

1% Maverdi’nin bu kozmolojisini suradan ¢ikarabiliriz: Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik,
ss. 131, 132. Ama Maverdi’nin inceledigimiz bu iki kitabmin tiim sayfalarina bu zihniyet yayilmistir.
B! Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 52.
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Tiim buradaki ana kavram miimeyyiz olmak ve adalettir. Daha sonra ise insana
hizmet i¢in var olan canlilar ve cansizlar gelir. Bunlar sorumsuz olduklar1 gibi insan
merkezci bir diisliniisiin sonucu olarak insanin adalet iizere olan niyetinin aracidirlar.

Bu piramitsel yap1 haklar iizerine de kuruludur. Melik ve onun yOneticilerinin
haklar1 oldugu gibi yonetilen halkin da varligin1 devam ettirmek i¢in haklar1 vardir.
Adalet, bu hakki organik biitiiniin temel islevinden aldig1 gibi daha once ifade
ettigimiz gibi bu hak sadece insan olmaktan da kaynaklanir. Simdi, bireyin haklar1
iiretim yapabilmek ve istedigi gibi yasamim diizenlemek {izerine kuruludur. Toprakla
ilgili olarak, onu miilkiyetine ge¢irmek onun en temel haklarindan birisidir. Ailesinin
biitiinliigli, dinsel yasamindaki haklar1 bunlardan sadece birkagidir. Kiiltiirel
ozellikleri de bireyine genis bir haklar silsilesi verir. Ama tiim bu haklar anarsizm
korkusu ile vergi ve askerlik gibi yiikiimliiliiklerle sinirlandirilmistir. Ilki toplumla
ilgili bir smirlandirma; ikincisi devletle ilgili bir sinirlandirmadar.

Insanm bu piramitsel devletin gérevlerini zorunluluktan ziyade géniillii ya da
istekli olarak yapmasi gerektigi diisiiniiliir. “Insanlardan yararlanmay1 degil onlarin
¢alismalarindan yararlanma” zihniyeti agik¢a bunu ifade eder.'’” Faziletlesme siireci
de tamamen isteklilik ve goniilliiliik ile ¢alisabilecek bir olgudur. Dinde zorlamanin
olmamasi da bu temele dayanir. Herkesin piramitteki yerinden memnun olmasi
zorunludur. Bunda 6ncelikle devlet, sonra toplum sorumludur. Bireyin bu konudaki
miicadelesi onun haklar1 i¢inde degerlendirilebilir. Adaletin buraya kadar uzadigmi
diisiinmek gerek. Bu siiregte olusacak memnuniyetsizlikler diizeni zaafa ugratacaktir.
Yine herkesin layik oldugu yerde olmasi siireci ¢ogunlukla en kolaymin bu
olmasindan kaynaklanir. Toplumsal kosullar hizli bir akiciligi kabul edecek kadar
rahat degildir. Bu ortam igerisinde kisinin gonilliligiinii farkli kosullar
etkilemektedir. Kisi i¢in en uygun tercih, kendine en yakm olan toplumsal katmanda
kalmaktir. Bu kosullar igerisinde bireyin degerini anlatan goniilliiliik, devletin
temelini olusturan toplumsal katmanda aranan temel bir 6zelliktir.

Siyasetnameler devletin ¢esitli gorevlerinin Onemine deginmis ve bdylece
kurumlagmaya / kurumsallagsmaya giden siireci hizlandirmak istemiglerdir. Devletin
kurumsallagsmasinin istenmesi bu cografyanin en temel O6zelligidir. Cengiz Han
fetihlerin arkasindan kurumsallasmaya calisti. Cengiz Han gibi diger giicler

fetihlerinin arkasindan basaramazsa da kurumsallasmak i¢in hizli bir faaliyete

"2 Maverdi, Siyaset Sanat1/ Nasihatii’l-Miiliik, s. 276.
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girdiler. Bu siire¢ mesruiyetin nasil devrede oldugunu anlattig1 kadar devletin nasil
belirmeye basladigini da anlatir. Uzun siire kurumsallasmadan varligini devam
ettirmek yerlesik devletlerin varligi ile tehlikeli bir iligkiye girmek demektir. Fiili gii¢
kurumsallagsmayip Oyle kaldiginda yani devletlesmediginde zorba olarak anilacagi
kesindi. Cengiz Han ile ilgili anlatilardaki satir arasi yorumlar bunu
cagristirmaktadir. Kurumsallagmamak onun sonu demekti. Kurumsallagma adalet
acisindan onemlidir. Zira adalet ancak kurumsallagmis bir yapinin ruhu olabilir. Bu
kurum ruhu, patronaj iliskilerine alternatif bir ¢oziimdiir. Maddi menfaat ve
liyakatsizlik tizerine kurulu olan zorbalik patronaj iligkisi ile kendine hareketlilik
saglayabilmektedir. Adalet iizere olan devletin memurlari kurum ruhu igerisinde
liyakatli kisilerdir ya da bu Ozelliklerle donanmasi istenir. Siyasetnameler bunu
nasihat tarzinda ama ¢ok net bir sekilde dile getirmektedir.'””® Bu da
kurumsallasmanin degerini anlatir.

Bu kurumun bir de hukuku vardir. Bu hukuk halifeleri 6ncelikle baglayan bir
vurgu ile dile getirilir. Daha sonra diger tebaa bu hukuka baghdir. Sadece hukuk
kavramu bile sosyallesmenin degerini anlatabilir. Iliskilerdeki en énemli vurgu nasil
bir hukuk oldugu degil hukukun olup olmadigidir. Sokrates Oliimiiyle bunu
anlatmaktadir. Daha sonra hukukun niteligi tartisilabilir. Burada hukuk bir sekilde
toplumsal diizenden devsirilmistir. Bu nedenle mesru oldugu varsayilir. Orta
Dogu’da hukuk kavrami entelektiiel faaliyetlerin en merkezi konusudur. Ciinkii fiili
olarak da toplumsallagsma yasanmaktadir. Bu nedenle hukuk vurgular1 sosyalligin
seviyesini cagristirmaktadir.

Devleti sembolize eden piramit eger ideal sekline ulagmis ise halk ig¢indir.
Burada cehaletle savas basariya ulagsmustir. Faziletler bireyin karakterleridir.
Hidayete ermisler, nasihat diiskiinleri, dogrulugu elde etmisler bu devletin
boliinemez pargalaridir. Halk melikindir bu nedenle Paternalizme / prebendalizme
yani patrimonyalizme neden olan koruyuculuk bu devletin genel 6zellikleridir. Bu
piramitteki agirlikli 6geler melikin liyakat Olgegine gore dagittigi statiiler ve
ekonomik giictiir. Ciftcilik de ciddi bir statiidiir. Bu toplumun en alt kesimini
olusturuyor olmasi bir sey ifade etmez. Temel ihtiyaglar belirleyicidir. Sadece bu isi

yapiyor olmalar1 onlar1 degerli kilmaz. Cift¢ilik ayn1 zamanda melike hizmet eden ve

133 Maverdi’nin okudugumuz iki kitab: bunu agikga her sayfasinda ifade etse de birkag 6rnek vermek
yararlt olabilir: Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 32, 74, 139 — 141.
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ciddi bir ¢ogunlugu olan tabakadir. Ayrica adalet i¢in temel olan faziletlere yakinlik
acisindan ¢ift¢iler melik ve adamlarma gore oldukga uzaktadirlar.

3% Bu bedenin bast

Maverdi’nin bu organik biitlin i¢in ¢izdigi mecaz insandir.
meliktir. Ruhu adalet, kalbi vezir, kollar1 melikin yOneticileri, ayaklari ise melikin
fiiline uyan reayadir. Akilli varliklar bu 6zelliginden dolay1 en akla yakin olan meliki
bas pozisyonunda goérmek isterler. Kontrolsiiz duygular i¢cinde keyfi davranip
kaprisleri ile toplumu ve devleti helak eden melik korkusuna binaen akli temsil eden
melik bu toplumun / bedenin akli olarak diisiiniiliir. Bu organik biitiiniin sagduyusu
alimler / nasihatgilerdir.

Sultan kavrammnmn agilim da bu devletin dnemli bir 6zelligidir.'”> Sultan
yaraticinin adaletinin varligmin yarattiklar1 nezdindeki delilidir. Bu en bagsta
teokratik bir devleti ¢agrigtirabilir. Ama olay hi¢ de bdyle degildir. Ciinkii sultan
yaraticinin varhiginin delili degildir. Sultan adaletin ilahi diizen tarafindan da
istendiginin ve bunun mutlaka uygulanacagmin delilidir. O zaman sultanmn ilahi
diinya ile direkt baglantisi, insanin ilahi kurtulusu degil; diinyevi kamusal ¢ikarlarla
oriilii adalet olmaktadir. Ara baglant1 olan fazilet ilerde goriilecegi gibi daha ¢ok
diinyevi bir arada yasama ile ilgilidir. Bu da sultanin varligini teokrasinin kanit1 degil
bizzat tanr1 tarafindan istenen diinyevilik i¢in bir delili yapar. Bu diinyevilik batinin
bireysel diinyevilik kavramindan uzaktir. Daha ¢ok batinin ve dogunun kamusal
diinyasi ile baglantilidir.

Avam kavraminin kullanilmas1 devletin niteligi ile birebir baglantilidir. Maverdi
avam kavramini kullanir. Avam ise adaletten ve faziletlerden uzak anlamna gelir.
Islam kozmolojisine de baktigimizda bu agiktir. Maverdi’nin ideal teorisinin yaninda
fiili durum bundan farkli degildir. Hatta fiili durumda avam kavramimnin i¢inde daha
da adalet / fazilet seviyesinin azligindan bahsedebiliriz. Avamm seviyesinin
yogunlugu yoneticileri patronaj iliskisine yerlestirdigi gibi meliki de zorba
pozisyonuna yerlestirir. Maverdi’nin alimligi ya da nasihatgiligi ayn1 zamanda avam
kavrami ile de bir miicadeleyi icermektedir. Bu dogrudan kurumsallagmaya hizmet
edecektir. Bu da devletin varhiginin goziikmesi ve devami demektir. Ayrica avam
kavraminin olumsuz konumu mesruiyetin ve bununla baglantili bir mantigin degerini

ifade eden climleler igermektedir.

13* Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 134.
135 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 134.
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Melik sadece basta degil ayn1 zamanda tam merkezdedir. O’nun etrafini ailesi
cevreler. Koleleri, cariyeleri ve has oglanlar1 diger ¢evreyi olusturur. Vezirleri,
katipleri digerlerdir. Ordusu, komutanlari, okcular1 diger cergeveyi olusturur.
Tiiccarlar ve reaya en dis c¢erceveyi olusturur. Kisacasi melikin ayni zamanda
merkezde oldugu bir devlet ile kars1 karsiyayizdir.

Bir de Maverdi’nin zorbalik diye ifade ettigi yapilanmaya bakmak onun ideal
devletinin ne oldugunu daha ayrintili anlatabilir. Zorba, iilkenin iktidarini zorla elde
etmis bir kisidir. Zorba ve zorbanin adamlar1 adalet i¢in olan her hangi bir kaideye
itaat etmeyen kisilerden olusur. Bu da bu ortamda kiiltiirel hi¢bir faaliyetin anlami
ve sosyal bir ortamin olmadigini anlatmaktadir. Zorbanin basta bulundugu piramit
tamamen zorbanm kontrol edilmemis zevklerine hizmet eden bir yapidadir. Ona
hizmet edenler yonetici degil onun adamlaridir. Bu iligkiye siyasi dilde patronaj
denir. Halkin tiimii devlet ile “devletin” farkini tamamen bilemez diyemeyiz. Bir
kisim halk bunun farkindadir. Zaten farkinda olmayanlar “avamdir.” Maverdsi,
melikin basta oldugu bir adil devlete doniisiimii gerceklestirmek ister. Bu doniistimii
gerceklestirmek isteyenler zorbanin baskisi  altindadirlar.  Uretici  ¢iftciler
gecinmelerinin diginda bir varlifa sahip olmalar1 s6z konusu olamaz. Zorbanin
adamlar1 ise iireticilerden hak etmedikleri esitsiz bir mal varligini elde ettikleri i¢in
bu sistemi isterler. Zorba, Allah’in kullarin1 kélelestiren, devletin mallarmi yiyen,
sozii ve fiili birbirini desteklemeyen adaletin yolundan sapmis kisilerdir.

Burada bir konunun daha ac¢ikliga kavusmasi gerekmektedir. Kul ile zorbanin
adam1 olmak tamamen bir birinden ayridir. Kul korunan ve hizmet edilen
anlamindadir. Melik de Allah’m kuludur ve o da korunandir. Zorbanin adami ise
adaletsiz bir yolda zorbanin iradesine kayitsiz sartsiz itaat edendir. Oysa kulun
iceriginden anlasilabilecegi gibi melik ile kulu arasinda bir 6rtiik bir szlesme vardir.
Iliski kayithdir yani mukayyetlik s6z konusudur. Kulun kayitsiz sartsiz itaati séz
konusu degildir. Zorbanin adami kayitsiz sartsiz itaat eden demektir. Patronaj
iligkisini ifade eder. Oysa kul kelimesi adalet {izere olanlarin arasindaki i bd liimiinii
ifade eder. Eger bir karsilagtirma yapilip degerlendirilecekse kul batinin bireyi ile
karsilagtirilabilir. Birey hi¢c kimsenin korumasi altinda degildir. Kendi varligmin
devamui i¢in s6zlesmeli ya da sdzlesmesiz bir siyasal iktidar kurar. Siyasal iktidar ve

toplumsal kosullar onun varliginin devami i¢in baskilar1 ve zorluklari ortadan
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kaldirmaya calisirlar. Kul is gordiiglimiiz gibi farkli kosullar igersindedir. Kul ayni1
zamanda zorbanin adamindan da oldukca farklidir.

Disaridan, mesru olma ihtimali olan iktidarin bu zorbayr devirmesi an
meselesidir. Dogal olarak yonetilen halk bu siireci destekleyecektir. Bunu bilen zorba
mesru olmak i¢in c¢aligabilir. Maverdi gibi diger alimler bu siirece olumlu bakar ve
izin verirler. Ciinkii zorbaliga dogru gitmektense adaleti ifa edecek bir devlete gidis
herkes icin daha elzemdir. Ciinkii zorba ile ugrasmak da oldukc¢a sorunludur.
Nihayetinde basar1 olacagi garanti olsa bile maliyetleri tahammiil edilecek
seviyelerde olmayabilir. Yine de eger mesruiyet igerisine girmekte direnirlerse
Maverdi bize onlarm sonunun yakin oldugunu iletir.

Maverdi’ye gore kalbi diinyada asili kalan zorbalar, hakikat diigmanlaridir.
Buradaki hakikat adaleti iceren “En Islami Olandir.” “En Islami Olan” daha &nceleri
de ifade ettigimiz gibi kamusallik i¢eren bir arada yasamak i¢in olan Onerilerdir.
Maverdi’nin bidat elestirisi de burada agiklanmasi gereken bir konudur. Ciinkii bidat

zorbahiga gidecek olanlar: ifade edendir.'*®

Bu gaflet i¢indeki giiglii olanin “haklilig1”
noktasidir. Bidat kamusal diinyevi adalet igin gereken faziletlerden uzaklasma
anlamimna gelir. Bir arada yagamak icin bir ¢oziim olan faziletler yerine bir arada
yasamak icin sorun ¢ikaran mal, miilk ve sehvet pesindedirler. Yine bu nedenden
dolayr toplumsal mantig1 da kendinde barindiran akil denilen yetenekten
yoksundurlar. Bu nedenle zorbanin egemenligi - istibdadi - altinda nasihatgiler ve
alimler etkinsizdir. Mesruiyeti belirleme konusunda yetkin olan ve yoOnetilenlerle
cogunlukla i¢ ice olan nasihatgilerin isyan konusunda da baslatici olmasi
muhtemeldir. Pir Sultan Abdal 6rnegi de bunun igerisindedir. Padigaha dokunmayan
Pir Sultan Abdal adalet agisindan Sivas valisini mesru gormez. Bu toplumsal
ortamin bir dili olan Kuran da ¢ogunlukla zorbalikla miicadele igindedir."*’

Zorbanin karakterlerine gelince onlar da sunlardir: nankorliik, yalan, kibir,
zuliim, hata, acelecilik, sehvet, mal diiskiinliigii, ahde vefasizlik. Burada diinya mali
ise merkezi bir noktadadir. Bunlar toplumsal iliskilere zarar verirler. Kaygimnin nedeni

budur.

1% Maverdi, Siyaset Sanat1/ Nasihatii’l-Miiliik, s. 151. i
7 Kuran-1 Kerim’in Firavunla ilgili anlatilari da tamamen bu paraleldedir. Ornegin “sézlesmenin
onemini anlatan” ahde vefa gostermeyen firavun i¢in: Kuran, Enfal Siiresi, Ayet 56.
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Zorbanin yerine mesru bir iktidarin gelmesi gerekmektedir. Isyan bu agidan
mesrudur.”*® Yani zorba ile melikin yer degistirmesinin mesru oldugu ifade edilmeye
caligilir. Zorba iktidardan edilmeye layik olandir.

Son birkac konuya gelince, ilerde daha ayrmtili anlatilacak olan kamunun varligi
ve canlilik derecesi adalet tizere olan yoldaki devletin varlig1 ile kosuttur. Her roliin
nihai ¢iktis1 buraya hizmettir bu nedenle her roliin kurtulusu buradadir. Kamu
kavraminin belirmesi toplumsallasmanin da seviyesini bize veren bir isarettir.

Cevredeki digeri bu devlet i¢in ciddi bir belirleyici olarak durmaktadir. Hig
kimse bundan bagimsiz diistinme liiksiine sahip degildir. Cevredeki digeri ya aktif
olarak yikict bir pozisyonda durmakta ya da her an bozulabilecek bir stratejinin
ortagidur.

Bu devlet icerisinde, melik dahil herkes adalet mercegine sahip bir goziin
denetimi altindadir. Bu goze miidahil olmak yetiskin olan herkesin toplumsal
gorevidir. Bu gorev en basta yine melike diiser ama yetkinlik bu konuda
alimlerdedir. Alimler sadece melikin bu gérevini yiiklenmis kisilerdir. Bu g6z mesru
iktidar1 degerlendirir. Etkindir zira {iretim ve ticaret yapan toplum bu temel

tizerinden ayakta durabilir.

3. Maverdi’de Kamu Yonetimi ve Yoneticileri

Orta Dogu’nun kamu ydnetimi kavramini anlayabilmek i¢in Oncelikle onun
memurlarini ifade etmek gerek. Memur kelimesi bu gorevleri ifade etmek icin en
uygun kelime gibi durmaktadwr. T. D. K’ nin “Tiirk¢e Sozliik™’iine gére memur
kelimesi “ 1. Devlet hizmetinde aylikla calisan kimse, gorevli...2. Bir isle

»13% anlammda kullanilir. Arapga kokenli

gorevlendirilmis olan, yiikiimli....
oldugunu belirten Ferit Devellioglu’nun “Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat”’ ma
gore ise bu kelime “emr”’den gelmistir. Memur kelimesinin cemi ise “memurin veya
meamir” olarak goziikiiyor. Yazar {i¢ anlamimin oldugunu ifade eder. Birincisi “emir
almis kimse” anlamina gelir. Ikincisi “bir isle vazifelendirilen kimse ve devlet

hizmetinde maas veya Tlcretle ¢alistirilan kimse ya da gorevli” anlamina gelir.

1% Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 144.
9 7.D.K. Tiirk¢e Sozliik, Ankara: T.D.K. Yaymlari, 1998.
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Ugiinciisii ise “emrolunan, emirle yaptirilmus olan [is, sey ].” anlamina gelir.'** Ozet
olarak memur, “bir emri yerine getiren ve bunun karsiliginda bir maas alan kisi” diye
ifade edilebilir. Bu hali ile memur kavram1 Maverdi’nin ddneminin yoneticilerini ¢gok
net bir sekilde ifade etmektedir. Emri veren ve basta akil ile 6zdeslesmis melikken;
memur ise melikin bu is i¢in gorevlendirdigi statiilii gorevlileri ifade eder. Bunlar
emir alan kigilerdir. Ayn1 zamanda seckinleri de ifade eden ve bu nedenle artik
modern Tiirkiye’ye uymasi c¢ok zor olan bu memur kavrami melik ve onun
yoneticilerini kapsar. Kamu yoneticileri bunlar olsalar da kamu ile ilgili olanlar
sadece bunlar degildir. Nasihatgileri ve esnafi da i¢ine alan tiiccarlar ve lireticiler de
kamu kavramu ile ilgilidir. Zaten kamu kavramin1 da doguran bu genislemedir. Bu
nedenle burada onlar da ifade edilecektir. Burada filli olarak giiclii ailelerin mesru
olabilmek i¢cin memurluk statiisiine girmelerinin zorunlulugu ile kars1 karsiyayizdir.
Maverdi ve onun gibi alim ve nasihat¢iler bu memurluk gorevinin iceriklerini ifade
etmislerdir.

Kamu kavrammi anlamak i¢in onun yaninda birka¢ kavrami daha vermek
gerekmektedir. Amme kavrami kamu kavraminit 6grenmek i¢in zorunludur. Ferit

3

¢ umuma mahsus olan” anlamma gelir. Amm
141

Devellioglu’na gére amme kavrami
kelimesi ise “umumi, genel, herkese ait” anlamina gelir. ™ T. D. K’ a gdre ise amme
“ halkm biitlinii, kamu” anlamina gelir. Kamu kavrami ise “ hep, biitiin; bir iilkede

142
Bu anlamlara bakarak kamu ve amme

halkin biitiini” anlamlarma gelir.
kavramlarinin toplumun biitiinii anlattigin1 ifade edebiliriz. Ama bu yetersizdir. Bu
nedenle kamu kavramimi a¢gmamiz gerekmektedir. Kamu kavrami daha ¢ok
insanlarin bir arada yasamasi ile de ilgili bir kavramdir: cemaatleri asan bir bagi ve
digerinin bireysel ve toplumsal 6zelligine zarar vermeden bir arada yasamay1 ifade
eder. Ozel alanin dzelliklerini reddetmese de 6zel alanin dzelliklerinin karsisinda bir
konumdadir. Bireysel ve kiiltiirel haklar ve 6zellikler temel alinarak ortaya ¢ikacak
bir karsitlik s6z konusudur.

Orta Dogu i¢in kamu nasil islemektedir? Ozel alan var nudir varsa ne gibi

haklarla i¢ icedir? Bu haklar saf olarak bireysel midir yoksa cemaatsel ya da

kabilesel ritiiellerle beraber midir? Orta Dogu i¢in kamusal olan dncelikle bireyin

' Ferit Devellioglu, Osmanhca — Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 18. Bask1, Ankara: Aydin Kitapevi
Yayinlari, 2001.

! Devellioglu, a.g.e.

2 T D.K. Tiirkge Sozliik.
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0zel alanmin haklarinin karsisinda degildir. Birey cemaatsel ve kabilesel ritiielleri ile
de kamusal alana girebilir. Yani kiiltiirstiz bir kamu kavrami yoktur. Aksine, kiiltiirii
de icine alan bir kamu kavrami vardir. Birey 6zel haklarla donatilmistir. Bireyin
temel ihtiyaglar1 ayn1 zamanda devlete ve topluma sorumluluk yiikleyen onun temel
haklaridir. Evi onun 6zel alanini olusturur. Baba o evin iktidaridir. Bu baba kamusal
alanda bu haklarm yitirir. Kamusal gligler 6zel alanda sadece kamusal gorevlerinin
bir uzantist1 olarak bulunabilir. Bu da kural olamaz istisnalardan olusmak
durumundadir. Ozel alan kisilere terk edilmistir. Toplumsal dinamikler 6zel alanin
yok olmasma izin vermez ve veremez de. Ozel alan ayn1 zamanda cemaati ya da
kabileyi de icine alir. Bundan sonra gelen yapi ise biiyiik ailedir. Ozel alan bunu da
icine alir. Biiyiik aile formel olarak “cekirdek aileyi” de i¢inde taswr. Ozel alan
cemaat ve kabile ile birlikte dagilmis bir sekilde varligimi1 devam ettirmektedir. Melik
ve adamlar1 eksenin altma yani despotizme kaydiklar1 zaman 6zellesmekte veya
kamusalliktan da c¢ikmaktadirlar. Onu despot yapan da bu oOzelligidir.
Kamusallastik¢a o da mesruiyet kazanmaktadir.

Peki, kamusallik nereye kadar uzayabilir? Devlet acisindan kamusallik cemaate,
kabileye, biiyiikk ailelere ve formel de olsa c¢ekirdek ailenin smirlarima kadar
uzayabilir. Burada denge ¢ok 6nemlidir. Devlet cemaatsel ve kabilesel yasamin yap1
ve Ozelliklerine karigsamaz. Biiyiik aile ve formel “¢ekirdek aile” icin de bu
gegerlidir. Kabile bu ortamda baskin 6zellik olursa kamusallik yine zarar goriir.
Clinkii 6zel alam1 kabile baskin 6zelligi ile daraltabilir. O zaman kamusallik
karsisinda Ozel alan cemaatsel bir yasami da mi1 temsil etmektedir? Evet, 6zel alan
sadece kendi i¢in sosyo-kiiltiirel bir siireci icerecek bir konumdadir. Orta Dogu’da
kamusallik ise bir arada yasama i¢in gerekenleri iceren bir 6zellige biiriliniir. Boylece
melik ve adamlar1 kamu giigleri olarak karsimiza ¢ikar. Uzak Dogu icin de bu
boyledir. Cengiz Han kabileleri birlestirdikten ve kamusallik i¢in bir gliven ortami
olusturduktan sonra devletlesme faaliyetleri ayni zamanda kabilelere esit uzakligi
ifade etmekteydi. Bu nokta ayni zamanda kamusalligin da iyice ortaya ¢iktigi
noktaydi. Kamusallik ve devlet i¢cin mesruiyet boylece daha 6ne gegmekteydi.

Melikin otoritesi ve yetkisi karsisinda kabile veya biiyiik aileler 6zerklesmek
isteyen 6zel alan1 olustururlar. Ozel alan1 ifade eden cemaat ve kabileler kamu i¢inde
varliklarm1  devam ettirebilirler. Ama kamuyu zedelemeden hareket etmek

zorundadirlar. Yani bir cemaat lideri devlet karsisinda bir miiridine kamusal bir
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yapiyt kullanip kullanmamasina izin verecek ya da engelleyecek bir konumda
degildir. Kamunun iktidar1, merkezi devlettir. Bu nedenle “amme” kelimesi devlet ile
kabileler, biiyiik aileler, ¢cekirdek aileler ve birey karsilagsmasinda kullanilir. O zaman
sunlar1 ifade edebiliriz. Birincisi kamu kavrami ile amme kavramini birbiri yerine
kullanabiliriz. Ikincisi kamu sosyal ve siyasal diinyanin i¢inde bir kelimedir. Hem
devletin faaliyetlerini ifade eder hem de giindelik birlikte yasamin gerekliliklerini
ifade eder. Siyasal agidan ise melik ve onun yOneticileri kamusal gorevleri ifade
eder.

Kamusalligin kiiltiirden bagimsiz birey ilizerinden isletilmesi bize daha acik ve
net bir kamu tanim1 verebilir. Ama tarihin hangi doneminde birey cemaatinden ya da
kabilesinden kisacasi kiiltiiriinden ayrilmistir? O zaman kamunun olmadigini ifade
etmek daha dogru olurdu. Ama buna ragmen cemaat ve kabile zihniyetlerini
gevsettigimiz zaman da kamuyu gorebiliriz. Boylece daha realist tanimlara
ulagabiliriz. Bu nedenle kamu her zaman bireyle tek basma degil cemaat ve
kabilelerle beraber olmustur. Bu olgular ¢ercevesinde yine de biz bir arada
yasamdaki kamu kavramini secebiliriz. Yukar1 paragrafta yapilmaya c¢aligilan da
budur.

Peki, kamusal alan - resmi alan degil - cemaat ve kabile renkleri ile daha
gergekei ise bu gruplarin  kamusal alandaki hegomonik Ozellikleri nasil
onlenmektedir. Hegomonik 6zellikleri var midir? Mantiksal olarak olmamas1 gerek.
Istisna olsa bile bunu merkezi iktidar dnleyebilir. Osmanli Imparatorlugu gibi biiyiik
yapilar bunu kolay onlemis gibi goriinmektedir. Modern donemlerde ulus devlete
gecis ve aydinlanmanin baskist bu siireci bozmusa benziyor. Bozulabildigine gore
sadece Osmanl1 Imparatorlugu gibi biiyiik yapilar kapsayici bir drtii milydii? Hayur,
cemaatlerin bir arada olmasi1 ve onlar arasinda iletisimin olmasi ortak bir kiiltiiriin
yaratilmas: i¢in 6n kosuldur. Béyle de olmustur. Osmanli Imparatorlugu 6rnegi
aslinda genellestirilebilir. Rum, Ermeni evlerinin ve yemeklerinin birbirine
benzemesi bunun i¢in sadece bir ornek olabilir. Kesisim kiimelerindeki benzer
kelimeler de bunu kanitlar. Giyim konusu da bdyledir. Osmanli Imparatorlugu’nun
ardindan bazi kiiltiirel unsurlara bazi milletlerin 21 yy.da sahip ¢ikmasi sadece bir
arada etkileserek yasandigmnin kanitlaridir. Sadece kapsayici olmayan biiyiik
yapilarda cemaat - milletler - ve kabileler arasi iletisim hem bireysel hem de

cemaatsel diizeyde vardi. Bu ortam genellikle hegomonik bir 6zellik géstermiyordu.
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Cemaatler ve kabileler arasindaki tartigmalar biiytidiigiinde kamu kavrami devre dis1
olmak zorundadir. Ama bunlarin genellesmesi de giindelik yagam alt {ist ediyordu.
Cemaatler arasi1 kavga, kamuyu devre dis1 birakacagi i¢in bu korku tartigmalari
bitirecek bir 6zellik de insanlara ilham ediyordu. Yani diizeni saglayan sadece
merkezi giliclin menfaatleri degildi. Cogunlukla toplumsal iiretim ve diizen bunu
istiyordu. Zaten bu konudaki birliktelik kamuyu doguracak yeterlilige sahiptir. Bu
diizen icerisinde ekonomiyi de kapsayan cemaatsel farklilik sistem iginde
yasayabilecek Ozellikler gostermistir.

Kamu yonetimi i¢in zorbanin / despotun taniminin yapilmasi ve nasil ¢alistiginin
ifade edilmesi gerekmektedir. Zorba kullar1 kolelestiren [ patronaj iliskisine koyan ],
devletin malimi 6zellestiren, s6zii ve fiili birbirini desteklemeyen Allah’in yolundan
sapmus kisilerdir yani hakikat diismanlaridir.'” Bunlar kalbi diinyaya asili kalan,

miilk diskiinleridir. Bunlarin sehveti kendilerini istila etmistir.'*

Zorbalar su
karakterlerle kamusallik i¢in uygun kisiler degildirler: nankordiirler, ahmaktirlar,
korkaktirlar, cimridirler, siirekli “kotiilerler,” katidirlar, hafiftirler, yalancidirlar,
kibirlidirler, zulmii severler - sadist, hata ve yanlisi1 siirekli yaparlar, acelecidirler. Bu
karakterler yiiziinden diinya mali merkezdedir. Kul iiretim yaparken adalet
cergevesinde korunan kisi demektir. Zorbanin, kendi diinyevi sehvetlerinin baskisi
altinda ezilecegi muhakkaktir. Burada siyaset ve kamusallik yoktur. Dolayis1 ile ne
fazilet ne de faziletlerin ¢ergevesi olan ahlak / erdem vardir. Zorbanin baskisi altinda
keyfilikten dolay1 gaflet egemendir. Bu nedenle zorba gaflet ehlidir. Sadece diinyevi
istekler ama Ozellikle de zorbanin diinyevi istekleri bagroldedir. Akil devre disidir.
Boyle bir zalime karsi son ¢are isyan olabilir. Maverdi isyan1 bunlar i¢in olagan
goriir.'” Zorbanin egemenligi altinda halkla i¢ i¢e olan ve adaleti salik veren
nasihat¢i ya da kanaat dnderi iglevsizdir. Bir 6rnek: Pir Sultan Abdal olay1 yonetimin

despotik olarak yorumlandigi bir harekettir. Kuran’m firavun karsithgr da ayni

baglam i¢ine girebilir.

143 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 141, 142.
144 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 119.
145 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 144.
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a. Maverdi’de Kamu Yonetiminin Yapisi ve Isleyisi

Maverdi’nin kamu yonetimi kavramini1 daha net anlayabilmek i¢in dncelikle bu
kavramin i¢indekileri net bir sekilde gormek gerek. Bunun i¢in Kamu Yoneticilerini
basta ayrintili bir sekilde ifade etmemiz gerek. Ayrica burada kavramsal olarak ifade
edilen yoneticilerin gorevleri ve isimleri olduk¢a cesitlidir. Bu nedenle burada bu
gorevlerin genel statiisii kullanilarak analiz yapilacaktir.

Melik ve ailesi piramidin basinda bulunmaktadir. Melikin yoneticileri onu takip
etmektedir. Bu iki tabaka seckinleri olusturmaktadir. Halk ise bunun altinda yer alir.
Nasihatgiler bu tabaka igerisinde iistte bir yerdedirler. Kentli esnaf ya da tiiccarlar ile
ciftciler de bu tabaka icindedirler. Ayrica cizye verenler ya da zimmet ehli ile
herhangi bir toplumsal statiiye sahip olmayanlar yine bu tabaka icinde
bulunmaktadir. Bu halk i¢inde zorbaliga gidis bir potansiyel olarak vardir. Ama bu
piramidin pozitif olarak algilanan bir yonii vardir. Bu yon adaleti olugturmaktadir.

Bu piramidin basi olan melike bakinca onu belirleyen iki temel olgu vardir.
Birisi ¢evredeki digeridir digeri buradaki toplumun diger toplumlar gibi elitist bir
ozelligi barindirmasidir. Zenginligin ve statiiniin bu ailelerce sahiplenilmesi ya da bu
ailelerde toplanmasi - ucurumun genislemesi de istenmez - toplum tarafindan
kaniksanmistir. Cevredeki digerinin etkin oldugu durumlar hizli ve yetkin kararlar
icin bir basi zorunlu kilar. Ya da bu secenek gegmis i¢in daha uygun bulunmustur.
Melikin akli ifade eden bas olmasi bu kosullar i¢inde zorunludur. Segkinci ortam
icinde giiclii aileler arasindaki iliski bir dengeye oturana kadar ¢ikacak sorunlar yine
meliki zorunlu yapmaktadir. Maverdi bu kosullar i¢inde bir de meliki adaletle memur
yapmak ister. Yani kamusal diinyanin i¢ine meliki gorevleriyle yerlestirmek ister.

Giiglii aileler arasinda iligki ¢etindir. Bu iliskilerde varliklarini ve toplumsal
elitist Ozelliklerini korumak basrol oynar. Miisadere, melike yakin olmak, giicli
ailelerin evlatlarinin melik tarafindan merkezde gorevlendirilmesini kabul etmek
zorunda olmalar1 gibi kurumlar ve toplumsal 6zellikler bu miicadeleyi anlatir. Bunlar
bir meliki zorunlu kilan unsurlar karsisinda meliki yaratan iliskilerin par¢alanmasini
da saglayan unsurlardir.

Kamu yOnetimi mesruiyetle birebir baglantiidir. Kamu ydnetiminin ¢aligmasi
icin Hobbes’ un da ifade etmeye calistig1 gibi iktidar olgusuna gerek vardir. Maverdi

bu iktidarin olugsma siireclerine cevap verir. Aslinda Maverdi de Nasihatii’l-Miiliik

73



kitabinda Miinci Kapani’nin sordugu su sorulara cevap vermeye calisir: “Iktidar
emretme yetkisini nereden alir, iktidarm kaynagi ve dayanagi nedir?”'*® iktidar
emretme giiciinii fiziksel giic kullanma yeterliliginden dolay1 almaktan fiziksel gii¢
kullanma hakkina kadar gelistirmistir. Toplumsallagsma siireci nasil islerse islesin
nihayetinde emretme hakki siyaseti dogurur. Bu siyasetin ana hedefi kamusalligin
yeterli bir seviyeye ulagsmasidir.

Kamu yonetiminin nasil calistigini anlamak i¢in yOnetilenleri de incelemek
gerekmektedir. Once sunu bilmeliyiz: yonetilen halk gii¢siiz degildir. Zaman zaman
cok ciddi zararlara ugrasa da genelde giicsiiz olmamistir. Bu 6zellik kamu
yonetiminin temel motorlarindan birisidir. Maverdi konusabilme giiclinii buradan
almaktadir. Uzak bir ihtimalle isyanla ama daha yakin bir ihtimalle ¢evredeki digeri
olan bir bagka melik bu yonetilenin gonliinde taht kurdugu zaman zorbanin
devrilmesi an meselesidir. Yonetilen i¢in bu iktidar artik mesrulugunu yitirmis
zorbadir. Bu nedenle kamu yonetiminde keyfilik her tabaka i¢in olmamasi gereken
bir kuraldir. Bu gergek meliki mesruluga - istemese de - gotiirecek bir olgu olarak her
zaman karsida durmaktadir. Halk ile yaptig1 ya da yapmadigi her iletisim ona bunu
hatirlatir. Ozellikle dengelerin bozuldugu dénemlerde bu daha da net hissedilir.
Maverdi’'nin ¢agi buna 6rnektir. Bu donemlerde mesru olmak isteyen melik, diizen
ve adalet ¢izgisini kendisine siar edinebilirdi. Giiglii fetihler de bu konuda miistakbel
melike hizmet edebilir. Tiim bunlar kamusallik konusunda yetkin bir meliki ortaya
cikaran siireclerdir. Yani aslinda bu siiregler yonetilen halkin kaba giicli kamusallik
zincirine yerlestirebilme etkinligini anlatir. Bu giice mesruiyet denebilir. Mesruiyet
tiim kaba giicleri devirebilecek bir 6zellik olarak uzun ve kisa donemde etkindir. Bu
giiclin tabaninda toplumun siiziilerek gelen gelenekleri vardir. Bu gelenekler siirekli
tartisgma konusudur. Bu siirecteki ciddi sorunlar1 kistas almarak yapilacak
degerlendirmeler toplumun genel hareketliligine sadece engel olacaktir. Burada
onemli olan bu hareketlilife miidahale olmadan pozitif katilimdir. ideolojik
aydinlanma,'*” pozitif soylemli negatif bir miidahaledir. Bilinenin aksine bu

gelenekler ideolojik bir siirecle birlesmedigi ya da tanigsmadigi miiddetce siirekli

16 Miinci Kapani, a.g.e., s. 67.

"7 Ideolojik aydmlanma ¢ogunlukla yoneticilerin Bati siirecine istekli ya da isteksiz baglanmasi
stirecini anlatir. Burada bilimsel aydinlanmanin ilkeleri ya bazen yoktur ya da bazen eksik olarak
vardir. Aksine Newton’un, Bacon’un aydinlanmasi net olarak bilginin gelisebilecegini ve bilginin
icinden mistik 6gelerin ayiklanabilecegini anlatir.
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kendini yenilemektedir. Bu da halka kamusal ¢ikarlar1 korumak icin ciddi bir gii¢
vermektedir.

Halkin bu giici orta smif kavraminda tartisilan 6zellikleri gosterebilir. Halk
ekonomik olarak giiclendik¢e onun etkinligi de artabilir. Onun gliciiniin artmasi
iktidarin giiciinii torpiilemek anlamina gelir. Bu da iktidar1 kamusal bir sinira gekmek
ya da mesruiyet ile baglamak anlamima gelir. Mogol ordusunun ya da Cengiz Han’1n
konumundan farkli olarak mesruiyetin egemen oldugu yerlerde giiglii bir yonetilen
halk vardir. Bu da yerlesmis bir diizen demektir. Iktidarin giicii arttikga bu halkin
giicli uzun doneme yayilir ve etkinligini uzun dénemde gosterir. Her savasin bir
sOylemle ortaya c¢ikmak zorunda kalmasi bunun en agik delilidir. Savasin da
mesruiyet igerisinde olmasiyla bdylece, iktidarmn yonetileni helak etmesi 6nlenmis
olur.

Mesruluk, kamusalligi etkinlestirdiginden kamusallik derinlesir bu da
kamusalligin yerlesmesine destek olur. Bu zamanlarda yonetilen ile yoneticilerin
arasindaki farkin azalmasi gergeklesebilir. Bu agik kapandik¢a sosyo-ekonomik
farklilifa vurgu yapan avam-havas kavramlar1 kamusalliga vurgu yapan yoneten-
yOnetilen kavramlarina doniismek zorunda kalir.

Maverdi konusabilme giiciinii halkin gilicli olmasindan almaktadir. Melikin
kamusallik i¢in ¢aligmasi herkes i¢in her boyutta bu nedenle elzemdir. Kamusalligin
icindekiler ise bayindirlik hizmetleri, giivenlik, huzur, giiven ve diizen gibi en temel
ihtiyaclardi.

Kamusallik ve Islam arasinda da bir iliski vardir. Islam bu kamusalligin daha da
derinlesmesine onu kutsayarak destek verir. En azindan Maverdi Islam’1 bdyle
yorumlar. Tabii ki bu siirecler yonetilenin sosyo-ekonomik olarak gii¢glenmesi ile de
baglantilidir. Ydnetilen sosyo-ekonomik olarak gelistikge islam’m ya da mezheplerin
kamusallig1 kutsamasi ve desteklemesinin derecesi artar. Zira Islam ydnetilen
acisindan hem bireysel hem de kamusal haklarmin korunmasini garanti eder. M.S.
11. yy. icin iktidarin Islami olmasi ayrica bu siiregleri ifade etmektedir. Bu
donemlerde Maverdi gibi alim ve nasihatcilerin kamusallik ic¢in rolii daha da
belirginlesmistir.

Islam’in ya da mezheplerin kamusallik yolunda ¢alisabilmesi i¢in onun
kamusallik i¢indeki diizen ve giiven i¢in bir toplumsal bagi da kurmus olmasi

gerekir. Bu da yetmez bireyin temel haklarma - 6zgiirliik gibi — zarar verilmemesi
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gerekir. Dogu’da birey 6zgiirdiir. Bu 6zgiirliigiin olabilmesi i¢in onun bilgisinin
maniple olmamis olmasi, sorunlarmi ifade edebilmesi, dinsel diinyasina zarar
verilmemesi, ge¢imini kazanmak i¢in kosullarinin melik tarafindan — aslinda toplum
tarafindan — saglanmas1 gerekir. Bu kosullar saglandiginda mezhepler sivil toplum
orgiitii gibi calisabilirler. Bu da seffaf, sosyal ve hukuki bir devlet demektir. Bu
kosullar i¢inde cemaatler ya da mezhepler sivil toplum orgiitii gibi calisabilirler. Bu
bag1 kurdugu oranda iktidar1 kamusallik i¢in ¢aligtiracak giicii elde etmis olur. Bunun
icin dinin yerlesik kiiltiirii korumas1 ve onunla i¢ ice gecmis olmasi gerekmektedir.
Orta Dogu icin genelde dinin 6zelde Islam’in bdyle bir ¢alismasi da olmustur.
Maverdi 6rnegi bunu anlatmaktadir.

Melikin koruyuculugunun sosyo-ekonomik ortamla ilgisi vardir. Korunmaya en
muhtaglarin organik biitiinlin en altiyla ilgisi olmasi1 hem bu cografyanin hem de
Avrupa’nin genel baskin 0Ozelliklerindendir. Dinler bu kesime mutluluk vaat
ettiklerinden / verdiklerinden dinler sosyo-ekonomik kosullarla birebir baglantilidir.
Bu siire¢ bize organik biitiiniin her zaman zorbaliga dogru bir hareketliliginin de
oldugunu ifade eder. Bunun ilk ve net belirtisi toplumsal tabakanin en altinin
“ezilmesi” ya da temel ihtiyaglarini karsilayamamasidir. “Ezilme” kelimesi yonetilen
tarafindan kullanilsa da bu kavramla sosyal katmanlar arasinda ugurumun bulundugu
ifade edilmektedir. Burada ifade edilen gorev en basta melike farzdir. Melikin
bundan hig¢bir sekilde kurtulmasi s6z konusu degildir.

Savaglar olgusunda kamu yonetiminin bir Ozelligi agik olarak goziikiir.
Savaglardan savaglara kosmak sagduyulu bir olgu degildir. Diizen ve giivenlik
yerlesik sosyo-ekonomik degerler icin daha da 6nemlidir. Savas bu diizene hizmet
ettigi miiddetce mesru olarak goriilebilir. Dinsel degerler de bu gergegi

148
Bu da zorbanmn

desteklemektedir. Islam burada diizeni ve birligi temsil etmektedir.
savaslardan savaslara kosmasini dnlemektedir. Islam da siirekli savaslarla diizenlerin
yeniden yikilmasini 6nlemek istemektedir. Nihayetinde savas tarim arazilerinin el
degistirmesi siireclerine denk gelebilirdi. Osmanli bu kisir dongiiyii miilkiyete
cogunlukla dokunmayarak c¢ozdii. Bu diisiincelerin altina baktigimizda savasin

istenmedigini ¢ikarabiliriz. Maverdi’nin halife tercihi bu nedenle dini nedenlerden

daha ¢ok, daha dnce ifade ettigimiz bu sosyolojik nedenlere dayanur.

148 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 207.
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Kamusal yonetimin adalet iizerine gerceklesmesi i¢in yargilamanm etkinligine
izin verilmesi siirekli meliklere hatirlatilir. Nevruz ve mihrican giinleri melikin
yargilanmasi, mesrulugun degerini ve halkin giiclinii anlattif1 kadar kamusal
yonetimin adalet {izere olmasina verilen degeri de anlatir. Sadece adli mekanizmalar
degil denet¢i goziin de adalet ilizere calismasit yaninda devlet kurumlarmin da
islevlerini yerine getirmesi gerekmektedir. Bireyin i¢ denetim mekanizmasini
isletmesi de adaleti etkileyecek ciddi mekanizmadir. Bunlar i¢in ise toplumun ahlak
oraninin oldukca yliksek olmasi gerekmektedir. Bu siireci melikin de hizlandirmasi
hem kendinin varliginin devami hem de toplumun varligimnin devamai i¢in zorunludur.
Dinin de bu siireci hizlandirmasi ¢esitli sekillerde olabilir. Hutbelerde ve cemaat
toplantilarinda ahlak vaazlari bu siireci hizlandirabilir. Tiim bunlar nihayetinde
kamusal haklar1 garanti edecek yaklagimlardir. Bu da kamusal yoOnetimi
destekleyecektir.

Kamusal yonetimde adalet bazen insan hayatindan degerlidir. Adalet gesitli
nedenlerle amacindan sapabilir. Yargilanmalarin 6liimle bile sonuglanabilmesi bu
gercegi vurgulamaktadir. Her savasin mesrulagsmast mesruluk  konusundaki
tartigmalarin netlesmedigini anlatsa da konumuz itibariyle toplumsal bir insan
kavramindan uzakta da oldugumuzu ifade eder. Bu nedenle bu olgu da kamunun
insana zarar verecek kadar baskin oldugunu anlatir. Burada modern toplumsal
degerlerden hareketle hiikiim vermek anakronik bir konumdan diisiinmek anlamina
gelir. Bu hali ile sistem insan i¢in degildir. 21. yy.da bu tarihsel yaklagimlarla
agiklamak bugiinli diine indirgemek gibi bir tarihsel hata olur. Sistemin “tamamen
insanlarin bir arada yasamasi icin” olabilmesi zamanla ilgili bir olgudur. Fakat 11.
yy. bazen insan1 herhangi bir sey i¢in feda edebilir. Oliim cezas1 ve savas bunlardan
sadece bir kacidir. Bu vurgu cogunlukla insan i¢in olani devre dis1 birakmisa
benzemektedir. Ama burada tartistigimiz kamu ve adalet zihniyeti bunu asmak
istemektedir.

Melikin sosyo-ekonomik varligi i¢in de elzem olan mesruluk, adaleti gerektirir.
Bu adalet kamusal diinyanin ruhudur. Maverdi’nin adalet zihniyeti de facto olarak
var olan ve toplumu siirekli dengesizlestiren ve onun yikimmna neden olacak olan
maddi kazanglarin pesinde gitmeye ideal bir ¢6ziimdiir. Bunun i¢in en dikkat edilen
uygulama konusma oOzgirliigiidiir. Bati1 kiiltiiriindeki Spinoza gibi filozoflarin

vurguladigr ifade Ozgiirliigi kadar Dogu’da da siirekli ifade Ozgiirligi
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vurgulanmistir. Maverdi ve Nizamiilmiilk bunlardan sadece bir kagidir. Susturan adil
bir melikten hi¢ bahsedilmez.

Haklar ve kamusal gergekler i¢in bu cografyanin cesitli koruma mekanizmalari
vardir. Bunlar: hayirla zikr, yargilamanin agik olmasi, mesruiyetin herkes ic¢in
degerinin siirekli vurgulanmasi, dinin de adalet yolunda oldugunun vurgulanmasi,
adalet agisindan dokundurucu konugmalar ve nasihatler, zorbay1 asagilamak veya
siirlerle tartigmak, zorbaya bagirmak, zorbay: azarlamak belki de zorbaya isyan. Bu
gibi mekanizmalar c¢alistirilarak 6zellikle kisa donem adaleti i¢in konusma 6zglirligi
gibi haklarin korunmasina caligilir. Aslinda tiim bu kurumlarda Orta Dogu’nun
mubhalefet siirecleri de aranabilir.

De facto kosullarin varligindan Nasihatii’I-Miiliik kitabi ile rahatsizligini ifade
eden Maverdi’nin diisiincelerinde kamusal yonetim ac¢isindan incelenmesi gereken
bir konu daha vardir. Kamu yonetimi yonetilen halk i¢indir. Mesru olmayan kaba
giice gidigleri Onlemek niyetinde olan bu yaklasimlar toplumun ayaklar1 olan
yonetilenlerin kamusal ¢ikarlar1 i¢in ¢alismay1 ifade eder. Vergi kavrami bu olguyu
anlatir. Vergi kavrami devletin yonetilenlerden kamusal ydnetim i¢in topladiklarini
ifade eder. Maddi kazan¢ iizerindeki bu kavram cesitliligi anlamhidir. Ganimet,
harag, vergi farkl seylerdir. Vergi mesrulugu ifade eden kavramlar diinyasina aittir.
Halkm iiretim yaparken vergi vermek istemesi ya da bu vergiyi kabul etmesi ayni
zamanda devletten yonetilenin ihtiyact olan kamusallik, diizen, giivenlik istediginin
de ifadesidir. Bu nedenle Orta Dogu’da ve diger topraklarda yagmacilig1 ortadan
kaldiran mesru iktidarlarin olmus olmasiydi.

Orta Dogu’nun kamusallig1 icerisinde “toplumun g¢arkinda ezilenlere” yonelik
diizenlemeler yapmak hiyerarginin {istlinden baslamak kaydiyla herkesin
sorumlulugundadrr. Kamusal diinya boyle bir “ezilmeye” miisaade ettigi an
mesrulugunu yitirmeye baslar. Bu yitirme zorbaliga gidisin ilk isaretleridir. Kisaca
sunu rahatlikla ifade edebilirizz Orta Dogu’nun kamusal diinyas1 ya da devleti
modern devletin “sosyal devlet” 6zelligini barindirir. Ebu Siifyan 6rnegi sosyo-
ekonomik giiclerin bu gercegi hicbir zaman gz ardi1 etmemesi gerektigini ifade eder.
Peygamber ve dostlarinin Ebu Siifyan konusu i¢in anlami, toplumsal tabakalarin
baskic1 uygulamalarinin 6nlenmesi idi. Ebu Siifyan’in Miisliiman olmasi1 mesruiyet
ve kamusallik i¢indeki “bireyin ezilemeyece§i ve kamusalligin iktidarin

faaliyetlerinin ekseni oldugu” gergeklerinin asla Onemsizlesemeyeceginin de

78



ifadesiydi. Bu cografya iktidarlar1 siirekli kamusallik i¢ine ¢ekmek ve bireyin
ezilmemesi konusunda fiili ve diisiinsel miicadele vermistir. islam’daki ana damar
olan doniisiim de bu gergekler etrafinda calisir.

Kamu hizmetleri, kamusal olmasmin yaninda melikin ihtisamma da hizmet
etmektedir. Bu ihtisam diger yoneticileri de kapsar. Vakif ve diger kamusal kurumlar
devlet memurlarmin ihtisamini da tasir. Bu ihtisam, kurumlarin toplumun oldugunu
kisilerin sadece adaletin bir memuru oldugunu ifade etmektedir. Ihtisam arttikca
zorbanin kamuyu bogmasindan ziyade kamusalligin arttigima ve daha da
degerlendigine sahit olunabilir.

Kamusal diinyada bugilinkii batinin seviyesinde bir katilim “gereksizdi” ve
“anlamsizdi.” Bugiin modern Tiirkiye i¢in islevsel olan katilim seviyesi o giin i¢in
islevsel degildi. Hi¢ kimsenin ¢ikar1 ile bagdasmazdi. Yani bugiinkii katilim o
cografyanin o doneminde yasam kosullar1 agisindan islevsizdi. Cilinkii bu cografya da
tebaa kavrami vardi. Tebaa bati tipi katilmay1 zorlayan ya da tesvik eden bir kavram
olmaktan ziyade kamusallik temelinden itaati, en dogruyu bulma agisindan mesvereti
ve adalet acisindan nasihati tesvik eden bir kavramdi. Bunlar bugiinkii katilimin
seviyesi ile karsilagtirilamayacak kadar azami ise de o gilinkii kosullar i¢in yeterli bir
katilim seviyesiydi.

Kamusallig1 saglayan halkin bu giicii manipiilasyon ve gizli bencil ¢ikarlar
tarafindan sakatlanabilir. Manipiilasyonu isleten Ozellikler yani halktaki ve
bireylerdeki kamusal ve bireysel nitelikli eksikliklerin neler oldugu tartisilabilir.
Gizli bencil menfaatler de halkin ya da yOnetilenin giiciinii sakatlayan ozellikler
olarak bugiin de kendini ac¢ik¢a ifade etmektedir.

Manipiilasyonun kamu yOnetimi acisindan daha ayrmtili incelenmesi
gerekmektedir. Manipiilasyon mesrulugun elzem olmasmi kanitlamasinin yaninda
menfaatlerdeki gerceklerin iktidar acisindan degistirilebilecegini de ifade eder.
Maverdi’nin sik sik bahsettigi avam zihniyeti, ilgisizligi ve bilgisizligi de ifade eden
bir kavramdir. Bu ilgisizlik ve bilgisizlik ortaminda dogal olarak manipiilasyon daha
yaygin olmaktadir. Devlet ve avamm kesisme noktasindaki kavramlardan birisi de
manipiilasyondur. Sunu da agik¢a ifade edebiliriz ki manipiilasyon da kamusal
diinyanin bir gercegi degildi. Kamusal ¢ikarlara hizmet etmedigi gibi bu ¢ikarlar1

ortmek i¢indi. Manipiilasyonun derecesi zorbalikla baglantil idi.
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Kamu yoOnetiminin kosullarindan sonra Kamu YoOnetimi’nin yapisina ve
isleyisine gecmek gerekir. Cok bilindik de olsa en basta sunu ifade etmeliyiz: melik
ve yoneticileri idare edenlerdir. Dogal olarak yonetilenler idare edilenlerdir. idare
kelimesinin bu siireci daha net olarak anlattigi kanaatindeyim. “Idare etmek”

kelimesi T. D. K’ nin sozliigiinde asagidaki anlamlarda kullanilmistir.'*

“...1) yonetmek, ¢ekip ¢evirmek... 2) tutumlu kullanmak...3) yetmek, yetismek...4)
(alis veriste ) elvermek, yeterli olmak, kurtulmak...5) g6z yummak, hos gdrmek; 6)
oOrtbas etmek....”

Yonetimin igerigindeki agirliklt kavram idare etmektir. Bunun igerisinde iistten
belirleme egemendir. Coban ya da koruyucu anlamma gelen “rai” ya da “sais”
kavramlar1 ile de bunun ortiistiigi dogrudur. Bu iki olgunun bir arada oldugu
diistiniilmelidir. Bu climleler yonetilen ile yonetenin birbirlerine bagimli oldugunu da
ifade eder. Bu iliski tarzi, birbirlerinin ihtiyacini karsilamanimn kosullar bakimindan
zorunlulugunu ifade eder. Bir de idare etmek kamusallik icinde bir kavramdir. idare
kavrami kamusallig1 asamaz. Bu c¢er¢cevede idare etmek kavramini tanimlayabiliriz.
Yukarida ifade edilen Orta Dogu’nun sosyo-ekonomik kosullari ig¢inde organik
biitiinii mesruiyet degerleri ¢ercevesinde yonetmek anlamina gelir.

Kamu yOnetimi amme icin gerekli glivenlik, baymdirlik, iasenin saglanmasi
demektir. Bu siire¢ nasil garantiye alinir. Denetleme ve yargilama mekanizmalari
bunu garanti edebilir ama ek bir tarz daha eklenebilir. Adil melik adil vezirleri
vezirler de diger yoOneticileri secer bu sekilde adaletli yolda olma siireci garanti
edilmeye calisilir. Mevcut patronaj iligkilerinin boyle ¢alistigi da dogrudur. Ama bu
iliskinin niteligini Maverdi tersine ¢evirmeye ¢alisir. Maverdi devrim gibi hareket
yogunlugu olan siire¢lerden uzak durmayi tercih ederek genel yaklagimi olan, evrimi
ifade eden, kosullar icerisinde her zaman adalete siiriikklenmeyi saglamaya calisir.
Buradaki fiili patronaj yaratma tarzini da tersine cevirerek kamusallig1 / yonetilen
icinligi yaratmak ister. Boylece faziletlesme siirecinin garantisinin yaninda melikin is

kiilfeti / sorumlulugu da azalmis olur.

9T D.K. Tiirkge Sozliik.
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b. Maverdi'de Kamu Yoneticilerinin Nitelikleri

Meliki ve diger sosyo-ekonomik giicleri bir arada diislindiigiimiizde melik hangi
ozelliklerle karsimiza c¢ikmaktadir? Melikin konumunu bir daha diistinmek
gerekmektedir. Bunun i¢in Ebu Siifyan olayma bakabiliriz. Peygamber
Muhammed’in giicli ilkin neredeyse tamamen bu sosyo-ekonomik giiclerden
bagimsizdir. Peygamber Muhammed’in bu kosullar i¢inde Onder olana kadar ki
yasadig1 zorluklar da tamamen bu gercekle ilgilidir. Ama bu giiclerle ittifaki
oraninda da giliclendigi aciktir. Dort Halife Donemi, bu sosyo-ekonomik giiglerden
kismi olarak bagimsizdir diyebiliriz. Halife Osman ve Ali i¢in yapilan tartigmalar da
tamamen bu gercekle ilgilidir. Ebu Siifyan ile beraber sosyo-ekonomik gii¢ler kesin
bir zafer kazanmistir. Yine eskisi gibi iktidar sosyo-ekonomik giiglerle baglantili hale
gelmigstir. Melik, bu sosyo-ekonomik giiclerle baglantili degilse iktidar olmas1 gergek
digidir. Kole melikler de bu gercegin i¢indedir. Giiglii aileler bu cografyanin da
gergegidir. Melikler bu giiclii ailelerin bir pargasidir. Bu giiclii ailelerin birbirleriyle
iliskileri bir feodalite olgusu saglar mi1? Dogu’da bu giiclii aileler, her zaman merkez
kag Ozellikler gosterirler, Dogu’da kamusallik hi¢bir zaman devre dis1 kalmamaistir.
Serf, reaya ile hi¢cbir zaman 6zdeslesemez. Bu nedenlerle giiclii ailelerin birbirleriyle
iliskileri bir feodalite olgusu saglamaz. Kamu her zaman etkindir ve serf ile reaya
Ozdeslesemez. Giiclii aileler arasindaki iliski degisebilen giicleri oraninda nitelik
degistirir. Iliskilerindeki anlasmalar her an bozulabilir. Topraga baglilik bu iliskiyi
belirlemez. Giiclii aileler pargalanabilir bir 6zellik gosterirler. Bu giiclii aileler bir
melik yarattiklarinda hemen kamusal giice doniisiirler ya da doniismeleri gerekir.

Melik kelimesi dinsel olarak da anlamlidir. Bu melikin toplumsal konumunun
kutsandig1 anlamma gelir. Maverdi melikin Kuran’da gectigi yerleri bize vererek'*’
bu kavramin ne anlama geldigini ve ne igeriklere sahip oldugunu aslinda ifade eder.
Melik kavranu Fatiha siiresinde gecer: “ Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman Rahim ve

din giiniiniin maliki olan Allah’adir”""

Diger gectigi yer. Mii’'minun Suresi’dir: “Hak
melik olan Allah pek yiicedir. Ondan baska ilah yoktur; Kerim olan Ars’in
Rabbidir.”"** Daha sonra Maverdi ¢ok yerinde bir tespitle kamusal giiciin liderinin

bizzat yaratici tarafindan “melik” olarak nitelendigini bize anlatir. Bu niteleme

130 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 132.
15! Kuran, Fatiha Siiresi, Ayet 1-3.
152 Kuran, Mii’'minun Suresi, Ayet 116.
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aslinda Allah’in kendi sifatin1 bu giiclere layik gérmesidir. Bakara Suresi’ndeki bir
ayeti buna ornek olarak gosterir: “ Onlara peygamberleri dedi ki: ¢ Allah size Talut’u

95153

( melik olarak ) génderdi’... Digeri ise Maide Suresi’ndedir. Yalniz burada Ali

Bulag “yonetici” kelimesini kullanirken Maverdi “melik” kavrammi kullanir: “
iginizden peygamberler ¢ikardi, sizden yoneticiler [ melik ] kildi.....”">* Melik
kavramimin Allah’in sifatlarindan biri olmasi énemlidir. Bu onu diinyevi boyutta
adalet i¢in ugrasan birisi konumuna yerlestirmekle kalmaz, onu bu goreviyle
digerlerinden daha iistiin konuma yerlestirir. Bu nedenle o artik sadece giiclii
ailelerin ¢ikar catigmalarimin bir ¢oziimii degildir. Mesruiyetin i¢eriginin ana rengi
olan adalet kavramindan da sorumludur. Giivenin, insanlarin en temel ihtiyaclarinin
giderilmesinin, kaba arzulardan akli ile uzaklagsmanin semboliidiir. Eger melik bunu
saglarsa adaleti ruhani diinyada saglamis olan Allah’in da delili olur. Bu kez de onun
ad1 “sultan” olur.

Kolenin bile melik olabildigi'> bir yerde melik azarlanabilir de.'>® Bunlar ayni
zamanda toplumsal kosullarla uyugsa da anlamlarla adaletin 6nemine vurgu yaparak
fiili giicleri kamusal diinyanin i¢ine ¢ekmektedirler.

Melik ve onun tercih ettigi yoneticilere merkezi bir 6nem verilmesi onun sadece
bu diinyay1 belirlemesinden degildir. Gafil meliklere itaat insanin ebedi hayatini
helak eder."”” Bu nedenle melik dinsel bir renge de sahiptir.

Koruyuculuk 6zelligi Orta Dogu’da insanlarda aranan bir 6zelliktir. Allah’dan
gelen melik sifat1 yine Allah’in koruyuculuk 6zelligini tasir. Bu nedenle diisiinsel ve
duygusal beraberlik yasayan Allah ve adalet yolundaki kullar1 6zellikle melik
dostturlar. Arkadaglik kavraminin burada kullanilmasi sadece basit bir niteleme
degildir. Bu arkadaslik adalet ¢ergevesinde koruyucu nitelikler tasir.

Zuliim karsisinda sigmilacak en dnemli merci melikin — bu melik, ¢evredeki
diger melik de olabilir — adaletidir. Bunun disinda son segenek olarak isyan
karsimiza ¢ikar. Ama daha Once melikin adalet yoluna c¢ekilmesi nasihatlerle
saglanmaya c¢aligilir. Sonunun helak olmasini istemiyorsa melikin bu nasihatlere

kulak vermesi gerekmektedir. Aslinda bu nasihat ¢ok ciddi oldugu kadar etkindir de.

Clinkii halkin destegini alamayan iktidarin devrilmesi daha kolay olacaktir.

'53 Kuran, Bakara Suresi, Ayet 247.

3% Kuran, Maide Suresi, Ayet 20.

133 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 135.

136 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 202.

137 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 151 -153.
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Melikin bu kadar gdzde olmasmin nedeni sosyolojik ortamdan kaynaklanir.
Sonra dinsel ve siyasal nedenler gelir. Sosyolojik boyut elitisttir. Bu toplum hem
savas olgusu nedeniyle hem de savasin disinda elitist bir lider isteyen o6zellikler
tagimaktadir. Bu nedenlerden dolay1 belirlenen melikin 6nemliligi daha once ifade
ettigimiz gibi dinsel olarak da ifade edilmistir. Bu nedenlerle siyasal ve dinsel
boyutta adalet agisindan melikin dnemliligi onun “zaman olmasindan” kaynaklanir.
Melik faziletge Allah’a daha yakm ya da onun dostu oldugundan bu sifata daha
layiktir. Melikin zaman olmas1 en basta bireyin bu diinyay1 etkileyen bir gii¢ olarak
algilandigini ifade eder. Melik ise diinyay1 etkileme siirecinde en etkin olani ifade
ettiginden onun zaman olmasi daha vurgulu olmaktadir. Bu, zaman olma siirecindeki
degisen kamu gorevlerini ifade eden piramitte agikga goriilebilir. Roller ayni
zamanda bu vurgunun yogunlugunu da ifade eder. Yani asagiya dogru gittikce bu
vurgu azalir. Bu vurgu ayni zamanda adalet {izere olma yogunlugunu da ifade eder.
Boylece melikin 6nemliligi daha da agik olmaktadir. Yani adalet seckin bir konum
vermektedir.

Melik agisindan adalet kavrami etrafinda belirlenen bir format vardir. Ister
iktidar1 zorla ele gecirsin ister daha gii¢lii gruplar fiili olarak iktidar1 ele alsmn her ne
olursa olsun eger iktidar mesru olmak istiyorsa bu adalet formatmna girmek
zorundadir. Bu, keyfiligi ve halka baskiy1 6nler. Zorbay1 melik yapar.

Zorba mesrulugun belirleyiciligi karsisinda melik olmaya dogru giderken var
olan patronaj iliskileri kurumsallagmaya doniigiir. Bu hem melikin hem de onun
yoneticilerinin kamusal diinya i¢ine girmesi demektir. Melikin yoneticileri ile iliskisi
kamusal gorevler agisindan nasil bir bag saglar? Melik ihsan ile bu gorevleri bu
yoneticilere vermis olabilir. Ama burada yine ana belirleyici adalet iizere olan yolda
alinmis kapasitedir. Bu kapasite melikin dagitacagi gorevlerde belirleyicidir /
belirleyici olmalidir. Ayrica bu gorevler asil olarak melike aittir. Yani “yliritme”
giiclinli melik kullanir.

Melikin bat1 kavramlar1 agisindan yiiriitme ve yasama gorevleri bu yoneticiler
arasinda meliki temsil etmek baglaminda kullanilabilir. Ama asla yetki devri soz
konusu degildir. Ayrica tiim yetkiler adaletle siki sikiya baglh oldugundan herkesin
adalet ¢ergevesinde baglanmasi s6z konusudur. Bu nedenle melikin yargilanmasi bir
yetki devrini ifade edemez. Melikin yargilanmasi sadece melikin de adalet iizere olan

yolda bir memur oldugunu kanitlar. “Yasama” ise temel hatlar1 adalet kavraminda
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cizilen gelenegin ya da dinin igerisinde saklidir. Biz bunu “ ‘yasamada’ yetkili olanin
halk oldugu ” seklinde ifade edebiliriz ve de bdyle yorumlayabiliriz. Dinsel boyutun,
halkta olan bu yetkiyi daha da gii¢lendirdigi aciktir. Siyasetnameler de ayni islevi
gormiistiir. Tarihsel olaylar “yasamanin” halkta olmas1 gerektigi seklinde
yorumlandik¢ca bu yetki daha da gecerlilik kazanmistir. Basarili veya basarisiz
melikler bu ¢ercevede yorumlanmistir. Bu da temelde “yasama” olgusunun halkin
elinde oldugunu daha da gii¢lendirmistir. O zaman meliklerin yaptig1 kanunlar ne
anlama gelir? Bu kanunlar arada bir yerde durmaktadir. Aynen Turgut Ozal’in
Kanun Hiikmiinde Kararnameleri gibidir. Bu siyasetnameler Anayasa midir?
Siyasetnameler, kanunlastirma tarzina deger vermeden anayasalar1 da kapsayacak
sekilde toplumu yonetecek kanunlarin halkin degerlerinin i¢inden olusturulmasi
gerektigi esasinin iginden diigiiniirler. Bu nedenle hem anayasa degildirler hem de
anayasa mantigini i¢inde tasirlar.

Melik basar1 i¢in i¢ine kapanmamali. Melik yasadigi an1 ¢ok net olarak tanimali.
Ona basar1 saglayacak olan vizyonu ve misyonu i¢in ilim 6grenmelidir. Uzmanlagma
icerisinde kalarak o cahil ile kad1 arasinda olmalidir. Faziletler agisindan diinyaya
bakmanin sonucu olarak tarih tekerriir edeceginden tarihe akli acik olarak
bakabilmeli ve ondan dersler ¢ikarabilmelidir.

18 Cevredeki digerinin aktif varhigmmn

Tarafsiz melik figiirii olumlu degildir.
zorladig1 bir olgu olan bu yaklasima gore melikin bir mezhebi / dini olmalidir. Dinsel
cerceve de bunu destekler. Ayrica Maverdi’nin derin bir sekilde inandig1 “En Islami
Olan” cesitli olacagindan melikin bir mezhep ¢ergevesinde hareket etmesi normal
olmaktadir. “En Islami Olana” yaklagmak isteyenler disindaki olgular “pagavralar”

olarak ifade edilir."’

Melik “pagavralardan” uzaklagmis olarak bir mezhebe sahip
olmalidir. Melik basar1 i¢in vizyona sahip oldugu kadar bir misyona da sahiptir. Bu
biitiinliik ve birlik igin zorunlulugu ifade ettigi kadar “En Islami Olana” yaklasmay1
temel egilim olarak da ifade eder.

Melik halk acisindan prototip midir yoksa halka sadece 6rnek olacak bir figiir
miidiir? Melik dinsel olarak da ifade edildigi i¢in ulasilmazdir. Peygamberler de
prototip degildir. Onlar da ulasilmazdir. Sadece davraniglar1 ve diisiinceleri ile

insanlara ornek olmasi gereken figiirler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Ulagilmaz

138 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 216.
1% Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 216.
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olmalar1 onlarm prototip olmasimi engellemektedir. Alimler prototip olarak ortaya
cikabilir. Onlar halkin arasindadirlar. Bu nedenle ulasilabilir olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Burada segkinci ozelligin ayni zamanda metafizik bir hale ile
kaplandigmi goriiyoruz. Bir kdlenin melik olmasi / olabilmesi bu gerge§i pek
degistirmemise benzemektedir. Tarihsel kosullar ile olduk¢a iyi uyusan metafizik
haleye sahip bir se¢kincilik s6z konusudur. Bu da halkin gii¢lii olmasini bozmadan
kabileciligin etkinligini anlatmaktadir. Bu kosullarin zorunlulugunu anlatmasi
bakimindan da bir 6rnek olabilir. Maverdi’nin miicadelesi bu ¢ikmazla ilgilidir.
Melikler ciddi bir sekilde analize tabi tutulurlar. Zorba mi yoksa melik mi
olduguna karar verilir. Bu ¢ercevede onun tarihi yeniden yazilir. Bunun degeri
melikin, ¢cevredeki digerinin etkinligi baglaminda sehirli esnaf veya iireticinin diizeni
acisindan dnemli olmasindan gelir. Uretici giicler ve sehirli esnaf gibi tabakalar icin
diizen ve gilivenlik ¢ok ciddi boyutlarda olabilir. Belki de Maverdi’nin “melik”
kavramini tercih etmesinin nedeni olan ‘miilkiin korunmasi,” ayn1 zamanda {iretim ve
yasam diizeninin korunmasidir. Mesruiyet baglammin igindeki giigler iiretici ve
hizmet sektorii i¢in ciddi bir tehdit degildir. Ama mesruiyet baglammin disindaki

yagma yapan gii¢ler ¢ok ciddi bir tehlikedir.'®

Melik ve onun yoneticilerinin tarihi
bu ac¢idan ciddi bir 6nem arz eder. Tiim bu diizeni koruma siirecleri icinde melik,
adaletin gelismesinin yaninda kaynaklarin gelismesi ya da artmasmin da bir figiirii
olabilir. Melikin yOneticileri i¢in melik, yeni ganimetler ya da fetihle beraber daha
iist mevkiler i¢in bir figilir olabilirken; tiretici giligler i¢in melik, yeni pazarlar ya da
yeni ve daha verimli araziler i¢in bir figiir olabilir. Orta Dogu toplumlar1 i¢in adalet
cergevesinde diizeni koruyan ve gelistiren melik olgusu mesruiyet i¢in Onemli
olmaktadir.

Allah’m varlig1 aslinda tiim insanlarin keyfiligini / kaprisini 6nleyen bir olgu
olarak durur. Bu melik gibi bir kurum i¢in daha da 6nemli olmaktadir. Bu karsimiza
meliki - aslinda tiim halki - zorbaliga kaymamasi i¢in tehdit eden bir unsur olarak
¢ikar. Melik, Allah karsisinda hi¢ pozisyonunda'®' oldugunu anlaymca kibir ve gurur
erozyonuna ugrar. Melik doga karsisinda da acizdir. Bunun meliki adalet tizere olan

yola yerlestirmek i¢in etkin bir giic olmasi yaninda bu olgu tarihsel kosullarin da

10 By ¢alismanin amaci muhafazakarligin mantigim1 anlatmak degildir. Bu ¢alismanm asil amaci
Maverdi’yi anlatirken mesruiyetin temellerine deginmektir. Bu siire¢ ise hem degisime agiktir hem de
muhafazakarligi i¢inde barmndirir.

'°! Maverdi, Siyaset Sanat1/ Nasihatii’l-Miiliik, ss. 183 — 185.
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zorlamastyla melike megvereti tek secenek olarak ortaya ¢ikarir. Melikin karsisinda
adalet zihniyeti, mesveret, mihrican ve nevruz giinii mahkemeleri “giicli” bir kurum
olarak ortaya ¢ikarilir. “Hesap giinii” zihniyetine ek olarak bunun yanina “melikin
adalet iizere olmasi gerektigi, zira kendi varligiin devamai i¢in bunun zorunlu oldugu
mant1g1” da eklenir. Ona karg1 isyan, onun azarlanmasi, hayirla zikredilmek olgusu,
melikin vicdanina seslenmek, ¢evredeki digerinin etkin varligmin hatirlatilmasi onun
keyfiliginin karsisina ¢ikarilan diger etkin mekanizmalardir. Melik pozisyonu geregi
agir ylikiimliiliikler altindadir. Ama ¢ok da giiclii bir figlirdiir. Melik ve adamlarmin
etkin giicii ile de bu olgu agiklanabilir. Ama iiretici gii¢ler de siyaset isi ile ugrasmak
istememektedirler. Daha ¢ok isleri ile mesgul olmak istemeleri boyle bir yaklagimi
gelistirmistir.

Meliki ve onun yoneticilerini anlamak i¢in Kuran’in insanlia seslenmesini de
g0z Oniinde bulundurmamiz gerekmektedir. Kuran, melik ya da siradan halk ayrimi
yapmadan kendini ifade eder. Hesap giinii herkesi kapsar. Bu vurgu mesruiyeti ve
adaleti anlatir. Herkes hesaba c¢ekilmeden oOnce kendi nefsini hesaba ¢ekmek
zorundadir. Melik de bu agidan diger kullarla ayni ¢izgidedir. Kuran’da bu vurgu
vardir. Clinkii hesap giinii i¢in anlatilar, melik vurgusu yapilmadan ifade edilir. Bu
melikin keyfilige ve kaprislere kaymasimi ciddi bir sekilde onler. Takva meliki de
kapsar. Melik bu anlamda bir “hos goriilmeye” sahip degildir. Bu kamusal diinyanin
gecerlilik kazanmasi i¢in elzemdir. Bu diisiinceler meliki kamusal diinyaya hazirlar
ve bu da melikin despotluga kaymasini dnler. Oliim diisiincesi de buna hizmet eden
bir 6zelliktedir. Asil olan Allah’in melikligidir. Melikin melikligi daha once ifade
edildigi gibi sadece bahsedilmistir. O kaba bir giice sahip olsa da melikligi elde
etmemistir. Bu bahsetme meliki sorumluluk altina da koymaktadir. Melikin bir insan
oldugu bunun oOtesinde sadece agir bir kamusal sorumlulugun oldugu ifadesi
potansiyel despotluga kaymalar1 6nlemek i¢indir.

Melik kavraminin igeriginde onder, dindar, otorite, koruyucu gibi siireglerin
bilestigini ifade etmek gerekmektedir. Maverdi bulundugu toplumun sorunlarini
¢oziicii karakterleri melike daha layik goriir. Bu egiliminin altinda “halkm sevdigi
saydig1 kisiler 6rnek olmalidir” zihniyeti yatar. Bu adalete gidisi hizlandiracak bir
Ozelliktedir. Siinnet kelimesi tamamen bunu ifade ediyor denilebilir. Adalet iizere bir
giizergahi olan melike / 6ndere / alime uymak siinnetin genel anlamidir. Birlesme

icin siinnet gerekli bir kurum olarak kendini belli eder. Zikir kavrami da yine 6rnek
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olma ile ilgilidir. Ornek olunanlar zikredilerek adalet iizere olan fiilleri canl1 tutulur.
Zikretmenin ¢esitli yollar1 vardir. Cocuklarina adalet iizere olan kisilerin isimlerini
vermek de bu anlamdadir. Hayirla zikir denilince ifade edilen adalet tizere olmak i¢in
onemli fiilleri hatira getirmektir. Melikin bu anlamda vurgulu olmas1 degerlidir. Her
zaman bir hiyerarsi vardir. Diinyevi ortam s6z konusu olunca en tepedeki her zaman
icin meliktir. Bu nedenle onun hayir ile zikre en yakin olmas1 gerektigi diisiiniiliir.

Melik agir yetkilerle donansa da ona kosulsuz itaat yoktur. Ana mantigini ve
genel hatlarint Maverdi’nin de agikca verdigi adalet {izere yolda ise o hem kendisi
hem de biitiin i¢in “dogru” yoldadir. Iste bu nedenle de ona itaat zorunludur. Melik
bu “dogrulara” kendisinin hem diinyevi hem de uhrevi kurtulusu icin uymak
zorundadir. Bu nedenle itaat melikin kaprislerine ya da keyfine hizmet etmez. Melike
itaatin kosulsuz olmamasi, onu despotluktan uzaklastirir. Melikin giicli oraninda
mesveret ya da nasihat aslinda kisith katilimlardir. Buna ragmen adaleti hatirlatan
sozel ya da yazili metinlerin “dogrular’” bu kisithligr asar. Bati kavramlar1 ile
bakarsak ‘“yasama” meliki her agidan baglar. Yalniz burada bir olgunun Orta
Dogu’nun modern diinyasi i¢in dnemi biiytiktiir. Melik adalet iizere oldugu zaman
adildir ve ona itaat zorunludur. Melikin adaletinin igerisinde yOnetilenin hevasma
hizmet eden herhangi bir unsur yoktur. Zaten bu adaletsizlik olur. Bu da modern
diinyamizin popiilist siyasalarini adaletsiz bir noktaya tasir. Ciinkii bu ne melike ne
de yonetilene yani biitiine hizmet etmez. Aksine imtiyaz yaratir. Imtiyaz ise bu
piramidin degerlerinin disinda olmak anlamina gelir. Hem yonetilen hem de yoneten
icin adalet iizere olma konusunda ciddi bir sinav bu noktada ortaya ¢ikabilir. Melik
itaati saglamak i¢in popilist zihniyetlere kagamaz. YoOnetilen de adalet i¢in
popiilizmi devre dis1 birakmak zorundadir. Bu nedenle itaat konusu hem meliki hem
de yonetileni keyfilige gotliremez.

Melikin adalet ilizere olmasi Allah’m doksan dokuz ismiyle de baglanti
kurmasmi gerektirir. Esmaii’l Hiisna meliki Allah’a layik olma istegiyle baglamakla
kalmaz ayn1 zamanda melikin buna en layik olmasi gerektiginden sorumluluklarinin
agir oldugunu stirekli hatirlatir. Esmaii’l Hiisna melike kamusal diinya i¢in faziletler
verir ya da faziletleri ona hatirlatir.

Melikin adalet lizere olan yolda olmasi yetmez bu islerden anlamasi da

gerekmektedir. Yoneticileri de bu anlamda yetkin olmalidir. Nasihatler ve megveret
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bu yetkinligi saglamak i¢in de ¢aligabilir. Onu mesru yapacak olan niteliklerden biri
de budur.

Melikin yukarida ifade edilmeye calisildig1 gibi faziletler agisindan tam olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle adalet giizergdhinda gidenlerin koruyuculugu,
kollayiciligi, bakiciligi gercek bir igerik kazanabilir. Faziletler yoniinden eksik
olanlar1 ancak bu konuda yetkin melik yonlendirebilir. Melikin “sais” olmas1 bunu
ifade eder. Yani tamlig1 - miimeyyizligi - simgeleyen melik eksik olanlarin sahibidir.
Yani melik liderdir ve halk ona bu nedenle kuldur. Bu sahiplik halkin refahi ve ferahi
icindir. Bu sahiplik faziletler yoniinden eksiklige bir care olarak diisiiniiliir.
Eksikligin giderilmesi ise kamusalligmn daha islerlik kazanmas: i¢indir. Melikin
onderliginin son noktast budur. Bu anlamda melik k&lenin karsitidir. Irade sahibidir.
Melikin sanatg¢iligi da bu iradesinden gelir. Halki simgeleyen maddeye sekil
verebildigi kadar bu konuda da yetkin bir sanatgidir.'®

Melik ve onun yoneticilerini agiklamak icin ise Allah ve melekleri arasindaki
iliski 6rnek olarak kullanilmistir. Melik ve yoneticilere bu iligkilerin nitelikleri
yiiklenmistir. Coban olan melik ile yonetilen halk iliskisi kirsal diinyadan alinmistir.
Melik cobandir. Sais olan melik kirsal diinyanin nitelikleri ile resmedilir. Bunlar
sunu acgik ediyor diye disiiniilebilir: kirsal diinyanin iliskileri kutsanmistir. Bu
diinyanin sonsuz evrenin adaleti ile cakigsmasi gerekmektedir. Kirsal diinyanin mecaz
olmas! ise insana ait olanin kutsanmasmi ifade eder.'®

Onder, alim lider, kilavuz, koruyucu olan melik vurgusunda bir de onun
iradesinin daha mutlak olmasi s6z konusudur. Halkin iradesi bu anlamda daha
gorecelilesir. YoOneticilerin iradesi ise bu c¢ercevede arada bir yerde durur.
Yonetilenin icinde duran nasihatgilerin iradesi s6z konusu degildir. Onun iradesi
sadece kendi g¢ercevesinde gecerlidir. Nasihatcilerin iradesi bir fikir — nasihat —
olarak gecerlik kazanmistir. Bu da nasihatgiden ne anlasildigini daha 6nemli yapar.
Fakat bu iradeler mesveret kurumunu isletmektedir. Bu nedenle bu iradelerin degeri
mesveret kavramiyla beraber diisiiniilmeli.

Herkes bu piramitte gorevini yerine getirirken gorevinin diginda diger faaliyetler
hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Dinsel ilimler herkes i¢in elzemdir. Melikin siyaseti

tiim bilimlerden ve ilimlerden haberdar olmasi ile gerceklesir. Ama melik i¢in dinsel

12 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 135.
' Yine bu nedenle modern sanayi diinyas: da “kutsanabilir.”
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konular bunlar i¢inde daha da elzemdir. Siyaseti meslek yapan bu yaklasim melike
diger alanlarda da bilgi sahibi olmasimi &giitler. Modern Tiirkiye’nin “Kamu
Yonetimi” kavramu fiili olarak ¢ogunlukla bunun i¢indedir. Valilik ve kaymakamlik
buna net olarak Ornektir. Bu ise yonetimi memur kavrami ile bir organik iliskiye
sokmaktadir.

Melikler i¢in alimler / nasihatg¢iler ne anlama geliyordu? Dogaldir ki bu anlamlar
melikin &zelliklerini ifade etmektedir. Iktidarin niteligine gére bu tepkilerin cesitli
olmas1 gerekmektedir. Bu tepkiler ve kars1 tepkiler zorba ile melik arasinda ¢esitlilik
gostermektedir. Zorbaliga yaklastikca manipiilasyon i¢in tercih edilirler. Melik
konumu icin alimler ya da nasihatciler adalet i¢in elzem olmaya baslarlar. Bu
kosulda kibri kirilmig adil melik toplumsal olaylara miidahalede insanin eksikligini
gordiigiinden megveret kavrami gecerlilik kazanir. Samimi veya samimi olmayan
nasihatci zorba ya da melik konumu i¢in ne ifade eder? Zorbanin yaninda samimi
olmayan alim, nasihat¢i ya da kanat dnderi manipiilasyon islevi goriir. Bu durumda
samimi nasihatciler zorbadan zulim goérmektedir. Melikin huzurunda samimi
nasihat¢i saygi gorlirken, samimi olmayan nasihatciler melikin huzurundan
kovulmak zorundadir. Medreselerin kurulmasmin altinda mesruiyetin énemi oldugu
kadar alimler ile iktidar arasindaki bu iliski tarzlarmnin varligi etkin olmustur. Bu
degerleri ve uygulamalar1 ilham edecek olan biitlinlin denet¢i goziidir. Bu goz
stirekli denetler ve uzun donemde karar1 verir.

Melikin yoOneticileri konusuna gelince Maverdi’ye gore Allah’in melekleri
pozisyonunda olan melikin yoneticileri melikin adalet lizere olan yolundaki en biiyiik
destekeileridir. Bunun tersi tarafta zorbanin adamlar1 vardir. Zorba ile olan iliskileri
patronaj ile ifade edilebilir. Bunlar mevkiye, maddi degere ve miilke diiskiindiirler.
Mesvereti kendi lehine ¢evirmislerdir.'® Melikin yoneticileri ise patronaji asmis
devlet memurlaridir. Aradaki fark muazzamdir. Bu eser genel olarak bu farki
agiklamaktadir. Bu nedenle melikin yOneticileri kamusal diinyanin yonetimi i¢in
kamunun mevkilerine daha layiktirlar.

Meliki de i¢ine alacak sekilde yOneticilerin {istlinliigii adalet {izere olan yolda
idare edilenlerin itaati ile de ilgili bir konudur. Bu itaat nihayetinde faziletlere

dayanir. Melik ve yoneticileri bir arada yasamak i¢in gerekli erdemleri edinmis

1% Maverdi, Siyaset Sanat1/ Nasihatii’l-Miiliik, s. 151.
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kisilerdir. Bunda basarili olmus kisilerdir. Halkin itaati bu nedenledir. Onlar yol
gostericidirler. Burada dogal olarak melik ve onun yoneticileri kilavuz olmaktadir.

Melik ve onun yoneticileri liyakatlidirler. Burada liyakat miimeyyiz olmak, idare
edebilmek, yonetebilmek, bayindirlik islerinden anlamak ve dini ilimleri bilmis
olmak anlamma gelir. Toplum, yoneticilerin bu 6zellikleriyle ancak 1slah olabilir ve
beraberlik devam edebilir. Boylece ¢evredeki digeri karsisinda ayakta durabilir. Bu
faziletler kamu i¢in bir diizene bdylece izin verebilirler.

Nasihatgilerin ¢aligma alanlar1 oldukca genistir. Halkin icinde ama onlardan da
ayr1 bir grup olarak onlar1 yerlestirebiliriz. Bu grup hem kendisinin daha {istiine hem
de kendisinin daha da altna diisiincelerini ifade edebildigi i¢cin nasihatgidirler. Halkla
ici ice oldugundan buradaki gorevi kanaat onderi olabilir ama bu grup melike de
adaleti ifade ettigi i¢in onlar1 nasihat¢i olarak ifade etmek daha dogru gelmektedir.
Ayrica nasihatcilik siyasete aktif katilmayr da igerdiginden burada anlatmaya
calistigimiz Orta Dogu’nun araci roliinii net olarak ifade etmektedir. Bu nedenler bu
aracilar1 nasihat¢i yapmaktadwr. Bu grubun alimlikleri derecesinde melikin
yOneticileri arasina girebilme sanslar1 vardir diye diisiiniiliir. Nasihat¢iler alim olsalar
da onlarin mesveret icin temel gorevi geleneksel siyaset / mesruiyet degerlerini ifade
etmektir. Bu nedenle Maverdi onlar i¢cin nasihat¢i sifatim1 kullanir. Yetisme
donemlerinde ciddi bir egitimden gecerler. Maverdi de bunlardan birisidir.
Nasihat¢ilerin sosyo-ekonomik ge¢cmisleri hakkinda bilgiler Orta Dogu’nun daha net
anlagilmasina destegi belirleyici olacaktir. Maverdi tiiccar bir geg¢misten gelir.
Kadilik gorevleri ile mesgul olur. Nizamiilmiilk giliglii bir aileden gelmektedir.
Tiirklere vezirlik yapmaktadir. Bu bilgiler sosyo-kiiltiirel ortamin degerleri hakkinda
bize ciddi bilgiler verebilir. Onlara nasihat¢iler desek bile alimlikleri de belirgin
olarak kendini her zaman ifade eder. Bunlarin temel gorevleri sadece melikin aklmi
uyanik tutmaya hizmet etmek degildir. Aslinda bu gorevi tiim biitlin i¢in yaparlar.
Melik sadece bunlar icerisinde faziletlerle beslenen adalet icin en 6nemli kurumdur.

Maverdi gibi alim ve nasihatciler cemaatsel ya da bireysel menfaatler yerine
kamusallig1 tercih etmis kisilerdir. Kamusallik ile kendi ¢ikarlarini ve toplumun
cikarlarmi birlestirmis olan bu nasihatgiler bir egitim-0gretim sisteminin iginde
yetismislerdir. Burada mesleki yeterlilik kazanildigi gibi bu yeterliliklerin kendi
kisisel diinyasinda mutlaka uygulanmasini emreden bir erdem de kazanirlar. Bu siire¢

icin egitim veren hocanm degerlendirmesi yetmez. Tiim toplum adeta rollerin
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gerekliligini herkes lizerinde denetler. Bu bireye bir baski degildir. Bir dlgek
cercevesinde kamusal rollerin elzemligini ifade eden tarihsel bir tarzdir. Insanlar bu
stirecte bir kariyere sahiptir. Melik de dahil herkesi kapsayan bir kariyer vardir. Bu
gozetleme iktidarm unvan vermesi olgusundan bagimsiz olarak kariyeri belirler. Bu
unvan iktidarin verdigi ile kesisirse mesruluk da saglanmis demektir. Tktidarlarm bu
kesismenin pesinde olduklarint Maverdi’nin hayatina baktigimizda net bir sekilde
algilayabiliriz. Sahitlik kurumunun islemesine de hizmet eden bu uygulamadir. Bu
uygulamanin hedefi kamusalliktir. Kamusal rollerin elzem olusudur. Bu uygulama
yonetilenin nitelik olarak nereye diistiiglinii de ifade eder. Avam ile yoOnetilen
arasinda fark vardir. Avam gozetlemeyi bireysel baski lizerinden yapandir. Yonetilen
ise bu kariyer c¢izmeyi kamusal degerler icin yapandir. Yonetilenin prototipi
nasihatc¢ilerdir. Bu uygulama bireysel baski i¢in kullanildiginda aslinda avama ait bir
seyleri ifade eder. Maverdi kamusal roller i¢in kariyer belirlenme siirecinin samimi
erdemlilerindendir. Diger bir 6rnek de, hayirla zikrin sembolii olan tiirbelerdir.
Tiirbeler kamusallik i¢in ¢aligmis kisilere toplumun torunlarinin da saygi duymasini
ifade eder. Kamusal diinya yoOnetilenlerden uzaklasip avam kavramma dogru
yaklastik¢a bu tiirbeler tapinma degerinin igine girerler.

Organik biitiin icerisinde herkesin bir gérevi vardir. Bu gorevler akli fazlasiyla
mesgul edebilirler. Alim ya da nasihatgiler bu mesguliyeti asmak icin bir ¢oziimdiir.
Kisacas1 toplumun sagduyusu ya da siiper egosu olarak hareket ederler. Bu gorevin
ciddiliginin bilincinde olan nasihatgiler, melike megvereti ya da bu nasihat gorevi
icin bir meclis olugturmasini siirekli salik verirler.

Melik ile yonetilen arasinda bir yerde durup araci gérevini de gorebildikleri gibi
melikler arasinda bir yerde durup siyasi gorevler de {istlenebilirler. Zaten bu bdliimde
ifade edilmelerinin de nedeni budur. Adaletin hatirlaticis1 olduklar1 kadar yerlesik
kiiltiiriin savunucusu gorevleri de topluluk i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Toplumun

yerel ya da yerlesik dnderleri gorevi, onlara aldiklar1 egitim neticesinde verilmistir.
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C. MAVERDI’NIN EKONOMi GORUSLERI

1. Ekonomik Faaliyetlerin Temel islevi

11. yy. Orta Dogu’sunu anlamaya calistigimizi unutmadan iiretim siireclerini
analiz ederek iretim sonrasmna bakmaya calisacagiz. Ama oOnce ekonomik
faaliyetlerin mesruiyet ve iktidar i¢in ne anlama geldiginden yani iiretimin ¢iftciye
diizen ve istikrar getirdiginden bahsetmek gerekmektedir. Tiim bu siiregleri kaba
giiclin yagmay1 brrakip vergiyi tercih ederek iktidar olma siirecine girmesinin
baslattigini soyleyebiliriz. Yani Maverdi’nin bahsettigi organik toplumun her tabaka
tarafindan kabul edilmesi bir denge yaratmistir. Bu dengenin hayati 6neme sahip
olmasindan dolay1 denge “adalet” kavrami ile onurlandirilmistir.

Uretim siireci tarima dayalidir. Tarmmm verimliligi igin tarim arazilerinin
acilmasina, sulama sorunlarmin ¢oziilmesine deger verildigi dogrudur. Miilkiyet ve
kamu hizmetleri bu siireci hizlandiracak mekanizmalar olarak goriilmiistiir.

Kisith ticaret icin iiretim vardir. Bunun i¢in sehirler en hareketli yerlerdir.
Ordunun iagesi ve kentli melikin yoneticileri i¢in yapilan tiretimler tarimin yaninda
diger iiretim siiregleridir.

Uretim sadece otarsik degildir. Zaten devletin oldugu bir yerde otarsiden
bahsedilemez. Uretim, nihayetinde iiretmeyen kesim igin de yapildigindan iiretenin
emegini yeniden iiretiminin diginda artik iirlinii de icermektedir. Tiim bu iiretim
stireglerine bir cergeve ¢izmeye kalkisirsak yine adalet denilen kavramla karsilasmak
zorundayiz. Dikkat edilirse ekonomik faaliyetler igerisinde ganimet sayilmamistir.
Maverdi ganimetlere merkezi bir 6nem vermez. Bu yonii ile savaslardan savaslara
kosan padisah olgusu lizerine yeniden diisliniilmelidir. Padisah olgusu ancak iiretim
stiregleri ile ger¢ek anlamlarina kavusabilirler. Bu nedenle merkezi 6nem ganimet
karsisindaki tiretimedir. Zorbanin siirekli ¢evredeki digerine saldiran 6zelligi yerine
Maverdi’'nin devleti kendi varligin1 adalet cercevesinde siirdiirmek isteyen bir
konumdadir.

Tarihsel kosullarla beraber organik biitiiniin adalet kavramindan dolayr melik

165

temel ihtiyaglarin giderilmesinin semboliidiir. *> Bu ise iiretimi, daha genel olarak

ekonomiyi 6zellikle melik ve adamlarinin elinden insanlarin temel ihtiyaglarmin

1% Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 333.
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giderilmesine vakfetmektedir. Faziletler kisminda gecen cimri olmama yani “eli agik
olma” bu vakif i¢indir. Cimri insan, insanlardan temel ihtiyaglarini esirgeyendir.
Maverdi cimrilik konusuyla mallarin diinyevi degerlerinin abartilmamasmi da salik

' Burada malin diinyevi o6zelliginin 6zellikle vurgulanmasinda mallar:

Verir.
kendiniz i¢in mutlaklastirmaymn manast vardir. Zaten mallarin ebedi sahibi
yaraticidir. O zaman mallarin herkesin temel ihtiyaclarini da igceren adalet {izere olan
yolda harcanmasi gerektigi Maverdi i¢in temel olmaktadir denilebilir.

Gelir dagilimi esitlik {izerinden gergeklesmez. Zaten, adalet denen sey Orta
Dogu i¢in esitsiz bir seydir. Platon’u andirircasina iiretim bu nedenle merkezde
degildir. Uretim karsisinda iiretimin adalet iizere gerceklesmesini saglamak ve
dagitmak daha merkezi bir yerdedir. Bu nedenle hem tiiketim ile hiyerarsi arasinda
bir kosutluk vardir hem de dagitict yoneticiler toplum icin daha vurgulu bir yerde
durmaktadirlar. Uretim, iireticiler acisindan temel ihtiyaclar icin gerekli iken
hiyerarsinin iistii agisindan {iretim temel ihtiyacglar yaninda liks bir yasam ig¢indir.
Maverdi fiili kosullarda asir1 liikse karsi olarak temel ihtiyaclari merkeze koymus ve
bu konuda bir uzlagsma saglamistir. Zaten Maverdi’ye gore mal bu diinyaya aittir, bu
diinya gibi gegicidir ve sadece ihtiyaglarla ilgilidir.'®” Mallarin ihtiyaglarla ilgili

vurgusu, Maverdi tarafindan ikincil bir konumda degildir.'®®

Bu hayatm devami
acisindan elzemdir. Melik ve yoneticileri zaten bunu herkese saglamakla
sorumludurlar. Mesruiyetin igerisinde bu olgu agir olarak vardir. Ama yasamin zor
anlarmi hatirlatan bu olgu ¢esitli sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Temel

ihtiyaglar basit bir yasami ngérmektedir.'®

Yani temel ihtiyaclar basattir. Tiiketim
sadece ihtiyag¢lar acisindandir. Ama toplumsal denge ve refah saglaninca evrensel bir
olgu da ¢aligmaktadir: kiiltiirel alanlarin gelismesi. Devlet bu siireci engellemezse
toplum kiiltiirel ve bilimsel alanlarda iiretim yapmaya dogru hareket etmektedir.

Bagdat gibi sehirler bunu ispatlamaktadir. Maverdi’nin yetistigi ortam medrese

166 Ali Bula¢ Tevbe suresinin 34-35 ayetlerinde, biz ve digeri kavrami igerisinde bir diisiince var
oldugunu diistiniir. Mallari, ¢ogunlukla, digerinin Allah yolunda [ adalet ] harcamadigi diistiniiliir.
Maverdi ne diislinlir bilemeyiz ama bu ayetleri keserek almtilar. Maverdi, Siyaset Sanati /
Nasihatii’l-Miiliik, s. 326.

' Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 319.

' Burada Gandi’yi hatirlamamiz gerek.

1% Kapitalizmin ihtiyaglarin sinirsizlig1 tezinin bu cografyada sorunlarla karsilasmasmnn altinda bu
olgu vardwr. Fiili kapitalist siireclerdeki gereksiz tiiketimi onlese de toplum i¢in yeni alanlarin
acilmimi da onlemektedir. Fazilet olan basit tiiketim, cimrilik olarak algilandiginda tehlikeli
olabilmektedir. Bu ayn1 zamanda issizligin oniindeki toplum igin gerekli alanlarin agilmasini da
engelleyen bir 6zellik gosterebilmektedir.
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oncesi kurumlar1 destekleyecek oOzellikler gostermektedir. Bu kosullar iginde

farklilagma kiiltiirel gelismeyi daha da tetikleyebilir.

2. Maverdi’de Miulkiyet ve Miras

Dogaya olduk¢a bagimli yasayan bir toplulugun bu 6zelligi hayat i¢in gerekli
besini elde etmek yolunda olduk¢a ugrasmasi anlamimma gelmektedir. Verimli ve
sulak arazilerin azlig1 diger bir gerilim unsuruydu. Biiylik sorunlardan birisinin bu
oldugu muhakkaktir. Zira ticaretin yaninda bu nedenle Anadolu gibi verimli
arazilerde savaslar daha yogundur. Savaslarin gerilimlerinde bu unsuru da aramak
gerekmektedir. Miilkiyet icerisinde Onemli bir yer tutan tarim arazileri savaslari
besledigi gibi savaslar1 da dnlemek isteyen bir 6zellige sahipti. Bu bir birleriyle zit
iki slire¢ bir denge yaratmak zorundaydi. Savas malzemeleri zenginlesirken {iretim
ve liretimi destekleyecek unsurlar daha da saglam bir zemine oturmaya calisti. Kiiltiir
bu boyutlar1 kendi icerisinde besledi. Daha verimsiz arazilerin tarima agilmasina
¢ahisildi. Uretim siirecinde biiyiik bir katkisi olan miilkiyetin bunu hizlandiracag:
diistintildii.

Verimli araziler savasglarin nedenlerinden birisiydi. Verimli topraklar giiglii
ordularca zapt edildi. Bu araziler o toplumun seckin ve fethedilenlerin koyliilerince
isletildi. Ticaretin yaninda paray1 ve ona benzer araglar1 bu ortami dogurdu. Harag ve
cizye gibi yan kurumlar1 da bu ortam dogurmak zorundayd:.

Gida ve et iiretimi bu kosullar igerisinde elzemdi. Bu nedenle miras 6nemli bir
konu olmak zorundaydi. Iktidar miilkiyeti elinde tutmak istemistir. En biiyiik
hazinenin bu topraklar oldugu kesindi. Ama kiiglik miilkiyetin de {iretimi
destekledigi acikti. Bu giidiiler igerisinde iktidarin her zaman iizerinde oynamak
hakki acik ya da gizli tutularak kiiclik miilkiyetler yayginlik kazandi. Bu uygulama
21. yyda devam etmektedir. Fiili durum bdyleyken Maverdi gibi alimler
siyasetnamelerinde miilkiyet hakkina dokunulmazlig vurgulanuslardir.'”

Yeni topraklarin 6nemi organik biitliniin tiim katmanlar1 i¢in ayni anlama mi1

sahipti? Yoneticiler ve melik i¢in yeni topraklarin fethi alt katmanlarma gore daha

7% Miilkiyet hakki kisinin mallar1 i¢indedir: Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 320 —
322,275, 284. Miilkiyet hakki i¢in: s. 210, 299. Miilkiyet insanin temel haklarindandir ona
dokunulamaz.
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degerli oldugu goriilmektedir. Ama alt tabakanin daha giivenli ve az sorunlu tarimi
icin yeni topraklar daha degerli olabilirdi. Her cemaat icin yeni topraklar daha
giivenli ticareti de saglayabilirdi.

Miilk verilebilirdi ama bunu halifenin — melikin — vermesi gerekmekteydi.'”
isterse bunu alabilirdi.'”* Ayrica halifenin egemenligi daha énemli olsa da kisi

topragmn1 miras olarak birakabilirdi.'”

Burada temel iki giidii aciktir. Bagka
birilerinin melikten daha gii¢clii olmasmi 6nlemek ve {iretim i¢in insanlara miilk
vermek. Isleyip kendi gecimini sagladig1 gibi vergi verebiliyorsa orasi kendisinin
miilkii olarak kabul edilmistir. O zaman sunu ifade edebiliriz: miilkiyet konusu temel
ihtiyaclar1 da iceren adaleti saglamak icin 6nemli bir 6zellik olarak goriilmiistiir.
Burada melik ve onun yOneticileri ile iiretici ve tliccarlarin ¢ikarlarinin kesigsmesi s6z
konusudur. Sadece iilke, bu diizeni destekleyen bir kurum degildi. Millet ve din gibi
kavramlar da buna giiclii bir destek olarak vardilar. Fethedilen yerlerin Miisliiman
olmas1 diger dinsel unsurlara gore farkli degerlendirilirdi.'™ “iktidar degisse bile
Miisliiman’in malma dokunulmamasi gerek” kaidesinin getirilmeye ¢alisilmas: da
boyle bir seydir. Bu aslinda bir ¢esit hayatta kalmak icin gereken asgari diizenin
iiretici ve tiiccarlar tarafindan saglanmaya calisilmasi ¢abasiydi.  Ciinki
devletlerarasinda kabul edilmis haklarm oOzellikle de miilkiyet konusunda belli
haklarm kabulii yoktu.

Topraga bagli madenler konusunda da miilkiyet s6z konusuydu. Su gibi agikta
olan madenler herkesindi kimsenin bu konuda miilkiyeti s6z konusu degildi. Petrol
de bunlardan bir tanesiydi. Bu konu tarihselligin degerini anlatmas1 bakimindan da
dikkate degerdir. Emekle ¢ikarilan diger madenler bazilarina gore miilkiyet hakki

icerisine girebilirken bazilarina gore giremezdi.

3. Maverdi’de Gelir Dagilimi ve Devletin Rolu

Adalet ister fiili kosullarin zorlamasi olsun ister iireticilerin istegiyle kabul
edilmis olsun, bir hiyerarsi yaratiyordu. Gelirin de bu adalet agisindan dagilmasi

gayet tabii olmaktaydi. Fiili kosullarla uyusan bir hiyerarsinin var oldugu dogruydu

' Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 356 — 358.

172 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 359

'3 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 363, 368, 372.
7% Ornegin: Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 359.
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ama bunun Maverdi gibi alimler tarafindan yukarida anlatilan gerekceler
cercevesinde zorbaliga kaymasi ciddi bir sekilde 6nlenmek isteniyordu.

Fiili kosullar mesruiyetin igerisine girebildigine gore bu gelir dagiliminda devlet
onemli bir role sahipti diyebiliriz. Ama bu geliri ifade eden hiyerarsinin kamusal bir
konuma kavugmasi onun mesruiyetini ifade ettiginden bu fiili durumun melik
tarafindan olusturulmus olmasi yavas yavas ikincil bir konu olmaktadir. Artik
hiyerarsiyi faziletlerde iistiinliigiin olusturmasi mesru idi. Burada melikin keyfiliginin
derhal elinden alinmak istenmesi s6z konusuydu.

Bu nedenle her ne soylersek soyleyelim oOnce fiili durumlar1 ele almak
gerekmektedir. Tabakanin en altindan baslarsak melik insanlarin miilk edinmesine
izin verdigi i¢in hem alt tabaka i¢in bir gelire izin vermis oluyordu hem de iilkenin
iagesini saglamis oluyordu. Maddi agidan devlet sikistiginda vergi gelirlerini satmasi
bir diger gelir getirici uygulamaydi. Ayrica devlet i¢ ve dis ticaret i¢cin giivenlik
sagladigindan tiiccarlarin gelir kazaniminda 6nemli bir rol {istleniyordu. Lonca gibi
sehir teskilatlari, aynen freticiler gibi gelirlerini kazandigi bu siirecte iilkenin
ihtiyaglarmi1 da saglamis oluyorlardi. Melik yoneticilerini se¢gmek konusunda
serbestti. Bu gorevler de maas karsilig1 yapildigindan bu grubun gelirlerine izin
vermis oluyordu. Bu siire¢ ayn1 zamanda ticareti de olumlu etkiliyordu.

Melikin bagrol oynamasi dogal olarak mesruiyeti tamamen zedeleyecek bir
ozellik gostermesi demekti. Melikin bu etkinligine dokunulmadi ama adalet zihniyeti
ile onun kisileri hangi ilkelerle gorevlendirecegine ya da kisilere hangi ilkelerle izin
verecegine ciddi bir sekilde dokunulmak istendi. Bu da herkes i¢in adaleti ifade eden
mesruiyeti belirleyici yapan bir yola girmek demekti. Tktidarin gdziikmesi, giiciin hak
olmas1 anlamina geliyordu. Bu nedenler miilkiyet dahil mal infak etmelerden gérev
vermeye kadar faziletlerin belirleyici oldugu adalet ile bunlarin sinirinin ¢evrilmesi
istendi. Emire dokunulmadi ama o emrin hangi ilkelerle olacagina tamamen

dokunuldu / dokunulmak istendi. Bu melikin etkinliginden adaletin etkinligine

gecisti.
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UGUNCU BOLUM: MAVERDI'DE SIYASAL
MESRUIYET VE ADALET

Maverdi’deki mesruiyet sorununu anlamak i¢in onun adalet anlayisi
gerekmektedir. Bunun i¢in onun adalet zihniyetini megruiyet agisindan
degerlendirilmek gerekmektedir. Bu siirecte ilkin onun ydnetilen-yonetici iligkisini
ele almak zorunludur. Halkin katilim1 mesruiyet i¢in en dnemli konulardan birisidir.
Tarihsel kosullar igerisinde bu katilimin degerine deginilmeye ¢alisilacaktir. En son

ise adaletin nasil gerceklestigi ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

A. YONETEN — YONETILEN ILISKILERI

1. Yoneticilerin ve Halkin Birbirlerine Karsi Sorumluluklari

Orta Dogu toplumlarina uzaktan bakinca sanki Misliimanlik ve onun duygusal
yogunlagmasi insanlarin tek kaderiymis gibi goriilebilir. Bu eserde de gordiiglimiiz
gibi bu algilama oldukca yetersizdir. islam’mn Allah’a duygusal bir bag: ifade ettigi
dogrudur ama ayn1 zamanda Islam akilsal bir diinyay1 da ifade eder. Bu akilsal diinya
kamusal nitelikler ve bireyin temel ihtiyaglar1 i¢in ¢alisir. Maverdi ve Nizamiilmiilk
duygusal bag ile beraber bu akilsal diinya i¢in ¢ok net birer drnektir. Maverdi’nin
badiyeden gelen birisinin Miisliimanlara hitap i¢in gelen Abdiilmelik b. Mervan’1
zorbanm niteliklerinden birisi ile nitelenmesini'”> 6rnek vermesini bunun igin
kullanabiliriz. Onu zorba olarak gdren niteligi ancak akil ile yani kamusallik ve
faziletleri iceren adalet ile algilayabiliriz. Yani melik iktidar olabilir ama 6zellikle
ona karst her zaman ifade Ozgiirliigii ve onu dava edebilme hakki aciktir. Bu
mesruiyetin 6nemli konularindandir. Ama bu 6zellik adalet, bireyin temel ihtiyaglar1
ve kamusallik niteligi ile ancak algilanabilir. Bir de bu kamusallik niteliklerinden
birisinin bir bedevi tarafindan melikten 6zellikle istenmesi adaletin ne kadar yaygin
oldugunu ifade ettigi kadar adaletin ne kadar degerli oldugunu da ifade eder. O

zaman iktidar1 doguracak itaatin tamamen kosullu oldugunu ifade edebiliriz. Giiciin

'75 Burada melikten istenen nitelik, 6zde, soziinde durmasidir. Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-
Miiliik, ss. 141, 142.
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hak olabilmesi i¢in onun birbirleriyle bagh adalet, kamusallik ve bireyin temel
ihtiyaglar1 ile yeniden formatlanmasi gerekmektedir. Bunlar iistiin sorumluluklarini,
gorevlerini ifade eden yaklagimlar ve igeriklerdir. Kisacasi bunlar emir verebilme
hakkmin nasil elde edilebilecegini ifade eden konulardir.

Yonetim siirecinin bir de itaat boyutu vardir. Maverdi’nin hiyerarsik organik
biitiinii i¢in yoOnetilen halkin itaati zorunludur. Alttaki {sttekine mutlaka itaat
edecektir. Bu itaat, {istlin faziletler ve onu igeren adalet ile kamusallik konusunda
yetkinligine dayandigindan aslinda halkin itaati kendisinin bireysel ve kamusal
cikarmadir. Bu ¢ikar olmazsa itaat ancak kaba giicle olabilir ki bu da melikin ve onun
yOneticilerinin sonu demektir.

Mesveret, cezalandrma ve Odiillendirmenin bu siire¢ igerisindeki rolleri
onemlidir. Digerlerini sonra anlatacagimiz i¢in burada megsvereti tanimlamak
gerekmektedir. Yonetimde esit sorumluluklar olan iki taraf s6z konusuymus gibi
algilansa da bu boyle degildir. Bunun bdyle olmadigin1 anlatanlardan birisi mesveret
uygulamasidir. Adaletin 6nemini anlatan mesveret astin, iiste adalet icin destegi
anlamma gelmektedir. Bu bir zorunluluktur. Megsveret ayrica bize kesin bir adalet
uygulamasinin olmadigmi ifade eder. Bunun yaninda mesveret adalet i¢in bir zihin
jimnastigidir. Kisacas1 megveret aynen siyasetname gibi iki tarafin sorumluluklarmi
bulabilmek i¢in ciddi bir kurumdur. Maverdi’nin piramidi emretmek ve itaat etmek
icin yetkinlik isteyen bir organik biitlin resmi ¢izer. Bu piramidin itaatinin
merkezindeki renk kisisel dogrulara dayanmaz. Nihayetinde melikin itaati de
Kuran’in adalet zihniyetine dayandirilmistir. Herkes itaat i¢cindedir. Bu Kuran ile de
desteklenmistir.

Itaat konusunda biraz daha agiklama yerinde olacaktir. “Dogru” ile itaat arasinda
bir kosutluk vardir. Temel egilim alimlerce ifade edilecek dogruya itaattir. Dogruyu
“En Islami Olan” ya da “Allah’m iradesine en yakin olan” olarak da ifade edebiliriz.
Sozii ve fiili dogruya yakin olanlar adaleti iceren organik bir biitiin olusturabilirler.
Tabi ki bu dogrular kamusal diinyanm niteliklerine ve temel bireysel ihtiyaglara
haizdirler.

Bu adalete itaat edilir zira o sonsuz ilahi diinyanin da diizenidir. Bu nedenle
yaratici tarafindan sevdigi insanlarina ihsan edilmistir. Adalet Allah’in takdirini elde
etmek veya tekdirinden kagmak icin bir kamusal diinyadan ibarettir. Adalet herkesin

davranis ve diisiiniislerinin bir ¢ergevesidir.
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2. Yoneten-Yonetilen iligkilerinde Nasihatgilerin Rolii

Melikin fiili olarak nasil ortaya ¢iktig1 ve yonetilen halkin neler istedigi anlatild1.
Burada araci bir kuruma ihtiya¢ vardir. Bunun admna nasihat¢i denebilir. Ayrica bu
nasihatgiler gesitli isimlerle de ifade edilebilirler. Alimlerin yani sira dede, dervis,
seyh de yeri gelince bunun i¢ine girebilir.

Bunlar bulunduklar1 halk arasinda kanaat 6nderi ya da nasihat¢i rolii iistlenirler.
Daha istii ifade eden konumlarda ise mesveret igersinde bulunabilirler.
Nasihatcilerin yoneticiler ve melikler tarafindan degerli olmalarinin nedeni halk
tarafindan benimsenmis / sevilmis olmalaridir. Halk tarafindan sevilen nasihatgiler
yoneticilerce de degerli oluyorsa, saygi goriiyorsa burada mesruiyet islemeye
baslamistir denebilir. Bu 06l¢iitii mesruiyet icin kullanabiliriz. Ama sadece bu kriter
yetersizdir. Diger kriterler gerekir: bireyin kamusal ve bireysel ¢ikari. Orta Dogu
toplumlar1 i¢in ya da Maverdi i¢in bu kamusal ¢ikardir. Nasihatcilerin de temel
hedefi buydu. Melikin kapisinin agik olmasi ya da onun huzuruna girislerin kolay
olmasi iktidarm mesru oldugu konusunda bu gruba deliller verebilir. Nasihatlerin
dinlenmesi ve dikkate alinmasi en acik Olgiittiir. Nasihatgiler melike ve onun
yoneticilerine fazilet cergevesinden bakip adalet degerlendirmesi yaptiklar1 gibi
siradan halka da bu yaklasimi gosterebilirler. Kisacasi tiim toplum hakkinda bir
degerlendirme sunabilirler.

Faziletler konusunda toplumu degerlendirmeye tutmalarinin mesruiyete etkisi
toplumun aragsallasmamasina hizmet eder. Herkesi bu biitiin igerisinde
gorevlendirerek bunu basarirlar. Faziletler bu yolda 6nemli taglardir. Aslinda tiim bu
stirecler bilingli ya da bilin¢siz manipiilasyonu kiran yaklagimlardir. Her seyi agik
yapan yaklagimlardir da diyebiliriz. Nasihatgiler kendi yasam tarzlar1 ile de 6rnek
olmak zorunda olduklarindan onlar hem diisiinceleri ile hem de davranislari ile
toplumun ruhu olan adalet i¢in faziletleri temsil ederler. Bu nedenle mesruiyet
konusunda “kanaat 6nderleriydiler.” Alimler, ayn1 zamanda melik ve adamlarmin
zorbaliktan uzaklagsmasi konusunda nasihat¢i rolleri ile Onemliydiler. Mesruiyeti
ifade ettiklerinde yoneticiler ve melik biitiin i¢cin ¢alisan gorevli olmaktaydilar.
Bunlar mesruiyetle beraber adaletin memuru durumundaydilar. Halkin itaati ise bu
stirece sorun ¢ikarmaktansa destekleyecek mekanizma olmak zorundaydi. Bu

cercevede mesruiyetle beraber toplumun alt kesimi 0rnegin vergisini vermeyi itaat
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olarak algilamakta yoneticiler ve melik ise biitiin i¢in bir sorumluluk altina
girmekteydi. Bu siiregleri destekleyen nasihatgiler toplumu bir arada tutacak ruhu —
gorev bilincini — ilham etmekteydiler. Mesruiyet ise aslinda bireylere hiyerarsik
biitiiniin gorevlerini ve bireylerin haklarni hatirlatmaktayda.

Melik ve onun ydneticileri ile halkin sonra akil ile bireyin dogal isteklerini
uzlagtirmasinda araci rolleri bulunan nasihat¢iler bu haliyle mesruiyetin ekseni olan
adaleti herkes icin tek ¢ikar yol yapiyorlardi. Boylece toplumun sagduyusu ya da
siiper egosu olmaktaydilar. Orta Dogu toplumlari agisindan konusma 6zgiirliigliniin
olup olmadigmma nasihatgilerin 6zgiir olup olmamasindan bakilabilir. Ozellikle
konusma 06zgiirliigi bunlar i¢indir ve bu hak 6zellikle bunlara layiktir diyebiliriz.
Mesveret de tam bu ortamin bir diyaloguydu. Bdylece bu nasihat roliiniin keyfi bir
istek sonucu ¢ikmadigini, toplumun bizzat her katmaninca talep edilen bir isleve
sahip oldugunu diisiinebiliriz.

Nasihatgilerin halkin i¢inde olmalar1 anlamlidir. Onlarin yasam tarzlariyla da
halki temsil etmeleri yine mesruiyet konusu i¢in degerli olmaktaydi. Nasihat¢ilerin
bu bag1 biitiinii halk i¢in yapan bir destekti.

Melik ve adamlarinca nasihatcilerin kadi olarak atanmasi, mesruiyetin ekseni
olan adaletin iktidarca da degerli goriildiigiiniin sembolii olabilecegi gibi; kadilik
stireclerinde alimler manipiilasyonun araci da olabilirlerdi. Bu ise toplumun
faziletleri acisinda alimin konumunu diisliren bir degerlendirmenin canlanmasma
neden olurdu. Alimi o konuma toplumun adalet dlgiitleri getirdigi gibi, o konumdan

bu 6lciitler de alimi diistirebilirdi: nasihat¢i de aracilik roliinde adaletle baglidir.

B. MAVERDI'DE HALKIN YONETIME KATILIMI

1. Halk Katilimi

Mesveret toplumun tistleri arasinda gerceklesen bir meclisti. Konumuz agisindan
buradaki katilimin bir boyutu mesruiyetle ilgiliydi. Mesruiyet acisindan tartigma:
mesruiyetin ne oldugu ve buna nasil uyulacagiydi. Yonetilen cogunlugun ise katilimi
daha bagka yollardan gerceklesirdi. Nevruz ve mihrican giinleri olusan yargilama

gibi melikle yonetilenin karsilagtigi her an bu katilim gergeklesebilirdi. Yani Orta
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Dogu toplumlar1 i¢in “sorununu ifade hakki” — konusma ozgiirligii — adaletin
saglanmasi i¢in 6nemli olmasmin yaninda insanin temel haklar1 igerisine de girerdi.
Nihayetinde belki de zarar gormiis birisinin kontrolsiiz refleksleri s6z konusu
olabilirdi. Bu da onun en temel hakkiydi.

Toplumun tiimii adalet agisindan siirekli davranis ve disiinceleri bir
degerlendirmeye tabi tutardi. Akillarda bir 6l¢iit vardi. Bu 6lgiitiin belirlenmesinde
alimler ve cesitli devlet adamlar1 basat rol oynadilar. insanlarin bu 6lgiit agisindan
yaptiklar1 degerlendirmelerin nihayette bireylerin davranislarina ve diisiincelerine
yanstyacagindan burada genel ama sessiz bir katilimin olduguna da sahit olabiliriz.
Yani panoptikon tipi bir gdzetlemenin de katilim agisindan bir dneme sahip oldugunu
ifade edebiliriz. Ozellikle bu melikler i¢in uzun dénemde ciddi bir belirleyiciydi.

Genel yargilamanmn disinda nevruz ve mihrican giinleri yapilan 6zel térende
melikin yargilanabilmesi de ciddi bir katilim 6rnegidir. Bu asagida ayrintili olarak
anlatilacaktir.

Halkin katilim1 agisindan, nasihatgilerin istigsareye katilimi temsil agisindan bir
role benzetilebilir. Bu istisarelerde nasihat¢i mesruiyeti temsil ederdi. Yani halkin
oyunu ifade edebilirdi. Zaten bu nasihatcilerin yazdiklar1 - genel adla siyasetnameler
- bu toplumun adalet kavrammi / konsensiisii yakalamaya dogru diisiincelerdi. Melik
hem fiili hem de mesruiyet agisindan baskin bir 6zellikti. Onun bu baskin 6zelligi
karsisinda bazen bir cemaati bazen de bir toplulugu ifade eden nasihat¢i, durumu
dengeleyemese de etkin bir rol oynardi. Bu megverette gerceklesirdi. Maverdi’nin bu
dengelemeyi ifade ederken ki mantig1 ise bir kisiye tek bir is verme mantig1 i¢inde
“tek kisinin hem kendi hem de kamunun isini diizene koyma konusunda yeterli

olamamas1” seklinde agiklar.'”

Yani herkes tek is yaparken danisma bir
zorunluluktan ortaya ¢ikmaktadir.

Bu katilim ¢ok agidan onemlidir. Adalet kisilere haklar verirdi. Bu haklarin
degerliligi oraninda yonetimin mesrulugu s6z konusuydu. Yani toplumsal diizen i¢in
bu katilim elzemdi. Melikin varlig1 ve iktidarmin devami i¢in de bu siiregte katilim
onemli olmaktaydi.

Ayrica bu katilimin insan1 kabul ettigi bir sistemde hissettireceginden adaleti

daha da derinlestirecek bir giidii sagladig1 acgikti. Ayrica bu konu o kadar dnemlidir

176 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 227.
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ki dinsel diinya bile bu agidan yorumlanmistir. O zaman katilim insana dinsel olarak
da miimin oldugunu hissettirmek i¢in énemli bir ara¢ oluyordu.

Katilim meliki zor anlarinda bir biitiin i¢cinde hissettirecek manevi duyguyu da
verecek glicteydi. Zaten akilli melik bunu rahat giinlerde gorebilen kisiydi.Yonetilen
biiyiik cogunlukta ise biitiinliikk hissi agisindan katilim yine biiyiik bir etkendi. Tiim
bunlar birlestiginde bir aile olusabilirdi. Zaten burada melikin iktidar1 baba figiirii ile
anlatilabilirdi: o biiyiik bir aile babasiydi.

Bu katilimim akli adalet agisindan calistrmaya hizmet eden bir 6zelligi vardu.
Katilim adalet i¢in hem gizli hem de acik bir goz gibi calisirdi. Oncelikle melik
olmak kosulu ile tiim toplumu aymazliktan kurtarma 6zelligi gosterirdi. Bu 6zelligi

ile katilim iktidar {izerinde agir bir gii¢ olabilirdi.

2. Halk Katilimi: Nevruz ve Mihrican

Nevruz ve mihrican aslinda tarim toplumlarinin geleneksel mevsimlerle ilgili
bayramlaridir. Nevruz ilkbahara Mihrican ise sonbahara denk gelen kutlamalardir.
Tarim toplumlarinda bu donemler aslinda genel olarak onemli bir olay olmazsa
toplumsal iletisimin yeniden canlandig1 giinlerdir. Tam bu donemde melik ve ailesi
ile birlikte yoneticilerinin yargilanmasi s6z konusu olurdu. Bu mesruiyet agisindan
onemli bir yargilamadir. Adaletin saglanmasi i¢in “siradan insanin” dniinde ciddi bir
katilimdir. Bu bayramlarin hukuki bir boyutu olsa da siyasete asil yon verenleri
etkileyecek olan bir girisim oldugundan katilim i¢in de 6nemli bir 6rnektir.

Bayram havasinda gecen nevruz ve mihrican giinlerinde melik yetkili kiginin
onlinde - mobezan - yargillanmayr kabul edip diz ¢okmesi ile bu yargilama

Y7 Ciinkii bu giinde “biitiin” oradadir. Bu nedenle melik igin mesruiyet

baslard1.
konusu bugiin merkezi bir yerdedir. Melik ve onun ailesi hakkinda sikayetler
oncelikle dinlenir ve karara baglanir. Daha sonra diger yoneticilerle ilgili iddialar
dinlenir. Burada yetki adalette ve adaleti temsil eden gorevlidedir. Burada asil amag
kanun Oniinde esitlik degildi. Asil amag herkesi adaletin baglayacagiydi. Bu a¢idan

herkes sorumluydu. Melik gibi baslarin sorumlulugu daha da agirdi. Melikin diz

77 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 296 — 298.
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cokmesi anlamlidir. Bu olay “herkesin adalet oniinde diz c¢okecegi” mesaj1 ile
doluydu. Bunun i¢in halkin bu bayramlara istirakinin degerli olmas1 gerekirdi.

Melikin bu yargilama siirecine girmesi onun keskin zekasi ve ileri gortisliliigii
ile ilgilidir. Zira mesruiyette ¢ikacak sorunlar onun helaki demektir. Yani bu
yargilamalarda mesruiyetin degerini anlatan bir mantik s6z konusudur. Bu mantigin
yaninda melik dinsel olarak da sorumludur. Adil olmayan iktidarmm devrilmeye
miistahak olmasinin yaninda cezasi dini nedenlerle de nihai olarak cehennemdedir.

Nevruz ve mihrican bayramlarinda melikin yargilanmas1 ve halkin bu olaya
sahitliginin bir gelenek olmasi adaletin mesruiyet i¢in dnemliliginin tarihselligine
vurgu yapar. Bu bayramlar Islam oncesi gecerliligi olan bayramlar oldugu kadar
birgok milleti i¢ine alan bayramlardir. Fakat buradaki yargilamanin tarihinin Sasani
imparatorlugu’na kadar uzandig: ifade edilir.'”® Bir yerde ise Maverdi Aristoteles’i
bu gelenegin bir Hint kiiltiirii oldugu seklinde konustururken gorebiliriz.'”” Biz bunu
sOyle yorumlamaktayiz: melik ile halkin bulustugu meclisler yerel ¢esitli 6zellikler
gosterse de genelde Orta Dogu’dan Dogu’ya kadar bir gelenek olarak varligmi
stirdiirmiistiir. Bu meclislerde temel vurgu adalettir. Bu adalet ise nihayetinde
mesruiyeti belirlemektedir. Bu nedenle bu gibi meclisler mesruiyet acisindan ciddi
bir katilim1 ifade etmektedir.

Bu gibi mahkemelerde geleneksel de olsa melikin iradesi dnemliydi. Bu da
melikin adalete verdigi degeri anlatirdi. Mahkemelerin olugsmasinda melikten yana
gerceklesecek keyfilik dogal olarak onun mesrulugunu etkileyecekti.

Nevruz ve mihrican bayramlarinda halkin katilimi ve melikin yargilanmasi
olgusunu daha yetkin anlayabilmemiz icin yoneticilerin melikten sikdyetleri olan
konular1 da Ogrenmemiz gerekmektedir. Bunlarm yoklugunun anlamli olmasi
gerekir. Varliginda ise nasil bu yargilamanin siirdiigli ve bittigi 6dnemli olacaktir.
Maverdi bu konuda konusmaz. Siradan halkin adalet istegi ile ilgilenir. Patronajin
belirleyici oldugu fiili durumlarda yargilama sakatlanacaktir. Maverdi biraz da bunu

asmak istemektedir. Kisileri melike degil adalete baglamak istemektedir.

78 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 296.
17 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 298.
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Maverdi ¢ok konu igin Aristoteles’i referans gosterir. Maverdi i¢in Aristoteles
nevruz ve mihrican gibi meclisler acgisindan da Onemliydi. Zira Aristoteles de

iskender’e boyle geleneksel meclisleri salik veriyordur.'®

C. MAVERDI'DE ADALET VE YARGI SISTEMI

1. Maverdi’nin Adalet Anlayisi

Maverdi’nin adalet anlayisi Orta Dogu’nun adalet anlayigmi 6grenmek igin
yetkin bir 6rnektir. Bir insan viicudu bunun i¢in mecaz olarak kullanilir. Melik bu
viicudun basini yani aklin1 sembolize etmektedir. Bunun i¢ine genelde yliriitme ve
yargi iradesi girmektedir. Vezir ise bu biitiinlin yani insan viicudunun kalbini ifade
etmektedir. Bunu s6yle de yorumlayabiliriz. Melikin iradesinin vezirin vicdanindan
gecerek uygulanmasi bu toplumlar i¢in 6nem arz etmektedir. Bu nedenle vezir
sadece melikin iradesine kayitsiz sartsiz itaat eden degildir. Melikin yoneticileri ise
bu biitiiniin kollar kismina karsilik gelir. Tiiccar, esnaf ve basit ¢ift¢i yani iireticiler
ise bu biitiinlin yiiriimesine hizmet eden ayaklardir. Bu ayak kisminin yiiriime
kapasitesi mesruiyetle kosutluk gosterir. Dikkat edilirse bir sey eksiktir. Bu insanin
ruhu yukarida zikredilmemistir. Iste bu ruhu da adalet saglar. Bu nedenle bu biitiinii
insan yapan onun ruhudur. Bu biitliniin ¢esitli “parcalarnin” hem kendi gorevlerini
hem de bu gorevlerin diger “parcalarla” uyumunu adalet saglar. Bilinenin aksine
adalet — ruh — devrede oldukca insani bir seyler de bu nedenle devrededir. Bu
biitiiniin ¢esitli “parcalarmin” diger parcalarla” uyumlu bir sekilde kendi gorevlerini

'8! Bu biitiiniin uyumlu ¢alismasi ¢iktilarm

yerine getirmesi adalet olarak ifade edilir.
biitiine hizmet etmesi ile baglantilidir. Iste bu noktadan sonra kamusalligin temelleri
atilabilir. Bat1 diisiincelerinde oldugu gibi bu biitiin nihayetinde insanin bir arada
yasamasinin mutlulukla ve saglikla sonug¢lanmasi igindir. Bu diisiinceler, fiili
kosullarla uyumu ve biitlin uyumunu asil olarak goéren bu toplumlarin bir arada
yasamakla ilgili ¢oziimleridir.

Adaletin 6nemi giinliik yasamin devami igin elzemdir. Insanlar arasindaki - ve

bir¢ok hayvan arasindaki - iligski her zaman bir adalet temelinden kurulur. Bu temelin

'%0 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 298.
"8I Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 134.
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sorun yaratmaktansa bir arada uyumlu yasamayr tesvik etmesi gerekmektedir.
Adaletten sapmalarin iktidarca 6nlenmesinin mesruluga hizmeti, mesrulugun uyumlu
bir arada yasamanin icerikleriyle dolu oldugunu gostermektedir. Bu icerikler ise
devletin ya da iktidarin varliinm devami ile birebir baglantilidir. Maverdi
baglaminda adalet sorunu bunun nasil kurulacag: ile ilgili degil de daha ¢ok var olan
hiyerarsik organik biitiinlin devaminin nasil adalete siiriikklenecegi ve bunun
devaminin nasil saglanacagidir.

Islam Kozmolojisi ayni1 zamanda ilahi adaleti temsil etmektedir. Diinyevi
adaletin idealize edilmis bir seklidir. Islam Kozmolojisi’'nden c¢ikarilan kamu
yoneticilerinin pozisyonlar1 i¢in bir misyon ve vizyon gorevini gérmektedir. Her iki
piramidin de ruhu adalettir. Bu adalet insanlara biitiin i¢in ¢aligmasini salik verdigi
gibi layik oldugu yerde kalmasini da salik verir. islam Kozmolojisi’nin melekleri
baska yerlerde calisamazlar. Zaten seytan bu adaleti reddedendi. “Iyi” meleklerin
gorevleri diinyevi yoneticilerin gorevleri i¢in de bir 6rnek olusturuyordu.

Cevredeki digerinin etkin oldugu kosullarda adaletin toplumsal biitiine giic
vererek bdylece bir giiven ortami sagladigini ifade edebiliriz. Adalet, ¢evredeki
digerine kars1 koruyucu bir kalkan olarak caligmaktadir. Cevredeki digeri ile yapilan

cihat'®?

adaletin gegerli oldugu yerde kazanilabilir. Bu tiir bir adalet aslinda stirekli
tetikte olmay1 ifade eder. Adeta barig zamanlarinin savunma stratejisidir. Ama bunun
yaninda adalet herkese layik olani verdigi i¢in toplumsal tabanli bireyin sosyal ve
bireysel tatminini sagladigii diisiiniir. Bu nedenle kalpler birlesebilir ve birlik
saglanabilir. Bu da melikin iktidarinin devami icin elzemdir. Ayn1 siire¢ orduda da
saglanacagi i¢in adalet melikin giiclii kalmasinin da 6n kosuludur.

Bu adaletin nasil saglanacagi konusunda da ¢esitli tarzlar vardir. Melik adalet
icin istihbarat yapabilir.'"® Gizlice halkin igine girip bilgi toplamas: uygundur.
Burada fiili durumlar hari¢ bireyin 6zel alanina girildigi hi¢cbir zaman anlatilmaz. Bu
da melikin bu gibi uygulamalarinin smirmi bize verir. Bu kurali bozan fiili durumlar
batinin da adaletinin sorunlaridir. Halktan herhangi biri herhangi bir zamanda bu
bilgiyi melike de iletebilir. Bunun icin kapilar siirekli agik tutulmasi gerektigi gibi

melikin huzuruna ulasmak da kolay olmalidir. Yargilamanin yaninda, bugiin insan

kavramiyla bagdasmasa da yargida usuliine uygun ciddi cezalar adaletsizligi 6nlemek

%2 Maverdi saldirilardan hi¢ bahsetmez aksine siirekli adil ve faziletli olmayan yani mesru olmayan
melikin saldirilarla yikilacagi mantigini kullanir.
'3 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 300, 301.
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icin giivenli bir yol olarak diisiiniiliir. Melik ve onun yoneticilerini adalet iizere
olmadig1 i¢in cehennemle korkutmak gecerli yollardan bir digeridir. Melikin ve
yoneticilerin vicdanma seslenmek bir diger yoldur. Ama asil adaleti uzun dénemde
giivence altinda tutmus ve tutacak olan sessizce ¢alisan mesruiyet kiiltiirtiydii.

Faziletler aslinda adaletin igerigini saglayan organik pargaciklardir. Insan
kavrami ile baglantili olan bu boyut adalete kadar kavusan bir misyona sahiptir. Bu
da organizma zihniyetinin gelismisligi ile ilgilidir. Adalet kavrami “avam” kavrami
ile de ilgilidir. Avam burada sosyal olmayan bencil ¢ikarlar1 ifade eder. Avamdan
uzaklastik¢a birbirine is gorme ve kamusallik saglanir. Bu da toplumun birligini
ifade eden adaletin saglanmasi igin yeter kosullarin elde edilmesi demektir. Avam
miimeyyiz olmamak, faziletlerden uzak olmak anlamindadir. Burada Orta Dogu
toplumlari i¢in genel olan ama bu 6zelligi ile de ayricalikli bir yerde duran bir olgu
ile kars1 karsiyayizdir. Halk avciligt yani popiilizm ile kars1 karsiya degilizdir. Bir
adalet zihniyeti vardir bu adalet zihniyeti toplumsaldir bu nedenle herkes bu adalet
zihniyeti ile baghdir. Burada avam kavrami ile beraber halk da melik ve yoneticileri
gibi ciddi bir elestiriye ugramistir. Bu nedenle bu proje nihayetinde halka hizmet
eden toplumsal bir projedir. Bu projenin mesrulugu saglanmistir. Zira bu projenin
kaynag1 yonetilen halktir. Kendi toplumsal mesruluk zihniyetine muhalefet edecek
heva diiskiinii bencil bireyleri avam kavramiyla Maverdi Nasihatii’l-Miiliik’ inde
elestirmektedir.

Mesruiyetin temel vurgusu adalet {izerinedir. Mesruiyet ve adaletin devami i¢in
“parcalarin” varligmin devami ve bir arada uyum bunun iki ana yoludur. Bu
saglandiginda devletin varliginin devamu i¢in elzem olan 6rnegin vergi de bu nedenle
goniillii verilir. Imar1, orduyu, zor giinler igin biriktirmeyi ancak bu yolla melik
saglayabilir. Adaletin sagladig1 iiretimin domino etkisi swrasiyla diizene, imara ve
gliclenmeye neden olur.

Adalet kavramu kiginin kendi kurtulusu i¢in de 6nemlidir. Genel anlamda takva
icerisinde degerlendirecegimiz bu konu Oncelikle bireyin kendisi olmak kosulu ile
adaletten sapmalara kars1 duyarlilig arttirir.

Adalet ekonomik siiregler i¢in de gegerlidir. Tabakalar aras1 ugurum istenmeyen
bir olgudur. Bu ucuruma karsi engeller getirilmeye calisilir. Ihtiyaclar acisindan
adalet bunu saglayan bir mekanizmadir. Mal infak etmek, insanin ruhunun mal-miilk

zevkiyle sakatlanmadigmi ifade ettigi gibi toplumsal temel ihtiyaglar agisindan
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adaleti saglayan bir konumdadir. Sosyalligin baslayabilmesi i¢in bu kosulun eksiksiz
yerine getirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle mal infak etmek bireye saygiy1 oldugu
kadar sosyalligin de degerini ifade ediyor diye diisiiniilebilir. Insanin vicdan1 bu
stireci desteklemistir. Bu nedenle adalet insanin yagsamasi ile de ilgilidir. Zira adalet
oncelikle en temel ihtiyaglarin karsilanmasi demektir. Yani “parcalarmn” varliginin
devami demektir. Ticaret, tarim ve bunlardan elde edilen kismi gelirler adalet
yolunda calismasi gereken faaliyetlerdir. Hiyerarsik ve organik biitiinde yapilan
faaliyetler diinyevi mallarin bu hiyerarsiye gore dagitilmasini saglayarak adaleti
saglamaya calisir. Kismi iktisad1 igeren ekonomik faaliyetler adalet ¢ercevesinde bir
akima sahiptir. Ekonomik boyutta devam edersek adalet “mesru adil oranlarla” da
ilgilidir. Miisadere, mal infak etmek zorbaligi Onlemek kadar adaleti saglamak
icindir. Mesru oranlar1 saglamak i¢in bu mekanizmalar kullanilmaktadir. Ayni
zamanda ekonomik boyut faziletlerle de ilgilidir. Cimrilik ve israf gibi fazilet dis1 bir
karakterin elestirilmesi yine bu ekonomik adil oranlarin saglanmasina hizmet
etmektedir. Cimrilik Oncelikle insani kendi malindan israf ise digerini maldan
mahrum etmekti. Helal ve haram mal adil ekonomik orani saglamak i¢in bir diger
yaklagimmdir.

Daha oOnceleri cesitli nedenleri olan piramitteki duraganligi bu kez adalet
acisindan diisiindiigiimiizde karsimiza su sonug ¢ikar: adalet en az hareketliligi ifade
eder. Yani organik biitiinde hareketlilik ihsan iizerinedir ve de kisithdir.'™ Ama bu
fiili durum icin gecerlidir. Maverdi gibi geleneksel siyasetnameleri kaleme almis
kisiler bu duraganligi asmak istemislerdir. Bunun i¢cin de adaleti ve onun organik
pargaciklar1 olan faziletleri devreye sokmuslardir. Bu neden hareketlilik saglar?
Clinkii bireysel faziletlesme siireci kan bagi ile ilgili degildir, bireyseldir. Bu da
hareketlilik saglamak zorundadir. Maverdi’nin bunu salik verdigi goriilmektedir.'®
Zira bir kdle imam olabilir. Burada bu farklilig1 yapan fiili “melikin” 6zelikleri degil
faziletli melikin adaletidir.

Bagimlilig1 anlatan organik biitiiniin adaleti hiyerarsiyi onamaktadir. Ama adalet
tizere olunca hiyerarsi mesruluga sahip olacak bir esas kosula da sahiptir. Bu
birbirine is gorme mantiZinin devamidir. Bunlarin c¢ergevesinde olusan bir

kamusallik vardir. Hiyerarsi bu kamusallikla baglantilidir. Bu baglantili olgu giriste

18 K6le ihsan iizerine melik olabilir. Kasgarli Mahmut ve babasi net bir rnektir bunun igin.
'%5 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 135.
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ifade ettigimiz gibi bat1 diislincesi icinde de vardwr. Bu nedenle ¢esitli kiiltiirel
niianslarla kamusallik degisse de aslinda evrensel bir gergeveye de sahiptir. Islam da
bu kamusallikla — belki de bireyci diisiince ile de - kendini zenginlestirecek bir
konumdadir. Kamusallik Bati ve Dogu’nun temel iki ¢ikarindan birisidir. Bu
evrensellik yerel degerlerle yani kiiltlirle farklililk meydana getirir. Bu nedenle
kamusal diinyalar farkli olsa bile yine de bir biitiiniin i¢ine girecek Ozellikler de
sergilemektedirler. Karsisinda ne is yapilacagini iradeye teslim eden bireyci diistince
vardir. Kamu ve toplum bu iradenin ¢ergevesinde belirir.

Adalet irade ile de ilgilidir. Kiilli irade sonsuz adaleti saglayabilen bir 6zellik
gosterir. Ciizi irade ise diinyada adaleti saglayabilecek bir yeterliliktedir. Iradesizlik
zorbanin egemenligi demektir. Bu iradeyi saglayan akildir.

Adalet duygusal siireglerle de ilgilidir. Duygular adaleti destekleyecek sekilde
organize edilmistir. Acima, sefkat ve korku adil olanla ilgilidir. Ornegin, 6liim
sadece sonsuz boyuttaki adaletle yasamaya baslamaktir. Duygular ciddi bir sekilde

adaleti saglamak i¢in organize edilmistir. Mesruluk bu ¢izgilerin igerisindedir.

2. Yargi Sistemi ve Yarginin Niteligi

Maverdi, yargilama ile ilgili ornekler anlatir. Bu ornekleri analiz ederek elde
ettiklerimizin burada anlattiklarimizi desteklemesi gerekmektedir. Yargilama i¢in
referanslar vardir. Bunlarin en basinda Kuran, Siinnet ve hadisler bulunur. Daha
sonra ise diigiinmenin degerini, yani diinyevi aklin degerini ifade eden icma gelir.
Burada sozel adalet kavrami yerine bunu agiga ¢ikaran daha somut ifadelerin ve
eserlerin kaynak olarak goriildiigiinii ifade edebiliriz.

Kuran genelde Orta Dogu’nun kavramlar diinyasiyla da uyustugundan temel bir
referans olmasi ¢ogunlukla tartisma disiydi. Siinnet ve hadis konusuna gelince artik
tartigmalarin basladigmi goriiyoruz. Sahih olanlarla bu sorun, yine ayni kavramlar
diinyasma ait olmalarmdan dolayr Kuran konusunda oldugu gibi, ¢oziilmiise
benziyordu. Kuran ve slinnetin yargi i¢in referans olmasi, atalarin uygulamalarinin
gelenekte oldugu gibi degerini ifade eden bir zihniyetin i¢inde yer almaktaydi. Bu da
nihayetinde tecriibenin degerini ifade ediyordu. Dogu toplumlar1 i¢in Ornegin
¢ocuguna atalarmin ismini vermek “adalet agisindan hayirla zikr” igine girdigi gibi

tecriibenin degerini de onamaktaydi.

108



Adalet icin kaynaklar ayni zamanda tamamen “temiz” bir neslin iradeleri
oldugundan adalet ve yargi icin daha da agiklayici olmaktaydilar. Diinyada, bu
“temiz” iradelerin basinda peygamber ve dort halife gelirdi. Bunlarin disinda adil
iradeler de yargi i¢in kaynak olabilirdi.

Mezhepler farkli oldugundan yargi i¢in referanslarin ¢esitlilik yaratmasi olagan
karsilanirdi.

Yargi konusuna gelince yarginin seffaf olmasi adalet i¢in elzemdi. Melik dahil
herkesin yargilanmasinin géz oniinde yapilmasi esast1.'*®

Yargilama konusunda esitlik nasil saglanirdi. Esitlik var miydi? Yani yargi
oniinde herkes esit miydi? Ilkin sunu ifade etmeliyiz: yargilamanin adil olmasi i¢in
herkes yargilamaya dahildi. Ayrica adalet Olgiitleri babinda herkes yargi Oniinde
esitti. Ama asil gaye esitlik degildi. Amac¢ adaletin nasil saglanacagiydi. Yine de
buralarda demokrasinin esitliginin kisith bir sekilde oldugunu ifade edebiliriz. Orta
Dogu toplumlarinda bugiin var olan esitlik kavraminin buralardan gii¢ aldig1 agiktir.
Ama ifade etmeliyiz ki esitlik oncelikle sosyal bireyi dogasindan temellendirmekle
ilgilidir. Sonra bireyin ¢ikar1 ile ilgilidir. Bu agidan buradaki esitlik demokrasinin
esitlik kavramindan bir hayli uzaktaydi. Ama bu olgu 11 yy.da Bati icin de
gecerliydi. Buna binaen herkes adaleti iceren bir dlciit ile degerlendirilirdi. Burada
temel kayg1 adalet i¢in nelerin diisiiniilecegi ve yapilacagiydi.

Faziletlesmenin bu toplum i¢in degerini biliyoruz. Faziletlesme gercek degerini
bireyin i¢ diinyasinda olan samimiyetle kazanir. Yargi siirecleri ii¢ taraf i¢inde bu
konuda bir imtihandi. Her ti¢ taraf kendini fiili olarak imtihan edecek olanaga
bdylece kavusmus olmaktaydilar.

Sadece adalet temelinden konusacak ve kendisini adaletin disinda higbir seyin
baglamasmna izin vermeyecek hakim ehil olmalidir.'"” Bu hukuki sistemin
gelismesinin bir gdstergesi olarak ayrintiliydi. Maverdi adaletin gelecek i¢in 6nemini
bildiginden hakkin yerine kavusmasi i¢in gerekenleri yine faziletleri temel yaparak

saglar.

'8 Bu konuda Maverdi, ¢ok 6rnegi bu ger¢evede anlatir ama net bir drnek igin asagidaki sayfaya
bakilabilir: Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 296 — 298.

""" Yargilamanim yetkinlik igerdigini anlamak icin asagidaki sayfalar agiklayici olabilir: Maverdi, el-
Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 136 — 186 ve Siyaset Sanat1 / Nasihat’l-Miiliik, ss. 290 —292.
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Adalet Islam ile daha da saglam bir destege kavusmustur. Adalet ile “En Islami
Olana” yaklagma aslinda hiyerarsik organik biitlinlin islevlerini ve bu islevler i¢in
faziletleri ifade eder.

Maverdi'nin genel hakimin islerini anlattigi bolimde'™ temel kaygilar
cogunlukla sosyal ve kiiltlirel kismi olarak da dinseldir. Bu satirlar, “Maverdi’de
hukukun, bir arada uyumlu yasamakla ilgili” oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Sadece
bu Ozelligi ile bile Maverdi’nin ilizerinde ayrintili diisiiniilmeye degerdir. Hukuk
cogunlukla yetimlerle, anlasmazliklarla,  haksizliklarla, riistiinii ispatlamakla,
nafakayla, yetim ve kimsesizleri evlendirmekle, imarla, diizenle ve giivenle ilgilidir.

Maverdi i¢in mezhep farkliliklar1 daha ¢ok “En Islami Olanr” bulmakla ilgilidir.
Maverdi mezhebin kadiliga atanmada 6nemli olmamasini ifade eder. Bu tiir atamalar1
reddeder.'®™ Bu tavir, adalet daha onemlidir anlamma gelmektedir. Buradan
Maverdi’nin sdyle disiindiigiine hiikmedilebilir: “adaletsizlik mezhep birliginin
saglanamamasindan daha vahim sonuclar dogurur.” Adalet mezhepleri de kapsar;
onlara sinirlar ¢izer.

Hukuk sistemi igerisinde incelenmesi gereken bir de sahitlik kurumu vardir.
Yargilama siirecleri i¢in gereken kaynaklar olan deliller, liyakat gibi sahitlik de
6nemli bir kurumdur. Sahitlik kesin kriterlerle belirlenmistir.'”® Amag¢ adaletten
ayrilmamaktir. Sahitlik aynen bir kariyer gibidir. Digerlerinin sana bakisini bir dmiir
boyu belirler. Bu nedenle sahitlik ciddi bir kurumdur. Yani yalanci sahitlii sabit
olmus birisi bunu siciline islenmis gibi bir Omiir tasir. Sahitligi daha da gecerli yapan
toplumun adalet lizere olmasi ve bu giizergahta siirekli herkesi her fiilinde bir
degerlendirmeye tabii tutmasidir. Bu nedenle sahitlik derecelenmistir.'”!

Halife Omer, Ebu Musa’yr kadi olarak tayin ettiginde ona adaletle nasil

hifkmetmesi gerektigi konusunda uyarir.'”

Buradaki temel 6geler “giiclii hakim ve
adaletin saglanmasidir.” Adalet icin uzman bir sekilde diisiinmeyi ve gerekirse
kararindan dénebilmeyi 6giitler. Ispat ve sahitlie deger vermesi gerektigini ifade

eder. Harami helal yapmayan bir uzlagsmaya deger vermesi gerekmektedir. Burada

'%8 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 145 — 147.

"% Maverdi mezhebin baglayici olmamasi gerektigini anlatir. Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s.
141.

%" Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 139, 148, 162, 167, 168, 171, 174, 175, 177.

I Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 171.

"> Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, ss. 147, 148 ve Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, ss. 191,
192.
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uzlasma kadinin kararindan daha degerlidir. Bu uzlagma adaletin tarihselligi
icerdigini ve birey ¢ikarini kapsadigini ifade etmektedir. Bu kararlarda ayrica vicdan
ve empatinin dnemli bir kontrol mekanizmasi olarak ¢aligmasi salik verilir. Bu da
mesrulugun dneminin yaninda yargilamada taraflar1 daha yetkin bir sekilde anlamak
demektir. Halife Omer bir de “yargilama farzdir” diyerek sosyalligin degerini
belirtir. Hukuk sosyallikle paralel bir olgudur. Aralarinda kosutluk vardir. Hukuk bu
cografya icin dnemliyse sosyallik de bu cografya i¢in 6nemli olmaktadir. Adaletin
hakim tarafindan verilmesi bu sosyalligin degeri olacagindan Halife kadiya “gliclii
hakim” kavramin hatirlatmaktadir. Ayrica adalet i¢in baski ve tazyik mubahtir. Sinir
burada kalir. Daha ileri gitmez. Bu da adaletin nasil ger¢eklesecegi ile ilgili
tartigmalar oldugunu ve sinirin baski ve tazyike kadar genislese de daha ilerisinin
mubah olmadigmi ifade eder. Burada adalet icin Onemli kurumlar sunlar
gozitkmektedir: adaletin kendisi ve adaletin saglanmasi, empati, vicdan, sosyallik,
uzmanlik ve uzlagma.

Yarg: iktidarin bir parcasidir. Yani kadilar aslinda meliki temsil eder. Sadece
kadilar degildir bu gorev i¢in yetkin olanlar. Yeri gelince vezir de adalet baglaminda
kadilik gorevini yerine getirebilir. Bunlar iktidarin pargalanmasmni ifade eden
gorevliler degildirler. Uzmanlagsma vardir ama iktidarin yliriitme ve yargilama
ozelligi altindadir. Melikin yargilanmasi ise bize melikligin adaletle hak oldugunu
anlatrr. Yani burada melik kendini tehlikeye atarak zorbaliga kaymamak istiyorsa

adil olmalidir sonucu net olarak vurgulanir.

3. Yargiglarin Ozellikleri

Yargiclk adalet icin 6nemli bir konudur. Buradaki 6zellikler bize adaleti ifade
ettigi kadar sosyal kosullar1 da ifade edecektir.

Kolenin kadi olamamasi'” 6zgiir iradenin degerini ifade eder. Patronaji ve
manipiilasyonu asmay1 ideal edinmis bir zihniyetin uzantisidir. Buradaki bagimsiz
irade adalet lizere olan1 uygulayabilmek i¢in bir 6n kosuldur. Kolenin hiir olunca
hékim olabilmesini kabul ettiginden dolay1 Maverdi’nin insan kavrami aslinda Orta

Dogu’nun insani, ¢agdast batinin kdle kavrami karsisinda daha da moderndir.

193 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 138.

111



Maverdi kadin konusunda ¢agmm kosullari icinde karar verir.”* Bu da
anlamlidir. Bu konu bagkalar1 tarafindan tartisilmigsa da adeta “kadin hakim olmaz”
diye kesip atar. Olagan olan erkegin tiim toplumsal oncii rolleri elde etmis olmasidir.
Erkegin aynm1 zamanda siyasal lider oldugu geleneginin i¢inden konusur. Siinni
gelenek Islam toplumlarmin sayisal olarak ¢ogunu olusturur. Sayisal ¢ogunluk da
gelenekle adeta Ortiisiir. Maverdi’nin bu karar1 bununla ilgilidir. Maverdi burada
roller etrafindan olusmus degerleri ifade eder.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi adalet faziletlerle ilgilidir bu faziletler ise akil

ile ulasilabilecek bir dzelliktedir. '

Bu nedenle yargiclik herkesten daha fazla zekaya
hitap etmektedir. Onda aranacak o6zelliklerden bir de budur.

Islam bu cografya icin yerlesik adalet degerlerini kutsayan bir dzelliktedir. Bu
nedenle hakimlerin adaletinin samimiyeti Islam renginde belirgin olabilir. Bu,
Islam’in adaleti keyfince belirleyebilecegini degil aksine Islam’in da bu adaletle
bagli oldugunu anlatir. Ayrica yargi¢ hukuki konuda yetkinliginin yaninda faziletli

ve saglikli olmalidir.

4. Odiil ve Ceza Sistemi

Genellikle siyaseti ifade ettigi vurgulanan cezalandirma kavramini burada ¢ok
genel olarak kullanacagiz. Kiiltlirel gelismenin bir gostergesi olan kavramlarin
birbirini desteklemesi burada aciktir. Cihat bu kavramla ilgili oldugu kadar terbiye
etmenin de bir pargasidir. “Dogru” kavraminin sebep oldugu cezalandirma keyfi bir
kavram degildir. “Dogru” kavrami mutlaklig1 ifade eder. Kutsama bu siiregte calisan
bir olgudur. Kamusalligin degerini ifade eder. Cezalandirma bu siirecin bir
devamidir. Maverdi bu “dogru” kavramini toplumsallik baglaminda kullanmistir. Bu
nedenler cezalandirma da asosyallik veya anti-sosyallikle ilgili olmalidir. Din bu
stirecleri destekleyen bir konumda durmaktadir.

Cezalandirma cihadi, azarlamayi, hadd cezalarini ve isyani i¢inde barindirir.
Cehennem kavrami da buradadir. Cehennemle beraber hi¢ kimsenin adaletsizlikten

kurtulamayacagini anlamak zorunday1z.

1% Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s. 137.
195 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 204.
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Takva cezalandirma kavraminin ortaya ¢ikardigi duygusal bir siirectir. Burada
amaglanan kimsenin miidahalesine gerek kalmadan adaleti iceren dogruya
yaklagmaktir.

Cihat calisma ¢abalama anlamina gelen “cehd” kdkiinden tiiremektedir. Burada
asil olan kisinin nefsiyle olan miicadelesidir. Daha sonra c¢evredeki digeri ile bir
miicadele gelir. Ama sunu da ifade edebiliriz ki bu miicadele bireyin varligi
acisindan olmalidir. Cilinkii nefis miicadelesinde bahaneye yer yoktur. Bu nedenle
cihat kavram1 sadece varligin devami nedeniyle olabilir. Bu anlamiyla cihat kavrami
Maverdi’nin yaklagimiyla bir paralellik gostermektedir. Bu nedenle savas
kavramindan olduk¢a farkli olarak cihat kavrami ortaya cikar. Bu konuda en ug
orneklerden birisiyle bu konuyu ifade etmek daha dogru olabilir. Bagiler zalimlige
gidiste yol alan demektir. Adaletten sapmis olanlar1 ifade eder. Bunlarla savas en son

caredir.'”

Bunlardan ganimet Miisliimanlara helal degildir. Amag adalete en yakin
olanlar1 yine de korumaktir. Maverdi biiyiimek isteyen bir devlet i¢in savasi ve onun
taktiklerini aciklayan birisi degildir. Bu konudan hi¢ bahsetmemis olmasi savas ve
cihat farkliligini korumak icin savasi iceren davraniglari digladigr seklinde
degerlendirilebilir. Bir diger u¢ 6rnek miisriklerdir. Bunlar din diismanlaridir. Yani
adil bir tilkeyi sadece ganimet icin devirmek isteyen ¢evredeki digerdir."”” Maverdi
bunlarla cihadr gerekli goriir. Ama vurgu agiktir ki amag adil bir lilkeyi korumaktir.
Cinkii baris yapilmis ve saldirgan olmayip gecimini kazanan kisiler devlet
giivenligindedir. Burada fazilet konusunda oldugu gibi samimiyet zorunlu bir
kurumdur. Olaylarm bu ¢izgide olmasi zorunludur. Samimiyetin varligina bakmak
icin manipiilasyon ve patronaj kavramlari aranabilir. Kars1 taraftaki manipiilasyon ve
patronaj daha Onceleri ifade ettigimiz gibi zorbaligin gostergeleridir. Patronaj kisiyi
kullananken kul devlet tarafindan korunan ve onun adalet {izere olan ¢alismasindan
faydalanan demektir. Kul adalet gercevesinde melik karsisinda “boynu kildan ince”
olan demektir. Zaten @immet kendini zorba igin aragsallastrmayan'”® dostlarin
birliktelik bagini ifade eder.

Konumuz bu olmasa da zorbadan cezalandirma baglaminda biraz bahsetmek

gerekmektedir. Zorba, karsiyr oOncelikle cezalandirmak - o6ldiirmek - iizerine

1% Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 344.

17 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 342.

"8 Bireysellige vurgu yapan bir yaklasimdir. Bu nedenle organik biitiin kavramma yeniden
bakmaliy1z.
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odaklanmisken; melik ve devlet, kisiyi oncelikle yasatmak ve Miisliiman olmayani
da kapsayacak sekilde insanlarin bir arada uyumlu yasamasi icin desteklemekle
gorevlidir. Faziletler konusunda devletin gbrevli olmasi bu anlama gelir: bir arada
yasamalar1 i¢in desteklemek. Zorbanin kaba giicii sadece cezalandirmak — dldiirmek -
ve faziletlere kisiyi zorlamak egiliminde c¢alisir. Faziletler, her kisiyi bir arada
uyumlu yasamasi i¢in zorlarken; zorba, faziletlerde aydinlanmanm yaptigi gibi
digerini dislamayr merkezine yerlestirir. Zorba, herhangi bir faziletler grubu
iizerinden cezalandirma - 6liim - ahkdmi keserken; alimler, “En Islami Olan” icin
entelektiiel bir miicadele verirler. Onceki fazilet sosyal tabanli degilken ikincisi
sosyal tabanlidir. Adaletli kisilerin cahil, nakis siyasetciye, ciiretkar zalime yahut
rezile ancak zorla ve baski ile uyacagi olgusunu'” da burada diisiinmemiz
gerekmektedir. Zira zorba Miisliman kimlikli birisi de olabilir. Cihat i¢in
gostergelerden birisi de bu kavramlardan ve uygulamalardan devletin uzak olmasidir.
Cihat kavramu, Islami gelismelerin bat1 gibi hizl1 hareket etmemesinden dolay1 bugiin
degerini kaybetmistir. Oysa keyfiligi ifade eden zorbanin savasindan ayridir.
Savastan cihada gecis kiiltiirel bir gelismedir. Boylece keyfiligi / kaprisi ifade eden
savasin vahsetinden insanlar1 korumak istemektedirler.*” Bu yoniiyle cihat kavrami
oncelikle 11. yy. icin ciddi bir basaridir. Bunda, tarim ve ticaretin diizen, refah ve
refahlik isteyen 6zelligi etkindir. Fiili durumun bunu yakalamasi tahmin edilecegi
gibi zor olmustur. Kendilerine giivenli bolgeler ve mesruiyet arayan Gazneliler’in
Hindistan’a bir¢ok seferler diizenlemesi ve onlarin bu seferlerle anilmasi fiili
durumun sdylemdeki cihad1 yakalamasinin zor oldugunun a¢ik delillerindendir.

Zorba i¢in son care isyan olabilir. Adil melike nasil isyan haram kilimmis ise
zorbaya isyan da makul goriilmiistiir.”*' Mesruiyetin giiciinii fark eden Maverdi’nin
burada halkin kaba giiciinii de fark ettigini ifade edebiliriz.

Cezalandirma doniisim zihniyetinin bir parcasidir. Cezalandirma zorbanin
egemenliginden kacis ya da adaletin varliginin devamu igindir.

Cezalandirmanin ¢evredeki digeri baglaminda iilke igindeki birligi saglamak i¢in
de kullanildigini ifade edebiliriz. Bu birlik i¢in halka oldugu kadar melike de roller

diiser. Bu nedenle cezalandirmanin ¢esitli tarzlar1 melike de uygulanabilir.

19 Maverdi, Siyaset Sanat1 / Nasihatii’l-Miiliik, s. 144.
2% By sayfada 6rnekler vardir: Maverdi, Nasihatii’l-Miiliik, s. 370.
%1 Maverdi, Siyaset Sanati / Nasihatii’l-Miiliik, s. 144.
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Boylece cezalandirmak i¢in {i¢ temel olgu karsimiza ¢ikmaktadir: taassup ve
akabinde hiziplesme, maddi seylere tutkunluk, liyakatten ayrilma.
Buraya kadar adalet i¢in anlatilan Maverdi i¢in “iyi” kavrammin igeriklerini de

2

ifade eder. Bu “iyi” kamusal mesruiyet i¢in elzem olanlardir. Bu “iyi” o kadar
degerlidir ki insanlar diisiinlirken {izerinde ciddi kafa yormalidir. Ciinkii ciddiyetsiz
entelektiiel diisiincenin ilahi adaleti bozmasi kadar gaflet yoktur. Bu nedenle Maverdi
icin dogru olup olmadig1 belli olmasa da bunu ifade eden bir olay1 vardir. Maverdi

sadece 0liim aninda yazmalarinin yaymlanmasina izin verir.
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SONUG

Maverdi bir sosyo-kiiltiirel ortam i¢inde yasamaktadir. Bu ortami analiz etmek
icin elimizde iki temel belirleyici vardir. Birisi tarim ve ticaretin hayat1 devam ettiren
ve ferahlatan ozellikleri. Digeri ise bir arada daha uyumlu yasamak icin gereken
toplumsal mekanizmalar. Orta Dogu’da tarim ve ticaret yasami organik bir biitlinle
ve mesleki branglarla kendini ifade etmektedir. Bu ayni zamanda siyasi iktidar olmak
isteyen gliglerle de uyusmaktaydi. Boylece, bir taraf iagenin saglanmasi ile diger taraf
bu siirecler i¢in kamusal giicii olusturmakla gérevli olmaktaydi. Insan, ister ilkin
sosyal olsun ister sonradan sosyallessin mutlaka sosyal Ozellikler gdstermesi
gerekmektedir. Maverdi gibi alimler bu siireci faziletlerle desteklemek
istemektedirler. Nihayetinde faziletler sosyal insana denk gelmektedir. Islam tiim bu
olgular1 dogrudan destekledi. Diisiinceler bu paralelde kurulmaktaydi. Bu ortam
gordiiglimiiz gibi Maverdi'nin diisiincelerini etkilemistir. Maverdi’nin diigiinceleri
icindeki mesruiyet vurgusu iktidarin belli bir adalet baglamindaki sorunlarini
cozmeye doniik faaliyetlerdir.

Maverdi’nin diisiinceleri i¢inde bulunulan sosyo-kiiltiirel ortamdan etkilenmistir.
Maverdi, organik toplumsal biitiiniin devami i¢in “En etkin ¢oziimler nelerdir?”
sorusuna cevap bulmak istemektedir. Bunu yaparken, genelde, mezhebinin genel
diisiincelerinin i¢inde kalarak yine de uzlasici bir tutum takinmistir. Maverdi’nin
teorisinde hem uzlasi hem de sosyo-kiiltiirel ortamin etkisi karigiktir ve etkindir.

Orta Dogu’nun sosyo-ekonomik diinyasi, diger kiiltiirel ortamlarin da icinde
bulundurdugu bireysel miicadeleleri icinde saklamaktadir. Uretim ve ticaret bu
miicadelelerin iki 6nemli alanidir. Bu miicadelelerin Orta Dogu’da iktidar1 ilk kez
dogurup dogurmadig1 tartigmasina girmeden su ifade edilebilir: bu miicadele iktidar1
belli kosullarla destekler. Iste bu kosullar, bu ¢alismada da gordiigiimiiz gibi
mesruiyetin temel 6zelliklerini olugturmaktadir.

Iktidar, toplumun bireysel ve kamusal ¢ikarlarm ile bir miicadele icine girebilir.
Manipiilasyonun bagladigi bu nokta mesruiyeti sakatlayarak; iktidarin, kaba giicii
doguran ve devam ettiren ilk kosullarma bir geri doniisii sembolize etmektedir.
Siyasalar eger tiim bireylerin kamusal ve bireysel ¢ikarlarina hizmet etmiyorsa orada
manipiilasyonu ve kaba giicli arayabiliriz. Manipiile olmus bir diisiince yonetilence

de savunuluyorsa o diisiince mesru degildir. La Boetie bunu ifade etmektedir.
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Maverdi’nin tim diislincelerinin durdugu nokta bu ayrim iizerindedir. Miimeyyiz
olmak diye ifade ettigi durum bu ayrimi bilincinde tagimaktadir.

Iktidar, ister kaba giiciin devsirilmesi ile kurulmus olsun ister sdzlesmeci
diistiniirlerin varsaydig1 gibi rasyonel insanlarin fiili miicadelesi ile kurulmus olsun
mesru degilseler yikilmak zorundadirlar. Bu nedenle Maverdi agisindan iktidarin
menseine bakmadan onlarin mesruluga egilimlerine bakmak daha verimli olmaktadir.
Iktidarlar1 herkes i¢in vahim bir sonuca siiriiklenmeden mesruiyetin igerisine ¢ekmek
Maverdi’nin ana gayesi olarak goziikmektedir. iktidarlarm mesrulugu bireylerin
kamusal ve bireysel ¢ikarlarma hizmet etmesi ile olustuguna goére Maverdi’nin
burada bireylerin kamusal ¢ikarlarmin vurgulandig: tarafta durdugu goriilmiistiir.

Mesruiyet i¢cin yapilan bu anlatilar Maverdi agisindan sunu ifade etmektedir:
Maverdi manipiilasyondan uzak bir iktidar mesruiyetinden bahsetmektedir. Bu
iktidarin ise bireyin kamusal ¢ikarlariyla sorumlu oldugu goriilmiistiir.

Mesruiyet, iktidara karsi siyasi diisiinceleri ve tavirlart belirleyen ana etmendir.
Yonetilenle iktidar arasinda siirekli ekonomik, siyasi ve sosyal iligki vardir. Burada
iktidara riza gosterme ya da gostermeme iktidarin gelecegini en etkin bir sekilde
belirledigi goriilmiistiir.

Toplumun da bu mesruiyet agisindan yeniden diizenlenmesi s6z konusudur. Tiim
bu ¢ikarlar da yonetileni biiyiik bir hapishaneden ve zorba bir gardiyandan kurtarir.

Islam ya da Hiristiyan renkler kiiltiire gozle goriilebilir bir farklilik verir. Bunun
icerisinde kamusallik ya da bireysel ¢ikarlar bir etkilesim i¢cinde oldugundan tiim bu
kavramlar her kiiltiirde esnemeye ugrayarak degisik sekiller alabilirler. Maverdi’nin
Nasihatii’l-Miiliik ¢aligmast bunun i¢in bir drnektir. Yani Orta Dogu’nun kiiltiirel
ozelliklerini analiz i¢in toplumsalliktan aywrirsak karsimiza kamu ya da bireysel
haklar gibi iki ana konu ortaya ¢ikar. Kiiltiirel renkler ise bu iki konuyu
derinlemesine islemis olarak karsimiza ¢ikar. Maverdi bunun i¢in yetkin bir 6rnek
olusturabilir. Bu konu modern diinyanin demokrasisi ile de ilgilidir. Bu nedenle de
Maverdi 6nemlidir.

Maverdi’nin insanlarm bir arada yasamasi i¢in elzem olarak gordiigii faziletler
ayni zamanda hukuki bir sosyal ortami da zorunlu kilmaktadwr. Bu en bagta
sosyolojik olarak daha sonra ise ticari olarak elzemdir. Firavunlarin soéziinde

durmayan olarak da vurgulanmasi Ornegini tekrar ele alirsak bu gibi Ornekler
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nihayetinde hukuksalliga varacak siireci Kuran’in da destekledigi seklinde
yorumlanabilir. Ttim bu siirecler hukuksal bir ortama insanlar siiriiklemektedir.

Orta Dogu, modern diinya i¢in degerli bir yerde durmaktadir. Anadolu ve Uzak
Dogu bu siiregten oldukca fazla nasibini almaktadir. Bu nedenle bu cografyanin
kiiltiirlinlin elden geldigince agikliga kavusmasi gerekmektedir. Bunun i¢in dncelikle
bu cografyanin tarihini sosyal bilimsel incelenmesi gerekmektedir. Sosyologlara,
psikologlara, felsefecilere, tarihgilere ve de siyaset bilimcilere Onemli gorevler
diismektedir. Sadece bu tiir galigmalar yetmeyecektir. Bugiiniin Orta Dogu’su da yine
bu bilim dallarinca degerlendirilmelidir. Kuran-1 Kerim’in bu bilim dallarinca
incelenmesi bekli de en fazla ihtiya¢ hissedilendir. Faziletlerin psikologlarca ve
sosyologlarca incelenmesi Orta Dogu diisiincesine ¢ok dnemli katkilar saglayacaktir.
Bunlar1 basarabilecek kiiltiirel birikim mevcuttur. Islam hicbir zaman sadece bireysel
kurtulusla ilgili olmamustir. Islam’in igindeki mezhepler de bu siirecten
bagimsizlagmamiglardir.

Orta Dogu’nun sosyal bilimsel siireclerle incelenmesinin daha yeni oldugunun
kanit1 bu caligmalarin oldukga yetersizligidir. Eksiklikler kendini hemen belli
etmektedir. Maverdi ile ilgili olan eksiklikler buna 6rnek olabilir. Zira Orta Dogu
sosyal bilimsel olarak incelenmek isteniyorsa ilkin bu cografyanin sosyal bilim
icerisine girebilecek caligmalarmin incelenmesi gerekmektedir. Maverdi bunlardan

birisidir.
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