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ON SOz

Klasik Tiirk edebiyati, yiizlerce yillik bir devrin bakiyesi olarak arastirmacilar
icin kirkambar mahiyetindedir. Icerisinde tarih, cografya, halkbilimi, tip, sosyoloji ve
teoloji gibi ¢esitli alan ve disiplinlere dair malzemenin bulundugu klasik Tiirk
edebiyati, sahip oldugu zenginlik itibariyle her gecen giin yeni arastirmacilarin
dikkatini ¢ekmektedir. Klasik Tiirk edebiyati sahasinda -6zellikle yiiksek lisans ve
doktora diizeyinde- simdiye dek yapilan ¢alismalarin biiylik cogunlugunun metin
inceleme ve transkripsiyonlu metin c¢aligmalar1 (Arap harfli metinlerin
transkripsiyonlu Latin harflerine aktarimi) seklinde icra edildigi bilinmektedir. Bunun
yani sira hali hazirda transkribe edilmis metinlerden hareketle tahlil, nesre ceviri ve
serh gibi ¢alismalar da arastirmacilarin tercih ettigi diger ¢aligma tiirleri olmustur.
Ancak son zamanlarda klasik Tiirk edebiyati sahas1 kapsaminda calisilmamis Arap
harfli Tiirk¢e metinlerin sayisindaki azalma, arastirmacilarin konu eksenli ¢aligsmalara
yonelmesine kap1 aralamistir. Buna istinaden biz de tez konusu olarak “Klasik Tiirk

Siirinde Tipler”i ele almaya karar verdik.

Klasik Tiirk siir1 baglaminda tip odakli / baslikli yapilan tez, makale ve bildiri
diizeylerinde birtakim caligmalar mevcuttur. Bu ¢alismalarin bir kisminda tiplerden
yalnizca biri ele alinirken bir kisminda ise tahlil ya da metin incelemeleri noktasinda
sadece belirli bir sairin divanindaki bir tipin ya da birden fazla tipin belirli bir yiizyil
dahilinde ele alinmasi s6z konusudur. Bu hususta 6zellikle tiplerin miinferit bir sekilde
ele alindig1 ¢alismalarda tarihsel, kiiltiirel ve dinsel arka planlarin daha detayli bir
sekilde ele alindig1 ve so6z konusu tiplerin, tiplesme siireciyle ilgili daha somut
bilgilerin paylasildig1 goriilmektedir.! Bunun yami sira tip odakli yapilan bazi
calismalarda ise tipin arka planiyla ilgili mitoloji, tarih, kiiltiir, din ve sosyolojiye dair
birtakim teorik bilgilerin smirli olmasi da dikkatleri ¢cekmektedir. Ancak klasik Tiirk
siir1 geleneginden hareketle ilgili tiplere yiiklenen anlamlar ve mazmunlar baglaminda
benzetme unsurlar1 detayli bir sekilde ele alinmistir. Calismamizda, tip odakli

benzetme Ogelerinden hareketle tesbih unsurlarmin 6n plana c¢ikarildigi tasnif

! Bu konularda yapilan ¢alismalara tez ¢calismamizin belirli kisimlarda deginilmis olmakla birlikte ilgili
¢alismalarm kiinye bilgileri kaynakga kisminda paylagilmistir.



calismalarindan farkli bir yontem tercih edilmistir. Tiplerin daha 1yi anlasilabilmesi
icin benzetme Ogelerinin 6n planda oldugu ¢aligmalarin da 6nemli bir yere sahip

olmas1 gz ardi edilmemelidir.

Calismamiz kapsaminda oncelikli amag klasik Tiirk siirinden hareketle secilen
tiplerin, klasik Tiirk siiri tip kadrosuna ve arka planlarina dair bilgiler dahilinde katkida
bulunmaktir. Ortaya ¢ikan tipleri, kendi i¢lerinde tasnife uygun basliklara ayirmak ve
onlarn tiplesme siireclerini ele almak ise bir diger gaye olarak kabul edilmistir. Ayrica
tip kavramina yaklagimlar, tip eksenli yapilan calismalar, s6z konusu tiple / tiplerle
ilgili algisal teori ve yapi, bir tipin tiplesme siireci, tipin olusmasina zemin hazirlayan
etmenler gibi konular iizerinde de durulmustur. S6z konusu tiplerin tarihsel siireg
icerisindeki konumlarmi tespit edebilmek ve onlarla ilgili deger yargilarina
ulasabilmek hedeflenmistir. Bu baglamda ele alinan her bir tip ile ilgili ayr1 ayri
literatiir taramasi yapilmistir. Konumuz tip odakli ve metin merkezli oldugu i¢in
calismamizda arama tarama faaliyetlerine binaen fisleme yontemi uygulanmistir.
Tezin yazimi esnasinda beyit tahlili amaci giidiilmemistir. One siiriilen konunun daha
iyi anlagilabilmesi amaciyla 6rnek beyitler se¢ilmistir. Secilen bu beyitlerin hangi saire
ait oldugu, nazim seklinin ne oldugu ve swra numaras: bilgisi beyitlerin altinda
gosterilmistir. Beyitlerle ilgili bilgiler ayrica dipnotta gosterilmemis, ancak kiinye
bilgileri kaynak¢a kisminda belirtilmistir. Calismamiz kapsaminda metin nesri
calismasi yapilmadigindan dolay1 beyitlerin yazimi hususunda transkripsiyon alfabesi
kullanilmamistir. Ornek olarak segilen beyitlerin, alintilandiklar1 eserlerdeki asillarina

bagli kalinmaya caligilmistir.

Calisma kapsaminda ele alman tipler esas olarak Klasik Tiirk Siiri Ask Anlayist
Ile Sekillenen Tipler ve Tiirk Tasavvuf Diisiincesi Ile Sekillenen Tipler basliklari
altinda ele alinmistir. Ancak c¢alismamiz esnasinda bu iki ana basliga girmemekle
birlikte tiplesme siirecini tamamladigma kanaat ettigimiz baska tiplerle de
karsilagilmistir. Bu tiplerle ilgili bilgiler de Sosyal Hayatta Karsilasilan Diger Tipler
baslig1 altinda ele alinmistir. Bununla birlikte tiplerin incelenmesinde eser, sair, yiizyil,
nazim sekli gibi smirlandirilmalara gidilmeyisi konunun kapsamu ile ilgili olarak
birtakim tereddiitleri akla getirebilir. Bir tipin ortaya ¢ikmasinin ve sekillenmesinin,

zaman dilimi agisindan smirlandirilmasinin zorlugundan dolay1 boyle bir sinirlama



tercth edilmemistir. Fakat her tip baslig1 icerisinde 6rnek olarak sunulan beyitlerin
kronolojik esasa gore verilmesine dikkat edilmistir. Bu da s6z konusu tipin zaman
icerisinde herhangi bir degisim yasayip yasamadiginin tespit edilebilmesi i¢in 6nem
arz eden bir husustur. Ote yandan tiplerin kendi igerisindeki konumlarinin
saptanabilmesi i¢in sair ve eser smirlandirilmasi ile herhangi bir nazim sekli ayrimi da

tercih edilmemistir.
Calismam sirasinda bilgilerini benimle paylasan ve tecriibesiyle bana yol
gosteren degerli hocam Prof. Dr. M. Esat Harmanci’ya ve iyi bir ¢alisma ortami

saglayabilmek icin ellerinden gelen destegi esirgemeyen aileme sonsuz siikranlarimi

sunarim.

Malatya, 2019
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OZET

Yaklasik alt1 yliz yillik bir zaman dilimine damgasmi vurmus olan Osmanli
Devleti, ayn1 zamanda son derece ihtisamli ve saglam temellere dayali bir edebiyat
diinyasmi biinyesinde barmdimrmistir. S6z konusu birikimin gliniimiize tevariis
etmesiyle birlikte arastirmacilar i¢in ¢esitli alanlarda ¢alisma yapma imkani ortaya
ctkmistir. Bu ¢alisma kapsaminda ise Osmanli Devleti’nin tarih, sosyoloji ve hatta
ekonomi gibi ¢ok sayida farkli disiplin ve kiiltiirel birikiminin yansimasi olan klasik
Tiirk siirinden hareketle, toplum nezdinde karsiligi olan ve tiplesme siirecini
tamamladig diistiniilen bazi tipler ele alinmistir. Klasik Tiirk siiri agk anlayis1 ve Tiirk
tasavvuf diisiincesi ile sekillendigi diisiiniilen tipler ile sosyal hayatta karsilagilan baz1
tipler, Oncelikle tarihsel arka planlariyla ele alinmig ve tiplesme siireclerinde
olusumlarini etkileyen ve tip 6zelliklerini ortaya koyan birtakim bilgi ve belgelerle one
¢ikarilmaya calisilmistir. ilgili teorik bilgiler, klasik Tiirk siirinin tanikliginda 6rnek
beyitlerle desteklenmeye calisilarak klasik Tirk siirinin tip portfoyline farkli

disiplinlerin de yardimiyla katkida bulunulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: osmanli devleti, klasik tiirk edebiyati, siir, tasavvuf, ask, tipler.



ABSTRACT

The Ottoman Empire, which dominated a considerable amount of time of more
than six hundred years, had an extensively glorious and deep rooted literature World
as well. As this great accumulation has inherited to our age, researchers has found
opportunities to conduct researches in many fields. Within the scope of this research,
by setting forth from the classical Turkish poetry, which is the reflection of the cultural
and disciplinary accumulation of the economic and sociological strata of the Ottoman
Empire, some characters which are thought to be the equivalent of the society and
characterization period are dealt. The characters that are thought to be formed with the
understanding of the classical Turkish poetry and Turkish sufism and the characters
tha are come across in the social life are primarily discussed with their historical
background and the documents and information were used in order to put forward the
characteristics of the formation of the characterization period. The releated theoretical
information were supported with the help of sample couples and witnessing of Turkish
poetry and it was attempted to contribute to the classical Turkish poetry‘s character

portfolio with the help of different disciplines.

Key Words: the ottoman empire, classical turkish poetry, poem, sufism, love, types.



SIMGE VE KISALTMALAR

a.g.e. : ad1 gecen eser

AKM : Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Ar. : Arapga

b. : beyit

bs. : basim

C.:Cilt

Cev. : Ceviren

DIA : Diyanet Isleri Ansiklopedisi
F. : Farsca

g. : gazel

Haz. : Hazirlayan

Hz. : Hazret

IA: Islam Ansiklopedisi

ISAM: Islam Arastirmalar1 Merkezi
k.: kaside

kit. : kit’a

lgz. : ligaz

mes.: mesnevi

MEB: Milli Egitim Bakanligi
MO : Milattan 6nce

MS : Milattan sonra

muh.: muhammes

muk. : mukatta*

mus. : musammat

miif. : miifred

miis.: miiseddes

Miit. : Miitercim

Nsr. : Nesreden

s. : sayfa

S. : Say1

Xl



t.: tarih

T.C. : Tiirkiye Cumhuruiyeti
TDK: Tiirk Dil Kurumu
TDV: Tiirkiye Diyanet Vakfi
terc. b. : terci bend

terk. b. : terkib bend

TOBB. : Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi
TTK: Tiirk Tarith Kurumu

ty. : tarihsiz yaymn

vb. : ve benzerleri

vd. : ve digerleri

Yay.: Yayin-Yayinlari

YL : Yiiksek Lisans

yy. : ylzyil

X1



GIRIS

Yiizyillarca hiikiim siiren bir devrin giinlimiize tevariis eden en Onemli
zenginliklerinden biri klasik Tiirk edebiyatidir. Bu hazinenin giiniimiizde dahi 6nemini
korumasinda, blinyesinde barindirdig: tarihi ve kiiltiirel zenginlik 6nemli bir faktordiir.
Tarih, kiltiir ve dinsel faktorler iizerinde konumlandirabilecegimiz klasik Tirk
edebiyatinin saglam bir temele dayanmasinda, beslendigi kaynaklar ilk sirada gelir.
Bu baglamda mitoloji, estetik, tarih ve cografya, iktidar ve devlet mekanizmasi, sosyal
konular, gelenek, gérenek ve adetler, iktisadi yapi, ahlaki degerler, Tiirk kiiltiir hayati,
kiiltiir tizerindeki Fars ve Arap etkisi, fetih hareketleri ve dini yap1 klasik Tirk
edebiyatinin viicut bulmasinda ve gelismesinde etkili olan unsurlardandir. Bunlar
icerisinde ozellikle de dini yapidaki, yani Islamiyet’in kabuliiyle birlikte birey ve
toplum diizeyinde bir¢ok alanda meydana gelen degisim, klasik Tiirk edebiyatinin

sekillenmesinde 6ne ¢ikan bir diger unsurdur.

Islam dininin kiiltiir dairesinin sekillenmesinde; Hint, iran ve Bizans kiiltiirii ile
Orta Dogu, Orta Asya ve hatta Uzak Dogu kiiltiirlerinin yansimalarin1 bulmak bile
miimkiindiir. Buna karsilik diger kiiltiirlerin sekillenmesinde de az ya da ¢ok Islam
dininin etkileri olmustur. Dinin dogus noktasindan itibaren ortaya ¢ikan mezhepler,
tarikatlar, tasavvufi akimlar, birtakim hurafeler ve batil inanislar, s6z konusu diger
kiiltiirlerin etkilesiminden bir sekilde nasibini almistir. Nitekim Samanizm, Budizm ya
da Brahmanizm gibi inan¢ sistemlerinin diger tek tanrili dinlere olan etkileri bugiin
bile hala incelenmektedir. Bu baglamda s6z konusu etkilesimlerin ve toplum nezdinde
cereyan eden diger tiim olaylarin yansidig1 en 6nemli kaynaklardan birinin edebiyat

oldugunu ifade etmek yanlis olmaz.

Konu, klasik Tiirk siiri 6zelinde ele almmacak olursa yiizlerce yillik gegmisi olan
s0z konusu edebi birikimin ¢ok yOnlii bir mevcudiyetinin oldugu sdylenebilir.
Ozellikle de anlatim yontemi bakimindan insan ile doga, insan ile toplum ve insan ile
nesne arasindaki tiirli iliskiler, cesitli anlatim sanatlarindan hareketle dile getirilir
(Dilgin, 1999: 295). Bu baglamda yiizlerce yillik ge¢mise sahip olan klasik Tiirk

siirini, kelimelerle meydana getirilmis bir sanatlar biitiinii olarak tanimlamak



miimkiindiir. Golpmarli’nin mecazlar saltanati olarak dile getirdigi ifadeye gore mecaz
sanatinin egemen oldugu bir zihinde kelimeler, fikirlerin kalib1 olmamakla birlikte;
bilakis fikirler, kelimelere kalip olabilmektedir. Yine ayni diisiinceye gore sair,
mazmun ve mecazlarin ayni oldugu gelenek baglaminda diisiindiiglinii tam olarak
soyleyemez ve genellikle de aymi seyleri benzer sekillerde ve iislup ile mesrep

ozelliklerinin meydana getirdigi bir sentez dahilinde dile getirir (Golpinarli, 1945: 48).

Edebi sanatlar ve mazmunlar yoluyla kelimeler, farkli desenlerde ve kumaslarda,
tiirlii renklerde elbiselere biirtiniirler. Boylelikle kelimeler, sairin de maharetiyle farkl
anlam cagrisimlariyla karsimiza ¢ikarlar. Ancak siirde manaya ulasabilmek oncelikli
ama¢ olmakla birlikte, sonrasinda onu tesbih, istiare ve tezat gibi sanatlarla siislemek
ve akabinde tevriye, tham ve telmih gibi edebi sanatlar vasitasiyla farkl ¢cagrisimlari

meydana getirebilmek one ¢ikar (Cavusoglu, 1986: 6).

Siirde dile getirilen konunun etkili olabilmesi ve amacina ulasabilmesi i¢in sairin
s0z s0ylemedeki mahareti kadar edebi sanatlar1 yerli yerinde kullanabilmis olmasi da
onemlidir. Nitekim sair Latifi de siir sanati1 baglamida edebi sanatlarin s6zii giiclii
kilmas1 adina gerekli oldugunu dile getirirken mecaz ve siir estetiginin birbiriyle yakin

bir iligki igerisinde olmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir:

“Ama eskinin dnde gelen hocalarinda/sairlerinde goriildiigii gibi zamanimizin
siirleri de tevriyelere ve tezatlara sahip olmalidir. ickiden, meyhaneden, saraptan ve
kadehten s6z ederken ilahi askla sarhos olmanin ¢ekiciliklerine ve ilahi ask kadehine
hayranlik uyandirmalidir. Bu kimseleri/zamanenin sozleri ve siirleri mecazi manalar

tasimiyor, diipediiz tek yonlii istiarelerden ibaret.” ”

Tasidig1 6nem itibariyle sanatsal bir deger olarak kabul edilen klasik Tiirk siiri,

bugiinkii modern siiri bile besleyebilecek bir konumdadir. Nitekim giiniimiizde bat1

2 “Amma ne an ki su‘ard-y1 mesayih-i selef-i kibar gibi bunlarun ebyat: zii‘l-vecheyn ve miistemilii‘l-
ziddeyn olup meyden meyhaneden ve bade vii peymaneden cezbe-i iskmestliklerin ve cam-1 sevk-1 ilahi
bade-perestliklerin maksid u murdd ve arzl-y1 fuad idineler. Zahir budur ki bunlarun giiftar1 ve vaki
olan es‘arizii‘l-vecheyn degildir, belki yek-ri ve mecaz-1 sirf-1 yek-stidur. Ma‘limdur ki anlarun
kelimati asl ve bunlarun fer olmagin hiin-1 nazm bakiyye-mandesi ve bir mayide-i hayidesidir. ”
(Andrews, 2008: 107, 108).



tarzinda yazilan siirlerin beslendigi kaynaga baktigimizda kadim kiiltiire dair izler
buluruz. Genel anlamda Tirk siiri, ‘k6kii mazide olan bir ati’ olarak diistiniilecek
olursa gecmis ile glinlimiiz hatta gelecek arasinda saglam bir koprii kurmak
miimkiindiir. Bu konuda klasik Tiirk siiri, gliniimiiz sairleri i¢in bir hazine gibidir.
Kiiltiirden beslenerek ve gelenege dayanarak siirlerinin temelini saglam atmak isteyen
modern sairler; klasik Tirk siirinin kapisin1 aralamak zorundadir. Zira klasik Tiirk
siirinin kapisindan igeri giren sair, orada siirden 6te ¢cok daha fazla seyin oldugunu
gorecektir. Behget Necatigil’in deyimiyle ‘bir baba ocagi’ (Tokel, 2016: 4)
konumunda olan klasik Tiirk siiri, Dogu mitolojisi, ictimai, dini, iktisadi, askeri ve
siyasi gibi bircok unsurun / kavramin / terimin / ideolojinin kiiltiirel bellekteki

karsiligini icerisinde barindirir.

Zenginligi, birikimi ve sahip oldugu tiirlii tiirlii degerler ile ilgili olarak ne kadar
cok sey sOylense yine de az kalacak olan klasik Tiirk siiri mahsulleri, aslinda sairlerin
hayal giiclerinin sdylemle birleserek disa vurumu neticesinde ferdi birer mahsul
olmakla birlikte topluma mal olmus ve toplum yonetimindeki 6ncii kisileri bile etkisi
altma almistir. Dolayisiyla toplum nezdinde zamanla genis bir tabakada kabul gérmiis
olan klasik Tiirk siirinde topluma dair ¢ok sayida malzemenin bulunmasi ve hatta
toplumda karsilig1 bulunan bazi tiplerin siirlerde yer almis olmasi dikkat ¢eken bir
baska husustur. Sairin bazen kendisini yerine koydugu, bazen tepkisini yonelttigi,
elestirdigi ya da yiicelttigi birtakim tipler, klasik Tirk siirinin kilometre taglarindan
biridir. Cilinkii segilen tipler hasbelkader olmayip tarihsel, kiiltiireli mitolojik arka
planlar1 dogrultusunda ve tasidigi olumlu / olumsuz degerler baglaminda konuya
uygun bir sekilde kullanilmistir. Sahip oldugu tiim 6zellikler zaman igerisinde viicut
bulan ve tiplesme siireci tamamlandiktan sonra adi zikredildigi vakit insanlarin
zihninde biiyiik oranda ayn1 deger ve ortak 6zelliklerin canlandig kisiler olarak tipler,
aslinda toplum i¢inde yasayan canli varliklardir. Insanoglunun diinyaya gelmesinden
itibaren farkli insan tiplerinin olusma siirecinin baglamis olmasi, tiplesme konusunun

mitik arka planinin anlasilmasi agisindan 6nemlidir.



Tip — Mit Tliskisi

Evrenle ilgili yapilacak agiklama ve yorumlarda mitolojik esaslarin yani sira
ilkel bir kozmoloji ve ilkel bir antropoloji de karsimiza ¢ikmaktadir. Clinkii diinyanin
baslangici ile ilgili baz1 miiphem esaslar ile insanligin baslangicina dair bazi sGylemler
birbiriyle yakindan iliskilidir (Cassirer, 1980: 15). Insanligin baslangic1 ile ilgili
goriislerin daha ¢ok dinler ve inang sistemleri ekseninde oldugu dikkatleri ¢ekmekle
birlikte s6z konusu goriisler dinlerin ve inang sistemlerinin ilkesel yaklagimlarina gore
degisiklik gostermektedir. Elbette bu goriislerin bir kismi dini nitelikte oldugu gibi bir
kismi1 da mitik temellidir. Bu noktada da mitler ile ilgili ¢aligmalar ve din - mitoloji
iligkisi 6nem kazanmaktadir. Ciinkii onlar insan dogasinin en temel agiklanis bigimleri
olarak kabul edilmektedir. Yaratilig Ooykiisii olarak da tanimlanan mitler, bir seyin
yasam sirlar1, davranis bi¢cimleri ve ¢aligma sekilleri gibi yonlerinin nasil yaratildigni
anlatir. Dolayisiyla denilebilir ki mitler, insan ile ilgili anlam kazanan davranis ve
eylemlerin 6rnek tiplerini meydana getirirler (Eliade, 2001: 28). “Bir mit olustugu ve
sozciiklerle dile getirildigi zaman onu bi¢cimlendirenin biling oldugu dogrudur. Fakat
mitin ruhu, yani onun temsil ettigi yaratici diirtii, ifade ettigi ve uyandirdig1 duygular,
hatta biiytlik 6lciide onun ana fikri, bilingdisindan gelmektedir.” (Fordham, 1997: 29).
Biling ve bilingdis1 diizleminde bir bakima toplumun hayal giiciiniin yansimasi olarak

mitler, farkli konu ve tiplerin olusumuna katkida bulunmustur.

Mitosun ve mitik hayal giicliniin yapis1 ve mantigiyla ilgili yapilacak ¢ikarimlar
farklh bir tablonun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayabilir. “Ciinkii mitosun diinyasinin
karakteristik ©6zelliginin, bu diinyanin tamamen ilkel bir duyumlama ve temasa
asamasinda, duygulanim ve hissetme asamasinda takilip kalmislik oldugu, onda
‘cikarimsal’ bir kavrami isin i¢ine sokan analitik ayristirma ve bdliimlemenin hi¢bir
sekilde yer almadigi goriiliir.” (Cassirer, 2011: 15). Tiim bu ¢oziimleme ve analiz
calismalarinin aciklifa kavusabilmesi i¢in mitik anlatilar hususunda ayri tutmanin
miimkiin olmadig1 insani, daha dogrusu tipi irdelemekte fayda vardir. Bu irdeleme
mitik yapidan bagimsiz gerceklestirilemez. Ciinkii mitler, ylizlerce yillik inang

birikimlerinin bir sembol seklinde ifade edilmesini saglarlar (Merig, 1999: 23).



Farkli mitik esaslardan beslenen ya da etkilenen tiplerin yani sira zamanla farkl
kuramlar dogrultusunda kategorize edilen tipler de vardir. Bu baglamda insanlar1
cesitli 6zellik ya da kistaslara gore tiplere ayirma calismalarmin oldukca eski
zamanlara dayandig1 sdylenebilir. Ornek vermek gerekirse giiniimiizden yaklasik iki
bin yil 6nce Yunan fizik¢isi Galen’in, davramig farkliliklar1 agisindan yaptigi
calismalar neticesinde insanlar1 dort ayri tip diizleminde ele aldigini sdyleyebiliriz.
Iyimser, sakin, sinirli ve melankolik tipler olarak olarak belirledigi dort ayr1 temel
davranis farkliligma sahip insanlarla ilgili olarak yaptig1 bu tipoloji sayesinde tespit

ettigi tanimlayici terimler konugma diline de girmistir (Fordham, 1997: 33).

Ikellerden bu yana insanoglu degisen yasam kosullarina gére normalin disini ve
olagan olanm O6tesini tanimlama ve smirlama ihtiyact duymus olmalidir. Hastalik-
saglik, 1yilik - kotiiliik ve 6zellikle savas, afet, olaganiistii yaratiklar, karanlik ve 6teki
diinya bilinmezleri ile birtakim insan hikayelerini birlestirerek metafiziksel bir iliski
kurma egilimi sdz konusu olmustur. Insanlik tarihine baktigimizda tanrilarin ve
peygamber kissalarinin, bu zorlu miicadeleler ekseninde yasanmis olmasi da bununla

ilgilidir.

Tip ve Tip ile Tlgili Goriisler

Fiziksel 6zelliklerin yani sira davranig bi¢cimlerinin de tiplesme siirecinde 6nemli
olmasi, tip olgusunu psikoloji bilimi agisindan 6n plana ¢ikarir. Bununla birlikte
insanlarin davranis bigimlerinin olusmasinda ve pekismesinde bulunduklar1 ortamin
sosyal normlar1 oldukga etkilidir. Buna gelenekler ve ritiieller de eklenebilir. Ancak
bununla birlikte, s6z konusu davraniglarin arka planindaki biling olgusu, davranislara
ve inanislara anlam verebilme bakimindan olduk¢a énemlidir. insanm algilama ve
kavrama yetilerinin zihinde pratige doniismesiyle ortaya ¢ikan biling ile bilince
ulagamayan yani bilingdis1 kalan bir boliim vardir. Bir de bilingdisinin kisisel
bilingdisindan daha derinlerde olan ‘kolektif bilingdis1” boliimii vardir. Bu bolim
bilincimizde ortaya c¢iktig1 bilinmeyen, fakat varhigi i¢giidiisel davranislarin
gozlemiyle ortaya cikarilabilecek bir maddedir. Bu durumu Jung psikolojisiyle ele
alacak olursak “i¢giidiisel bir eylem, kalitimsal ve bilin¢disidir, tekdiize ve diizenli

olarak her yerde ortaya c¢ikmaktadir. Fakat bu bazi 6zel kosullarda, belirli genis



davranis ¢izgilerini zorladigimizda, yasami tarihimizin belirledigi bicimde anlayip
yasamamiz tiiriinden bir bilinme degildir... Insan beyninin, insanligin derin ve eski
deneyimleriyle bi¢imlendirildigi ve etkilendigi” bilinmektedir (Fordham, 1997: 26,
27). Insan davramslarmm ve algilarmin olusmasmda kadim tecriibelerin etkisinin
olmasi, tip kavraminin olusum ve gelisim siirecinin anlasilmasinda 6nemli bir rol

oynayacaktir.

Bir tipin, tiplesme siirecinin irdelenmesinde arketipsel O6geler ve ruhsal
coziimleme de diyebileceg§imiz psikanaliz bakis agis1t onemlidir. “Hayat1 insanligin
gecmis tarihince kosullanmis bir bicimde kavramak ve yasamak egilimini, ki buna
gereksinimi de denebilir, Jung arketipsel olarak adlandirir. Arketipler 6nceden var olan
kavrayis bicimleri (yani, bilincin ortaya ¢ikmasindan once) ya da sezginin dogustan

gelme kosullaridir.” (Fordham, 1997: 27).

Insanlar1 kendi sinirlar1 ¢ercevesinde bir hayat siirmeye iten icgiidiilerde oldugu
gibi tiplesmenin 6nemli bir satha ve silireglerinden biri olan arketipler de sezgi ve idrak
etme yetisini farkli sekillerde insanlarm karsisina cikarir. Insanlara, icgiidiilerde
oldugu gibi baz1 soyut yonlendirmelerde bulunan arketipler, bilingdis1 olduklar1 i¢in
sadece birer varsayim olarak kabul edilebilmektedirler. Arketipler, bilingdis1
olmalarina ragmen psikanaliz bakis a¢ist dogrultusunda ruhun i¢cinde zaman zaman

peyda olan birtakim imgeler vasitasiyla fark edilebilmektedirler (Fordham, 1997: 27).

Sosyal ve toplumsal hayatta karsiligmin oldugunu bildigimiz tip, sosyolojik
bakis agisiyla “toplumca kabul edilmis diisiince, duygu ve eylem tarzlarinin oldukga
bir cinsten seklidir ki, ayn1 zamanda onlara bagli olan maddi seyleri de i¢ine alir.”
(Ulken, 1969: 290). Bu baglamda tipin dogusunda toplum etkilesiminin énemli bir
yerinin oldugu soylenebilir. Ortaya ¢ikan tip, belirli bir toplum organlagsmasinda

koruma gérevini de iistlenmis olur (Ulken, 1969: 290).

Gerek sosyolojik gerekse psikanaliz baglamindaki degerlendirmelerinin yani

sira genel bir bakis acisiyla tip, ayni cinsten biitiin varliklarin veya nesnelerin temel



ozelliklerini bilyiik dlciide kendinde toplayan 6rnek® anlamu ile birlikte “cesit, cins,
tiir, numune, 6rnek anlamlarina da gelen type kelimesinin ana dilindeki karsiliklarinin
getirdigi anlam ve c¢agrisimlar yaninda bizim ona yiiklemeye calistigimiz terimsel
karsiigin yarattig1 semantik zenginlik, sosyal bilimlerde farkli kullanimlara neden
olmustur. Konu ile ilgili ¢alismalarda, daha ¢ok tip ve karakter ayrimia iliskin sinirlar
cizilmeye calisilmistir.” (Harmanci, 2010: 36). Bu dogrultuda 6zellikle edebiyat
alanmna cesitli yonlerden katkida bulunanlar tip ile ilgili farkli tanimlamalarda
bulunmuslardir. Tip kavramimnin 6zellikle edebiyat diinyas1 6zelinde nasil ele
alindigmmin bilinebilmesi ve tipe yiiklenilen degerler baglaminda yapilan tip

tanimlamalar1 konunun daha iyi anlasilabilmesi a¢isindan 6nemli bir yer tutmaktadir.

Murat Belge’ye gore tip, “bireysel oOzelliklerinden, yani ¢esitli huylari,
davranislari, duygulanis ve diisiiniis bi¢imleri, i¢sel gelisim ve degisimlerinden pek
fazla s6z edilmeyip, daha ¢ok distan goriiniisiiyle ele alinan, nesnel sekilde gosterilen,
benzerlerinin temsilciligini yapabilmek i¢in genel niteliklerle donatilmis, 6ncelikle
toplumsal gergekligin bir kesitini yansitan” durumdaki kisidir (Belge, 1994: 20).
Mehmet Yardimeci ise tipi, “Benzer 6zellikleriyle bircok eserde karsimiza ¢ikan ve bazi
sabit Ozelliklere sahip karakterdir. Tip, toplumun inandigi temel kiymetleri temsil

eder.” (Yardimei, 2007: 50) seklinde tanimlar.

Mehmet Kaplan, tipin tanimim yaparken ayni zamanda tip ile karakter
arasindaki farki da anlatir. Destan, mesnevi, roman, hikaye ve tiyatro gibi olaya dayali
edebi eserlerde, o olay1r gerceklestiren ve eserin belkemigini teskil eden esas bir
kahraman vardwr. Eser boyunca 6nemli olaylar, duygular bu kahramana baglanir.
Kahramanlar baz1 eserlerde basit, bazilarinda ise karmasik bir konumdadir. Ozellikle
de romanlardaki sahislar genellikle karmasiktirlar. Cesitli yonleriyle varligini siirdiiren
bu kahramanlar1 bir kelime veya bir formiil ile 6zetlemek hemen hemen imkansizdir.
Destanlar ile mesnevilerde ise genellikle, karakterleri ayn1 kalan kisilere rastlanir. Tip
ad1 verilen bu basit ve sabit karakterli kisiler, kiiclik farklarla, ayn1 devirde yazilan
baska eserlerde de kendisini gosterir. Bu 6zelligi bakimindan onlara tip adi verilir.

Sahsiyet tektir; ancak tip kiiciik farklarla da olsa bagka eserlerde de karsimiza ¢ikar.

3 Tiirkge Sézliik, http://tdkterim.gov.tr, erisim tarihi: [29.09.2016]
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Sosyal acidan bir anlam ifade eden tipler, belli bir devirde toplumun inandig1 temel

degerleri temsil ederler (Esirgen, 2007: 11; Kaplan, 2011: 5).

Tip kavramini roman diizleminde ele alan ancak roman haricinde de karsiliginin
bulundugunu sdyleyen Berna Moran, “roman diinyasmnin disinda kalan, dis diinyada
mevcut bir kavrami ya da bir insan tiiriinii temsil bir roman kisisi” olarak

tanimlamaktadir (Moran, 1982: 95).

Tip kavraminin mahiyetine dair farkli disiplinlerde ¢alisan kisiler tarafindan
birtakim c¢aligmalarin ve tanimlamalarin yapildig1 bilinmektedir. Halk anlatilar:

baglaminda tip kavramina bir yaklagimda bulunan Aynur Kogak su yorumu yapar:

“Halk anlatilarinin merkezi insan unsurudur. Toplumsal bir degerin kisilesmesi,
bir deger yogunlugunun insanlasmasi olan tip sdzciigli, anlatma esasia bagl tiirlerin
en asli unsurlardan biridir. Tipler, benzer Ozellikleriyle karsimiza c¢ikan, sabit
ozelliklere sahip karakter/karakterlerdir. Bunlar, sosyal hayatta, toplumun ortak goriis
ve diislincelerini yansitmakla gorevlidirler. Halkin ortak yaratma giiclinden dogan

tipleri yaratan, toplumun i¢inde yasadigi reel sartlaridir.” (Kogak, 2006: 280).

Tip kavramimi klasik Tiirk siiri dogrultusunda ele alan Vildan Serdaroglu ise
“Giyinis, davranis, diisiince ve tasidigi degerlerle toplumun sosyal sartlarini, zihniyet,
orf ve adetlerini yansitan kisi ve onun temsil ettigi karakter demektir... Tipler,
toplumda temsil ettikleri karakterlerle Once sairin hayal diinyasmna, oradan da
benzetme yoluyla divan siiri kadrosuna girmislerdir.” (Serdaroglu, 2006: 51)

yorumunu yapar.

Psikoloji, sosyoloji, halkbilimi, modern edebiyat ve klasik siir 6zelinde tip esaslh
cok sayida yorum bulunmakla birlikte 6rnek teskil etmesi agisindan paylasilan sz
konusu yorum ve tanimlamalarin, genel itibariyle benzerlik gdsterdigi dikkatleri

cekmektedir.* Buna gore tip ile ilgili dne ¢ikan 6nemli dzellik ve nitelemelerden yola

4 Tiirkiye’de farkh disiplinlerde ¢alismalar yapan aragtirmacilarm tipe dair yaklagimlarmin yani sira
modern edebiyat baglaminda tip ¢alismalar1 yapan bazi yabanc arastirmacilar da vardir:

Orson Scott Card (2002). “Kisilestirmede ince Ayar, Oykii Sanatr” (Haz. Hasan Cakir), Istanbul: Cizgi
Kitabevi.



cikacak olursak, onun toplum nezdinde bir karsiligmin oldugunu dile getirmekle
birlikte sosyal hayatta karsilasilabilen, farkli zaman ve mekanlarda bile benzer
ruhsal/fiziksel 6zellikler ile zihinlerde yer edinen, birtakim toplumsal degerlere sahip,
kendisiyle benzer oOzellikler tasiyan kisilerin temsilcisi seklinde tanimlamak

miumkiindiir.

Edebi Eserlerde Tipler

Kolektif bilingdisinin dogrudan bir anlatim sekli oldugu bilinen mitler,
insanoglunun var olma siirecinden beri, biitiin insanlar arasinda ve biitiin caglarda
benzer sekillerde kendisine yer bulur. Mitin yaraticisi olarak insanoglu, mit yaratma
gliciinii yitirdigi takdirde kiiltiir tagiyicis1 olma 6zelligini de kaybetmeye baslar. Bu
baglamda mit yaratma giicii ile din, siir ve halkbilimsel 6geler arasindaki bag biiyiik
onem arz eder (Fordham, 1997: 30). Bu da arketip, tip, mit ve edebi eserler arasinda
iligkiyi gozler oniine serer. Dolayisiyla sanat ve sanatsal eserler ve edebi tiriinler bu
dogrultuda da ele alimmalidir. Nitekim sanat eserlerinin tasidigi degerlerden yola
cikarak sanatin ne oldugu ve ¢agrisimlar1 dile getirilebilir. Ayn1 sekilde s6z konusu

eserin ne oldugu da sanatin 6ziinden hareketle ifade edilebilir (Heidegger, 2011: 10).

Sanatsal zevkin en 6nemli yansimalarindan biri olan edebiyat da bireysel ve
toplumsal degerlerin farkl sekillerde estetize edilmesiyle viicut bulur. “Edebiyat,
insanoglunun duygu ve diisiincelerini belli estetik dl¢tiler igerisinde dil malzemesiyle
ifade etmesidir. Tabiatinda soyutlama ve idealize etme 6zelligi bulunan, genelde sanat
ozelde edebiyat, yasanmis ve bireyleri tarafindan biiyiik oranda kabul gérmiis ortak
tecrilbe ve degerlere dayanir. Duygu ve diisiinceleriyle bir biitiinii olusturan insan,
toplumsal bir varliktir ve icinde bulundugu toplumla bir¢ok ortak degeri paylasir.”

(Aydemir, 2010: 49).

Mitin yaraticist olan insan, edebi eserlerde de esas konumdadir. Biitiin edebi
eserlerin merkezinde insan faktorii bulunur. “Edebi eser, kisiler sistemi {izerine bina

edilmis estetik, mitik, evrensel bir izdiisiimdiir. Metnin arka planindaki derin sistemleri

E. M. Forster (2001). “Roman Sanat1”, Istanbul: Adam Yayinlari.
George Lukacs (1986). “Cagdas Gergekgiligin Anlam1” (Cev. Cevat Capan), Istanbul: Payel Yaymlar1.
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¢cOziimleyebilmek i¢in insan1 irdelemek ve eserde insanin ve insanlik tarihinin ortiisen
niteliklerini tahlil etmek gerekir. Toplumsal bir degerin kisilesmesi, bir deger
yogunlugunun insanlagmasi olan tip sdzciigii, anlatma esasina bagli edebi eserlerin en
asli unsurlarindan biridir. Yogunluk kazanan deger, nitelik, Ol¢ii tipin genel
karakterlerini belirleyen anlam yiiklii 6zellikler biitiiniidiir. Edebi eserlerin anahtari
olan ve ayrict nitelige sahip sayilan tipler, edebi eserlerin zenginlestirilmesi ve

gelistirilmesine hizmet ederler.” (Eliuz, 1999: 139).

Edebi metinler baglaminda zaman zaman birbiriyle karistirilan sahsiyet,

karakter ve tip kavramlarina Metin Akkus’un yaklasimi sdyledir:

“Miiellif, toplumun zaman i¢cinde olumlu ve olumsuz prototipler olarak
kabullenilmis sohret sahiplerini kopyalar, onlara kendi yasam anlayigin1 veya i¢inde
yasadig1 toplumun kabullerini giydirerek yeni bir varlik olusturur. Edebiyat biliminin
terminolojisinde bu prototip insanlar kisilik/sahsiyet, tip veya karakter adimi alir.
Sahsiyet, gercek yasamiyla var olmus ve tarihi siire¢ icinde herhangi bir cografyada
hayat siirmiis insandir. Edebi metinler, ihtiyag durumunda miiellifin mesajmni topluma
ulastirmada bu tiirde insan goriiniisiine her zaman yer vermistir. Tarih, sanat, bilim ve
bunun gibi bir¢ok alanin iin sahibi sahsiyetleri edebi metinlerde halen dolasim
halindedir. Insanin ikinci ve {igiincii goriiniimii olan tip ve karakterler ise, miiellifin
okuyucusuna vermek istedigi mesaja gore, zihninde sekillendirdigi insanlardir. Bunlar
gercek yasamda var olmamis, ancak yasamis sahsiyetlerin dikkat c¢ekici 6zelliklerini
kendilerinde toplamislardir. Tip, karakterlere gore daha yiizeysel ve dondurulmus bir
insan goriiniisiidir. Eserde ilk goriindiigii siliietiyle sonuna kadar ayni kalir. Bunun

aksine karakter daha devingen bir insandir.” (Akkus, 2005: 87).

Tipler, edebi eserlerin merkezinde konumlandig1 i¢in farkli edebi tiirlerde farkl
sekillerde karsimiza cikabilmektedir. Ornegin destanlardaki tiplere bakildiginda
“Destanlarda ideal insan tipi daha ¢ok kendi sahsi hirslarinin ve arzularinin ¢ok tistiine
¢tkmis, kendi toplumu i¢in her defasinda hayatini ortaya koyma cesaret ve kabiliyeti
gostermis karakterler etrafina bina edilmistir.” (Ekici, 2000: 2). Bu baglamda
destanlardan yola ¢ikarak tipolojik anlamda bazi ¢alismalar da yapilmistir. Ornegin

Ali Oztiirk, Caglarin Icinden Tiirk Destanlar: adli eserinde gocebelik donemi Tiirk
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toplum hayatinin kisilik kazandirdigi destan kahramanlarini, bilge tipi, alp tipi ve

sanatkar kisiler olarak ii¢ kisimda inceler (Oztiirk, 1980: 37).

Klasik Tiirk Siiri ve Tip

Gerek sozlii gerekse yazili edebiyat mahsullerinin merkezinde yer alan tipler,
s0z konusu eserlerin daha anlagilir ve sanat¢iin da daha giiclii bir ifade tarzin1 hakim
kilmasinda 6nemli bir yer tutar. Tipler, ¢ogunlukla eser ve sahislarin 6zel olarak ele
alindig1 ve biinyesinde bir biitlinlik ile siireklilik mekanizmasi dogrultusunda
sanat¢cinin 6zelden genele ulagsmay1 arzuladigi klasik Tiirk siirinde ayri1 bir 6nemi
haizdir (Ulucan, 2007: 132). Genellikle belirli bir tip baglaminda kendini
konumlandiran sair, bazen de bagka bir tip araciligiyla hayranlik, begeni, 6fke ve nefret
gibi duygularmm1 dile getirebilmektedir. Tip kadrosu araciligiyla duygu ve
diistincelerini daha acik bir sekilde ifade eden sair, ele alacagi tip ya da tiplerin siirin

konusuna uygun olmasina dikkat eder.

Klasik Tiirk edebiyatindaki divanlarin omurgasimi olusturan gazellerde,
neredeyse biitiin sairler tarafindan yeniden {iiretilen ask temasi, asik ve sevgili tipleri
iizerinden dile getirilir. Asigin sikinti ¢ekmesi; sevgilinin ise idealize edilmesiyle
birlikte acimasiz ve ulasilmaz olmasi, Tezcan’a gore bat1 dillerindeki amour courtois,
courtly love, minne lyrik gibi kavramlarla benzerlik gosteren ve Tanpmar’in saray
istiaresi olarak adlandirdig1 bir Orta Cag ask anlayisinin tezahiirii olarak ortaya ¢ikan

bir modeldir (Tezcan, 2012: 105).

Klasik Tiirk siiri geleneginde genel itibariyle asik tipiyle viicut buldugunu
bildigimiz sair; abdal, kalenderi ya da rind tipleriyle de karsimiza g¢ikabilmektedir.
Tasavvuf diisiincesiyle sekillenen ve asik roliindeki diger tipler olarak kabul ettigimiz
ismi zikredilen tipler, klasik Tiirk siiri gelenegindeki tip kadrosunun onemli bir
boliimiinii olusturur. Bununla birlikte benzer o6zellikler tasiyan bu tipler, denge,
catisma ya da karsit gii¢ degerlerini tasiyan sevgili, zahit ve rakip gibi tipler ile bir
biitiinliikk olusturur. Her seyin ziddiyla kaim oldugu diisiincesi géz oOniinde

bulunduruldugunda aralarinda bir ayrilik / aykirilik varmis hissi uyandiran bu tipler,
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aslinda kendi i¢lerinde dengeyi saglama ve sairin tez / antitez olusturabilmesi

hususunda olmazsa olmaz konumundadir.

Klasik Tiirk siiri geleneginde sozii edilen tipler, sairlerin kendilerine ytikledikleri
anlam ve hayal diinyasinin yani sira toplum nezdinde diger bireylerin zihinlerinde
olusturduklar: tiirlii tasavvurlar ile daha anlamli bir hale gelirler. Bu durum ayni
zamanda sair ile toplumun yap1 tasi olan bireyler arasindaki iliski baglaminda edebiyat
ile toplum arasindaki miinasebet hakkinda tespit yapilabilmesine olanak verir.
Ozellikle baz1 siirlerinde sosyal hayata dair goriis ve diisiincelerini 6n plana ¢ikartan
sairler, bir taraftan sanatlarimi icra ederlerken diger taraftan da s6z konusu tipler
aracilifiyla edebiyatin sosyal tenkit cephesinden bireysel goriislerini dile getirirler

(Sentiirk, 1995: 13).

Calismamiz araciligiyla klasik Tiirk siiri ask anlayisi ile sekillenen tipler, Tiirk
tasavvuf diisiincesi ile sekillenen tipler ve sosyal hayatin etkisiyle ortaya
cikan/sekillenen tipler olarak tasnifi yapilan tiplerin yani sira baska arastirmacilar

tarafindan yapilan farkl tasnif ¢caligmalar1 da mevcuttur.

Klasik Tirk edebiyati ile felsefe arasindaki iliskiye dikkat ceken Saadet

Karakdse, tipleri ti¢ grupta ele alir:

“1. Basit ve ilkel insan tipi, edebiyatimizda ‘ben’ merkezli insandir. Menfi tipler
olan zahit ve rakip tipleri buna 6rnektir. Psikanalizcilerin ‘ilkel insan’ dediklersi tiptir.
Kendi i¢lerine bakmaz, kendi gergeklerini kabul etmez, kendilerini miikemmel sayarak

tiim dikkatlerini toplumdaki diger bireylere gevirirler.
2. Gelismis veya ideal insan tipi, edebiyatimizda ‘sen’ merkezli insan1 temsil
eder. Ilkel insana nazaran gelismis bir tiptir ve kendisini gelistiren sevgidir. Sevgili

karsisinda asik tipi buna ornektir.

3. Olgun (kamil) veya entellektiiel insan tipi, edebiyatimizda ‘o’ merkezli

insandwr.” (Karakose, 2005: 123).
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Bilhassa divan ve mesnevilerde yer alan sahislar kadrosunu, aradan ge¢en uzun
yillarin etkisiyle viicut bulan kliselesmis belirli tipler olarak ifade eden Atilla Sentiirk,
sairlerin divanlarda ele aldiklar1 insan tiplerini ana hatlariyla {i¢ temel bagslikta
degerlendirir. Buna gore; dsik-meddah (bu her zaman sairin kendisidir), masik
(sevgili) ve memdih (6vilen hiikiimdar, vezir vb.) olmak {izere ii¢ temel tip insandan

bahseder (Sentiirk, 1995: 11).

Diislince diinyalar1 paralelinde ask temas1 etrafinda bir araya gelen tiplerin
baslangi¢ noktalar1 benzerlik gosterir. “Hepsinin baslangi¢ noktasi ben merkezli basit
insandir. Kendini gelistiren basit insan, benligini bir yana birakip ask sayesinde
‘sen’lik gelistirir. Aski rehber edinen olgun insan, hep kendine uzak bir hedef secer.
Bu insan tiplerinin her birinin felsefi olarak degeri, vakif olduklari, idrak edebildikleri
mesafe ve yoneldikleri amac¢ kadardwr.” (Karakose, 2005: 123). Sevgili tipi, ask
merkezli bu tipler i¢in ideal bir hedeftir. Basit insanin gelisebilmesi i¢in teslimiyet
duygusu igerisinde, ‘ben’ligini birakarak ‘sen’e yonelmesi gerekmektedir. Teslimiyet

ise agk ile gerceklesebilmektedir.

Klasik Tiirk edebiyatinin felsefe ile olan iliskisi ve ozellikle de varligin
nedenlerinin ve temel ilkelerinin sorgulandigi metafizik® alaniyla olan etkilesimi
bilinmektedir. Bu paralelde klasik Tiirk edebiyati, “sonsuzluk arayisi iginde segkin
insan tipini model alip, metafizik felsefeyi hayata gecirme ilkesini telkin etmistir.
Boylece edebiyatimizda ‘ben’, ‘sen’, ve ‘0’ merkezli tipler aracilifiyla entelektiiel
insan tipinin degeri vurgulanmistir. Ana hedef, insanlarin birbirleriyle degil herkesin
bizzat kendisiyle miicadele etmesi gerektigi, insanlarin diisiinme yoluyla kendilerini
egitmesi sonucu gelisen kisisel ahlak ve toplumsal olarak kendisiyle barisik bireylerin
olusturdugu toplumun barisini saglamadir.” (Karakdse, 2005: 137). Farkli deger
yargilari, toplumsal gelenekler ve ahlaki normlar gibi unsurlarin bir araya gelmesiyle
ortaya ¢ikan tipler, farkli disiplinlerin yardimiyla da ele alinabilmektedir. Ancak klasik

Tiirk siiri diizleminde, tip ¢aligmalariyla ilgili olarak yapilan ¢alismalarin 6nemli bir

5 “Metafizik diisiince, kendi basina olan, varligmi yalniz kendisinden alan ve biitiin diger var olanlarin
kendisine bagl oldugu, insan ve diinyanm temeli olan sey iizerindeki diisiincedir. Insan bilingli veya
bilingsiz, kendi ¢abasi veya gelenck araciligiyla her zaman bdyle bir diisiinceyi, boyle bir duyguyu
zorunlu olarak kendisinde tasir. O, mutlak olan iizerinde ancak iyi ve akla uygun ya da kétii ve akla
aykir1 bir diisiince kurma 6zgiirliigiine sahiptir.” (Akarsu, 1979: 222)
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kisminin tiplerin benzetilenleri ve diger benzetme unsurlariyla ilgili oldugu dikkatleri

¢cekmektedir.

Ele alman tipleri tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik arka planlar1 dogrultusunda
incelemek tip calismalarina teorik zeminde ayr1 bir katki saglamaktadir. Bu dogrultuda
ele alinan tip ya da tipler, benzetilen ve benzetme unsurlar1 agisindan incelenebilecegi
gibi s6zii gecen basliklar baglaminda da ele almarak psikoloji ve felsefe gibi
disiplinlerin yardimiyla olduk¢a saglam bir zeminde tahlil edilebilir. Bundan hareketle
su ifade edilebilir ki bir karakterin, tip olarak kabul edilebilmesi i¢in tagimasi gereken
birtakim hususlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu hususlar1 maddeler halinde

siralamak mumkindir:

- Ozellikleri bakimindan toplumsal uzlas siireci yasamis olmas,
- Ortak kiiltiir kodlarini tasiyor olmasi,

- Karakter 6zellikleri agisindan sabit / benzer olmasi,

- Toplum belleginde yer edinmis olmasi,

- Biinyesinde yasanmugliklar stireci barindirmast,

- Tarihsel ve kiiltiirel seriivenden ¢ikmis olmasi,

- Belli bir karakter ve rol kalibin1 {izerine almig olmas1 gerekmektedir.

Yukarida bahsedilen 06zellikler, tipin olusumunda, sekillenmesinde ve
yasamasinda onemli etkenlerdir. Bu 6zelliklerden herhangi birinin eksik olmasi, tipin
olusum siirecini olumsuz yonde etkileyebilir. Nitekim topluma dair birtakim degerleri
temsil etmeyen bir tip diisiiniilemeyece§i gibi karakteristik 6zellikleri siirekli
degiskenlik gosteren bir tip de diisiiniilemez. Dolayisiyla bahse konu 6zelliklerin bir
karakterde olmamasi, aslinda 7ip olmayan bir karakter neden tip degildir? sorusunun
da cevabi niteligindedir. Konuya klasik Tiirk siiri tanikliginda 6rnek vermek gerekirse
bir meslek adi olan ve bek¢i / giivenlik gorevlisi anlamina karsilik gelen ases ele
almabilir. Fatih Sultan Mehmet zamaninda kurulmus olan asesbasilik miiessesesinin
bir parcasi olarak ases, meslek tanimi ve siirlar1 belli gérev alan1 dahilinde kendine
mahsus giyim kusam tarziyla is yapan bir meslek erbabidir. Ancak onun bir meslek
grubunun {iiyesi olmasi, toplum degerlerini temsil ettigi anlamima gelmez. Yine

kendine mahsus kiyafeti olmasima ragmen toplum belleginde kalic1 yer edin(e)memesi
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ve dolayisiyla da toplumun ortak diisiincelerini yansit(a)mamasit nedeniyle
tiplesememistir. Halbuki bir kiilhanbeyi tipi denildiginde giyim kusamindan fiziksel
goriinimiine kadar, yasam tarzindan tasidig1 esyalara kadar, iislubundan misyonuna
kadar genis bir yelpazede bir tasavvur sdz konusu olmaktadir. Bu tasavvurun
olusmasinda ise yukarida maddeler halinde siralanan ozellikler 6nemli bir yer

tutmaktadir.

Bugiine kadar yapilan ¢alismalar ¢ogunlukla veli (dervis, stfi), alp, asik, sevgili,
rakip, zahit ekseninde sinrli kalmistir. Yaptigimiz tartisma sonucu yasamis fakat
tiplesememis kisileri ve tiplesme siireci sonunda dilin ve kiiltiiriin kadrosuna dahil
olmus kavramlar1 gozden gecirerek ayri ayr1 ele almaya ¢alistik. Tezin tip kadrosunda
yer alan kavramlari, makale konusu ya da madde basi1 olmak {izere ele alan ¢alismalar
olmakla birlikte bu ¢alismada ele aliman kadronun tiplesme siire¢lerine odaklanilarak
bir kanaate ulasilmistir. Siiphesiz bu zorlu tip tanimlamasi siirecinin eksikleri de

olacaktir.
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BIiRINCi BOLUM

1. KLASIK TURK SiiRi ASK ANLAYISI iLE SEKILLENEN TiPLER

1.1. ASKA DAIR

Klasik Tiirk edebiyati, yaklasik alt1 yiiz yillik bir zaman dilimine damgasini
vurmus biiyiik bir kiiltiir hazinesidir. Ancak viicut bulmus her yapmin arkasinda onun
dik durmasini saglayan ve ona zemin hazirlayan tiirlii 6geler oldugu gibi klasik Tiirk
edebiyatinin da arka planinda giiclii destek ve diren¢ noktalar1 bulunmaktadir. Bu
noktalar kapsaminda mitik miras, dini tecriibeler, halk bilimsel 6geler, normatif
degerler, kiiltiirel bellek, cograti konum gibi ¢ok sayida etmeni siralamak miimkiindjir.
Soziinii ettigimiz bu etmenler, klasik Tiirk edebiyati sahas1 kapsaminda yapilan basta
lisansiistii tezler olmak iizere ¢ok sayida akademik ¢alismanin giris kisminda, klasik
Tiirk edebiyatmin kaynaklari tiirtinden basliklar altinda ele alinmis oldugu i¢in burada
tekrar edilmeyecektir. Fakat konuya giris acisindan ad1 gegen kaynaklar1 hatirlamak
faydali olacaktir. Bir bakima bazi ortak degerlerin insas1 diyebilecegimiz genelde
klasik Tiirk edebiyatini, 6zelde ise klasik Tiirk siirini yekpare bir sekilde ele almadan
once onun viicut haline gelmesini saglayan iskeleti, organlari, dokular1 ve hatta
hiicreleri tanimak gereklidir. Bu baglamda tarih, cografya, felsefe, folklor, tip, teoloji,
diplomasi gibi disiplinlere agina olmak 6nemli bir husustur. Nitekim bu edebiyatin
tesekkiiliinde Arap ve Fars edebiyatlarinim etkileri yadsinamaz bir gercektir. Ozellikle
“Horasan ve Iran sahasinda Gaznelilerle baslayip Biiyiik Selguklular ile devam eden
astrlar, dogu siiri i¢in bir degisim donemidir. Bu Arapga, Fars¢a ve Tiirkge siir i¢in
ayn1 derecede etkin olan bir degisim ve gelismedir (Karaismailoglu, 2007: 270).” Bu
degisme ve gelismeler siirin biinyesinde birtakim degisiklikleri beraberinde getirmis
ve akabinde anlatim bi¢imleri agisindan farkliliklar meydana gelerek diisiince 6n plana

¢cikmis, maddi ve somut 6gelerin yerine manevi ve soyut 6geler kendini gostermeye
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baslamistir (Karaismailoglu, 2007: 270). Bu 6gelerin igerisinde en dikkat ¢ekeni ise

stiphesiz ask olmustur.

Klasik Tiirk edebiyat1 baglaminda tematik acidan iskeleti olusturan ask, her ne
kadar leksikoloji agisindan anlasilir olsa da siir estetigi agisindan kompleks bir yapiya
sahiptir. Ask, klasik Tiirk sairi i¢in disinda kalmanin miimkiin olmadig1 ve mutlaka
benimsenmesi gereken bir duygu olarak karsimiza ¢ikar (Akiin, 2013: 27). Gelenek
dahilinde asik ve sevgili arasindaki tepkimeyi saglayan bir katalizor olarak agk “bir
taraftan beseri iliskilerin karmasik yapisi igerisinde en cazibeli konuyu olustururken;
bir taraftan da giiclii ve zayif yanlari, felsefi endiseleri, ahlaki kaygilar1 ve dini
hassasiyetleri ile insan1 ve biitiin katmanlari ile toplumu mistik ve metafizik arayislar
zemininde bulusturan, kaynastiran, olgunlastiran bir kesisme noktasi, bir var olus

bilincidir.” (Dogan, 2009: 301).

Evrensel bir duygu ve deger olan ask, klasik Tiirk edebiyat1 gelene§inde en ¢ok
islenen tema olmakla birlikte Endiilis Arap ask siirinin etkisiyle Orta Cag
Avrupasi’ndaki sovalyeligin ve aristokrasinin yapisini yansitan ve bu hususta amour
courtois ad1 verilen yap1 ile kapsam ve igerik acisindan bazi farkliliklar olmasina
ragmen birtakim benzerlikleri biinyesinde barindirmaktadir (Akiin, 1994: 415). Ayn
zamanda “gecmisin Platoncu anlayisiyla modern tibbin ruhsal bir hastalik tanisi
arasinda yiizlerce yil egemen bir duygu olarak yasanan agk, kiiltiirel ve donemsel

olarak farkli algilarla degerlendirilmistir.” (Harmanci, 2007: 144).

Koken itibariyle farkli kiiltiirlerle ve yapilarla etkilesimi olan agk, “Once beseri
ve tabii bir iliski (ask-1 mecazi); daha sonra ise hayatin ve varligin var olus nedenine
metafizik ve mistik boyutta agiklama getiren bir felsefe, bir diinya goriisii (ask-1
hakiki) durumundadir.” (Dogan, 2009: 302). Bu durumun zemin hazirladigi muglak
yap1 klasik Tiirk siirinin yapisinda tartigmalara sebebiyet verecek yorumlarin da 6niinii
acmustir. Nitekim mecazi askin ele alindig: siirlerde maddi 6geler, gercek askin ele
alindig siirlerde ise manevi 6gelerin smirlar1 gogu zaman kestirilemedigi i¢in siirlerde
nasil ve ne tiir bir asktan bahsedildigi bazi siirlerde muglakligin1 korumustur.

Dolayisiyla klasik Tiirk siiri gelenegindeki ask Oriintiisiiniin salt maddi ya da manevi
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duygularla ifade edildigini sdylemek dogru olmayacagi i¢in konuya hassas ve ihtiyatl

davranmak gereklidir (Kazan, 2010: 337).

Cift kahramanli agk hikayeleri icerisinde, klasik Tiirk edebiyatinin en meshur
mesnevilerinden bir1 olan Leyla ile Mecnun’u bu baglamda ele alacak olursak
mesnevideki beseri asktan ilahi aska dogru gerceklesen yonelim, klasik Tirk
edebiyatindaki ‘ask’in, asik-sevgili tipleri eksenindeki cereyanmi gostermesi
bakimidan olduk¢a 6nemlidir. S6z konusu mesnevideki iligkinin gercekligi tartisilip
efsane oldugu iddia edilse de bu ask hikayesi, Kays’in Mecnunluga yonelisiyle
birlikte, beseri asktan ilahi aska gecisin boyutlarinin irdelenmesi baglaminda

elimizdeki onemli eserlerden biridir.

Klasik Tirk edebiyat1 blinyesindeki eserlere yaklasirken, edebiyatin amacinin
gercegi anlatmak olmayip gergeklikleri yansitmak oldugunu unutmamak gerekir
(Tezcan, 2012: 107). Bu sebeple de duygu ve diisiinceleri ifade etmek i¢in benzetme
ogelerinden ¢okca yararlanilmistir. “Divan siirindeki bu benzetmeler, birer arac olup
duygu ve hayal giiclinii artirmak i¢in kullanilmistir. Elbette servi kadar uzun bir insan
olamaz, ancak uzun ve endamli bir boyun diizgiin serviye benzetilmesi, sairane gilizel
bir hayal yaratmanin aracidir.” (Mazioglu, 1983: 134). Siirde estetigin
yakalanabilmesi i¢in benzetme Ogelerinden yararlanilarak c¢esitli imajlar
olusturulmustur. “Kirpiklerinin oka, kasin yaya, sacin yilana benzetilmesi, bunlarin
asik iizerinde yaptiklar: etkinin derinligini anlatabilmek i¢indir. Eger sanat gercegin
bir kopyasi olsaydi, Picasso’nun tablolarinda yiiziin yaninda bacagin bulunmasi,
kulagin kolda bitmesi veya boyun kol kadar uzun olmas1 yiiziinden bu tablolarin sanat

eseri sayllmamasi gerekirdi.” (Mazioglu, 1983: 134).

Evrensel bir duygu ve deger oldugunu ifade ettigimiz agk, asigin yikimliligi
olarak ortaya ¢iktiktan sonra biinyede ¢esitli hallere sebep olur. Bunun fizyolojik ve
ruhsal sonuclar1 olabilecegi gibi tiim bu sonuglarm ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan

faktorler arasinda sosyal ortam da etkilidir.

Ask duygusunun tasiyicis1 konumunda olan as1gin siirlerdeki yansimasi, genel

anlamda sair olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel olarak asik / sair, yani siirin
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lirik “ben”i, sevgili tarafindan ¢ok kotii muamele gdrmeye uysallikla bas eger. Asik /
sair, devamli olarak sevgiliyle wvuslati hayal etmesine ragmen, bu hayalinin
gerceklesme ihtimalinin hemen hemen sifir oldugunun bilincindedir. Asik / sair aski
ugruna bu acilar1 sikayet etmeden ¢ekmekle kalmaz, bu acilar sevme kudretini
gosterdigi icin bunlardan adeta hoslanir, ¢ekebildigi icin de gururlanir.” (Ambros,
2013: 71). Sevgili karsisinda adeta tutsak olan asik, benligini sevgiliden asagi bir
konumda goriir (Akiin, 2013: 130). Nitekim ac1 cekme ve “istirap, hayatimizin ilk ve
dogrudan konusu olmadik¢a varolusumuz diinyadaki en degersiz ve uygunsuz sey
olur.” (Schopenhauer, 2013: 13). Bu stirap duygusu, klasik Tiirk siirinde tepkimeye
yol agan askin sebep oldugu sonuglardan biridir. “Her ne kadar insan1 pesine diismeye
devamli davet eden mutluluk ve kacip kurtulmaya zorlayan mutsuzluk ¢ok degisik
bicim ve kiliklara biiriiniirse de biitiin bunlarin maddi temeli yine de bedensel zevk

veya acidir.” (Schopenhauer, 2013: 18).

Aslinda stirap, amaca yonelik olarak ele alindig: takdirde kisi i¢in bir arinma
arac1 olabilmektedir. Nitekim 1stirap ve sikinti, esas olarak hayatin gergek gayesine
hizmet etmektedir (Schopenhauer, 2011: 57). Dolayisiyla askin bir arinma vasitasi ve
as1gin da bu baglamda arman / arinmak isteyen kisi oldugu 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica
Schopenhauer’un bahsettigi bu arinma inanci / istegi, tasavvufta da farkl sekillerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle de vahdet-i viicut anlayis1 noktasinda insan-1 kimile
ulagabilmek adina nefsin tezkiyesi ve terbiyesi i¢in ask ve istirap ikilemi énemli rol

oynamaktadir.

Platon, doguyu ve batiy1 etkisi altma alan ve tasavvufun bir parcasi olarak
ylizyillarca varligini siirdiirecek olan vahdet-1 viicut inancin1 (Harmanci, 2007: 134)

sOyle ifade eder:

“Bu diinyanin giizelliklerinden baslayacaksimn, hi¢ durmadan basamak basamak
yiice giizellige yiikseleceksin, bir giizel bedenden ikisine, ikisinden biitiin giizel
bedenlere, sonra giizel bedenlerden giizel islere, giizel islerden giizel bilgilere, giizel
bilgilerden de sonunda bir tek bilgiye varacaksin. Bu bilgi de o tek basina var olan salt
giizellige varmaktan, asil giizelin 6zilinli tanimaktan baska bir sey degildir.” (Eflatun,

1972: 80).
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Platon’un felsefesinin temelinde yani kendi doneminin sartlar1 dogrultusunda
yorumladig1 vahdet-i viicut nazariyesinin esasinda, insanin bir biitiiniin par¢asi oldugu
diistincesi yatar. Biitiinliige ulasabilmenin anahtar1 olarak ise giizelligi ve sevgiyi
gosterir. Bu durum Islam felsefesinde de yer alan ashina riicti etmek, diger bir deyisle

aslindan gelen seyin aslini aramaya yonelik arayis1 6ne ¢ikartir. (Harmanci, 2007: 134)

Askm sebep oldugu eziyet ve hastalikli hallerin yani sira fiziksel ve ruhsal
hallere olan tiirlii etkilerinden dolay1 kimileri onu, sakincali bir duygu olarak kabul
etmiglerdir. Nitekim asikligin bir bela olarak telakki edildigi zamanlarda Fahruddin-i
Iraki soyle demistir:

“Asiklik belasi, afeti sadece bizim basimizda degildir. Bu belay1 bizzat
peygamberler getirmistir.

Bu bela Yusuf ile Ziileyha’nin basinda vardi. Diinyada askin elinden kim
kurtuldu?

Gonliimde batil hevesi oldukca, canim dost sevgisinden gafil olur.

Simurg’da agkin kanadmni goriince, Davud gibi agkin kapisini ¢alar.

Gonliinii sevgiyle karistirirsa, onu bir sag teline asar.

Ask galip gelince, evliyay1 dinden ¢ikartir.

Dervisler bu yolda ceylan avlamak i¢cin domuz ¢obanlig1 yaparlar.

Asik eger kendi surimi gizler ve sehvetinin yasaklarindan geri durursa,

Gergekte agkin miiridi, 6ldiiglinde de ask sehidi olur.

Bundan sonra bizim elimiz ve agk ete§imiz, ask harmanindan basak toplar

olmustur.” (Cetinkaya, 2016: 81).

Aska dair paylasimi yapilan s6z konusu bilgilerle ilgili tespitler, klasik Tiirk siiri
geleneginde de genis bir yelpazede tezahiir eder. Konu baglaminda klasik siirin ¢ok
biiylik bir kismini teskil eden agk, sairlerin bir taraftan sikayet ettigi ancak diger
taraftan da vazgecemedikleri bir olgu olmustur. Ask, kimi zaman as1gin ruhuna gida

ve derdine deva iken; kimi zaman ise basina bela, canma cefa olmustur. Baki’nin
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deyimiyle acayip bir hal olan ask®, biinyesinde barmndirdig1 degiskenlik ve devinim ile

asiklar tiirlii sekillerde etkiler:

1.2. ASIK

1.2.1. Tiirk Kiiltiiriinde Asik Tipini Olusturan Sosyal Ortam

1.2.1.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan

Ask evrensel bir duygu olmakla birlikte agka yiiklenen anlamlar ve agkin ortaya
cikardigr durumlar kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosterebilecegi gibi benzerlikler de
gosterebilir. Mesela Orta Cag Avrupasi’ndaki ask anlayisinin  klasik Tirk
edebiyatindaki agk gelenegiyle ¢esitli yonlerden benzestigini sdyleyebiliriz. Daha ¢ok
saray etrafinda vuki bulan ve amour courtois olarak da amilan Orta Cag
Avrupasi’ndaki ask anlayisinda, asik konumundaki trubadurlarin soylu kadmlari
yiiceltmeleri ve asik karsisindaki sevgili tipinin baskin konuma ge¢mesi bakimimdan
onemlidir. Soylu olmasi yoniiyle asigin efendisi konumunda olan ve toplumsal
hiyerarside iist bir mertebede yer alan kadin, ask baglaminda da asik karsisinda {ist
mertebedeki yerini almistir. S6z konusu agk Oriintiisiiniin saray ¢evresinde cereyan
etmesi, asik-hiikkiimdar ve asik-sevgili arasindaki Oven-Gviilen iligkisi ile alt-tist
iliskisi, bizdeki klasik ask gelenegini hatirlatmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte bazi
eserlerde asik ile sevgili arasindaki askin yiiceltilmesinde, dini yoneliglerin de etkisi
goriilebilmektedir. Bu baglamda Orta Cag’daki s6z konusu ask anlayisinin dayanak
noktasi olarak 6zellikle Fransiz edebiyati 6ne ¢ikmaktadir ki bolgenin sinir noktasmin
Endiiliis’e yakmn olmas1 sebebiyle Fransiz asik ve ozanlarin Arap siirinden
etkilendikleri dikkat ¢cekmektedir. Nitekim dogu ile bat1 arasinda soyut birikimlerin
gecisine dolayl yollarla neden olan haglh seferleri de bu etkilesimin gerceklesmesine

olanak saglayan diger bir hadisedir (Baysan, 2006: 73-75).

¢ Bir ‘aceb halet-durur bu ask olmaz miistemir
Gah mihnet gah hasret gah fiirkat gah sevk
Baki, Divan, g.237/2
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Arap siirinin, Fransiz kiiltiirtine ve bu baglamda Avrupa kiiltiiriine olan etkisi
g6z oniinde bulunduruldugunda milletler arasi etkilesimin ortak kiiltiir havzasma ne
denli etkilerinin oldugu agik bir sekilde goriilebilir. Bunun yam sira klasik Tiirk
edebiyatinin kaynaklarindan olan Arap ve Fars edebiyatlar: ile kiiltiirlerinin, klasik
Tiirk edebiyatinin olusumunda ve sekillenmesinde de son derece etkili oldugu
arastirmacilar tarafindan bilinmektedir. Ancak tipolojik baglamda yapilan ¢aligmalar,
arastirmacilar1 daha eski kiiltiirel birikimlere ve inang sistemlerine yonlendirmektedir.
Bu baglamda Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiirii, klasik Tiirk edebiyat1 i¢in biiyiik bir

Oneme sahiptir.

1.2.1.2. Samanizm, Budizm ve Eski Yunan / Roma Etkisi

Klasik Tiirk siirinin en dnemli kaynaklarindan biri olan Islam inancinmn kiiltiirel
bir daire olarak tesekkiil etmesinde Hint, Orta Asya ve Uzak Dogu kiiltiirlerinin etkisi
oldukea biiyiiktiir. S6z konusu kiiltiirlerin toplumlar aras1 edebiyati etkilemeleri ve
bunun klasik Tiirk siirinde viicut bulmus olmasi, birtakim karsilikli etkilesimlerin
dogal bir sonucudur. Bu sonuglar1 g6z 6niinde bulundurdugumuz takdirde Samanizm
ve Budizm gibi inan¢ sistemlerinin Tiirk siir geleneginde bazi etkilerinin olmasi
yadsmamaz bir gercektir. Bu noktada o6zellikle Anadolu’da meydana gelen dini
hareketlilikte ve mistik tarikatlarin ortaya ¢ikmasinda Orta Asya’dan Anadolu yoniine
dogru gergeklesen akinlar ile Tiirk Mogol samanizminin oldukca etkili oldugu
bilinmektedir (Barkan, 2002: 243). Bu baglamda samanizm, kadim zamanda bugiin
diinya dinlerinden hi¢birine mensup olmamis olan Tiirk halklarmin inang¢larinin esas

karakteristik 6zelligi olmas1 yoniiyle de dikkat ¢ekmektedir (Roux, 2011: 116, 117).

Asigm, cektigi sikintilar  karsihiginda bedenine ¢esitli yaralar agtig1
bilinmektedir. Bu durum, asigin melami mesrepli kalenderi ya da abdal gibi rollerde
olma ihtimalini arttirmaktadir. Kaynaklardan edinilen bilgilere gore asigin, bedenine
karst yapmis oldugu bu aci g¢ektirme yonteminin temelinde, Samanist ve Budist
geleneklerin etkilerinin oldugu sdylenebilir. Bununla beraber bazi1 Budist rahiplerin de
bedenlerinde yaralar actiklar1 kaynaklarin aktardigi bilgiler 1s18inda bilinmektedir
(Harmanci, 2006: 79).
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Inang sistemleri ve dinler tarihine genel bir cercevede bakildiginda gecmis
zamanlarda dahi 4s1k roliindeki kalenderi ve rind tiplerine benzer tiplerin varligi dikkat
cekmektedir. Mysterian dinleri ad1 verilen ve eski Yunan / Roma dénemlerinde dini
hayatin disinda kalan gizli ve gizemli birtakim kiiltlerin varligi, benzer tiplerin ve
ritiiellerin mukayesesi agisindan 6nem arz eder. Bunlardan biri olan Demeter kiiltiinde
miizik ve raks etkinlikleri ile baz1 ayinler yapilirken; Dionysos kiiltiinde sarap icip
miizik esliginde danslar ederek kendinden gegme durumlar1 s6z konusudur. Orpheus
kiiltlinde ise miicerretlik, az yeme ve sarap igme gibi ¢ileci anlayis tarzi 6ne c¢ikar.
Ozellikle Iskender’in Dogu’ya diizenlendigi sefer, kiiltiirler ve dinler arasi
etkilesimlerin cereyan etmesine kapi aralayarak Dogu ve Bati mistisizminin
etkilenmesine yol agmustir. Nitekim Orpheus kiiltiinde karsimiza ¢ikan miicerretlik ve
az yeme gibi hususlar Hint kiiltiindeki Sadhu tipinde de karsimiza ¢ikar. Bunun yani
sira gezginlik, evsizlik, kayitsizlik, sa¢ kazitmak ya da sa¢ uzatmak ve kegskiil tasimak
gibi hususlar Sadhu tipinde karsilasilan diger 6zelliklerdir (Uludag, 2014: 233, 234).
Antik Cag’in st kiiltiirlerinden kabul edilen Eski Yunan ve Roma kiiltiirlerinde, ask
anlayisiin erkekler arasinda ya da hemcinsler arasinda yaygin bir sekilde tezahiir
etmesi dikkat ¢ekici bir diger konudur. Bu konuda Yunanlilarin hemcinse ya da kars1
cinse ilgi duyma konusunda herhangi bir farklilhlk gormedikleri bilinmektedir

(Andrews ve Kalpakl, 2018: 23, 24).

Gezgincilik ve siyasi yahut idealist fetih anlayislarinin etkisi ile dinler ve
inanclar arasi etkilesim, cografyalar arasindaki sinirlart kaldirmistir. Bu durum tek
faktor olmamakla birlikte Avrupa cografyasindan Hindistan’a, hatta Uzak Dogu’ya
kadar milyonlarca kilometrekarelik bir alanda farkli din anlayis1 ile dil, millet ve kiiltiir
farkliliklarina ragmen benzer ritlielleri ve yasam tarziyla ilgili ortak hususiyetleri

meydana getirmistir.

1.2.1.3. Tasavvuf

Tasavvuf, asik tipinin olusumunda ve sekillenmesi silirecindeki 6nemli
merhalelerden biridir. Asigin, sevgili ugruna benliginden vazge¢me siireci, As131
tasavvufi Oriintiiniin igine iter. Ciinkli benlikten vazgegis, elbette ki kolay bir siire¢

degildir. Oncelikli sart teslimiyettir. Teslimiyetin anahtar1 ise asktir. Bu siireg,
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tasavvufl anlamda bagl basina bir nefis miicadelesi olup tiirlii merhalelerden gegmeyi

zaruri kilar. Bu da asiga tasavvufun kapilarini aralar.

Tasavvuf deyince akla gelen ilk isimlerden biri olan Ibn Arabi, /lahi Ask adl

eserinde asiklarin sifatlarini siralayarak sunlar1 sdyler:

“Asik kendini telef etmelidir.

Asik gamini ve kederini gizlemelidir.

Seven benim sevdigim de ben.

Asik kendi nefsinden biitiiniiyle ¢ikip, kurtulmalidir.
Asik kendi 6liimii i¢in diyet istememelidir.

As1gin isimleri meghul olmali.” (Kayabasi, 2010: 1127)

Ibn Arabi’nin ifade ettigi yaklasim, 4sigin tasavvuf nazariyesi igerisindeki
konumunu bizlere gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bunu yani sira “tasavvufta
as1igm, diger din ve mezheplerden ayri, kendine mahsus bir dini ve mezhebi oldugu
belirtilir. Zird biitin din ve mezhepler, akil iizerine kurulmustur. Asik ise akil
dairesinin istiine yiikselmistir. O, diinya hayatinin selameti i¢in din yolundan
yiiriimekle beraber, Hakk’in sirlarin1 arayan ve onu ¢dzmeye calisan bir anlayisa

sahiptir.” (Ustiiner, 2007: 136).

Ask ehlinin halinden ancak ve ancak &siklar anlar. Oyle ki kendine 6zgii bir

yapist bulunan asigin hali herkese anlatil(a)maz:

Olmayan “asik ne bilsiin ehl-1 ‘agkufi halini
Serh olunmaz bu beyanuil macerasi 6zgediir

Mihri Hatun, Divan, g.31/2

Fakr, yokluk ve hiclik gibi baz1 kavramlar, tasavvufta 6nemli bir yere sahiptir.
Gelenek déhilinde asik i¢in sevgiliye ulasmanin yolu da yokluktan geger. Asik, once
kendi benliginden vazgecerek ask yolunda var olmaya calisir:

Zevk-1 didariyla dil-darun yok itdiim varumi
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Devlet-i baki ki dirler devlet-i didar imis
Fuzlli, Divan, g. 132/6

Sevgiliye karsi muhabbet besleyen asik, “Her kim asik olur ve askini gizler de
iffet ve sabir gosterirse, Allah onu bagislar ve cennete koyar.” hadisinden hareketle,
aski getirdigi bela, gam, cefa, eziyet ve riisvalifa riza ve teslimiyet gostermekedir.
Bu anlayzs, klasik siirde standart bir agik ve asigin duygularina ilgisiz, tek isi eziyet ve

cefa olan standart bir mastk tipinin gelismesinde etkilidir.” (Yagcioglu, 2010: 561).

Asik, askini Sylesine gizlemelidir ki gomlegi bile bu sirr1 bilmemelidir. Ciinkii

ask, aslinda ilahi bir sirdir:

‘Ask bir sirr-1 1lahidiir an1 fag itmez
Gonleginden sakiur kim diise bu sevdaya

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 369/2

Fakat asik, her ne kadar askini gizli tutmaya caligsa da kimi zaman i¢indeki ask

atesinin dumani onu ele verir:

Her ne deillii dilde pinhan eylese ‘agk atesin
‘Asikin stiz-1 dertinufi dad-1 ah1 gosteriir

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 104/5

Tasavvufta, benligin terk edilmesi ve kisinin kemalata ermesi igin
gergeklestirilen yolculugun yani sira yine Islam inanci temelinde yer alan elest

bezmindeki’ diyalog da dini ve tasavvufi oriintii igerisindeki sik tipinin olusumunda

7 “Farscadaki sohbet meclisi anlamia gelen bezm sozciigiiyle Arapgada Ben degil miyim? anlammdaki
¢ekimli bir fiil olan elestiiden olusan bezm-i elest terkibi Ben sizin Rabbiniz degil miyim? hitabimin
yapildig1 ve ruhlarin da beld / evet diye cevap verdikleri meclis anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an’da
gegmiste Allah’in Adem ogullarindan yani onlarm sirtlarindan (veya sulplerinden) ziirriyetini ¢ikardigs,
kendilerini nefislerine sahit tuttugu ve onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye hitap ettigi, onlarm
da “evet” dedikleri anlatilmaktadir (A‘raf, 7/172). Allah’la insanlar arasinda meydana gelen bu
sozlesmeye misak, kdlu bela, riz-i elest, bezm-i ezel, ahid, beld ahdi gibi ¢esitli isimler verilmistir.
Kur’an’da ayn1 konuyla ilgili acik veya dolayli ifadeler gesitli stirelerde yer almaktadir (Rim, 30/30).
Bezm-i elestte yapilan sozlesmenin zamani, yeri ve keyfiyeti konusunda farkli goriisler ileri
stiriilmistiir. Bunlar1 sdylece 6zetlemek miimkiindiir: 1- Allah’1n insanlardan aldig s6z insanin diinyaya
gelisinden once gerceklesmistir. Biitiin insanlarm ziirriyeti Adem’in sirtindan zerreler halinde
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onemlidir. Ciinkii ezelden beri var oldugu bilinen ask sahinin fermanima, asiklar da

ezelden beri baghdirlar:

Ezelden sah-1 ‘agkufi bende-1 fermaniyuz cana
Mahabbet miilkiniif sultan-1 ali-san1yuz cana

Baki, Divan, g.13/1

Asiklar, ask halinin sebep oldugu birtakim sonuglara maruz kalabilirler. Bu
ylizden onlara kotii gézle bakmamak gerekir. Nitekim hastalikli hallere sahip olsalar

bile asiklar1 da Allah yaratmustir:

Cesm-1 hakaret ile nazar kilma distum
‘Ussak-1 haste-hali de Allah yaradur
Baki, Divan, g. 92/5

Aslklar, gosteris ve sekilcilige merakli olanlar1 sevmezler. Ozellikle de melami
mesrepli asiklar, din odakl sekilci zihniyetten uzak dururlar. Ask ve goniil erleri olan
asiklar, maddi kaygilarla hareket etmezler. Bu nedenle de menzile, herkesten 6nce
asiklar ziimresindekiler ulasirken; meselenin kiinhiine vakif olamayan kaba sofular

ulasamaz:

Ser-menzile ‘ussak irisiir cimleden evvel
Ol mertebeye sa‘y ile ziihhad yitismez
Baki, Divan, g. 201/2

¢ikartilmis, ruh ve akil verilerek kendilerine hitap olunmus, onlar da s6zlii olarak cevap vermislerdir. 2-
Nass’larda sozii edilen sdzlesme mecazi anlamda olup ruhlar dleminde degil, bedenlerin yaratilmasiyla
gerceklesmistir. Insanm Allah’m varligmi ve birligini kavrayabilecek bir nitelikte yaratilmasi sozlii
olmayan, fitri denebilecek bir ahit ve misak niteligindedir. Bu iki goriisten ilkini insan tiiriine ait genel
bir sozlesme, ikincisini de her ferdin bizzat yaptig1 sozlesme seklinde degerlendirmek
miimkiindiir.”’http://www.diyanet.gov.tr/dinikavramlar/dinikavramlar-B/BEZM-%C4%B0%20ELEST
[02.01.2018].
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1.2.2. Klasik Tiirk Siirinde Asik Tipi

1.2.2.1. Asiga Dair

Klasik Tiirk siiri gelenegindeki ask, kurgusu ve smirlart az ¢ok belli olan bir
goriiniim arz eder. Bu baglamda ele alinan agk genel itibariyle tek tarafli bir agktir. Bu
durum asik tipinin de karakteristik yapisimi siirlerde standarda yakin bir ¢izgiye
yakinlastirir. “Seven, askin biitiin acilarmi1 ¢eken ve nihayet askini anlatan/siir
sOyleyen asiktir. Sevgilinin yaptig1 ise yalnizca naz etmek, asig1 hasret atesi icinde
yanmaya terk etmek ve asigin biitiin davranislarma kayitsiz kalmaktir. Iste bu, as1g1
sevgilisinin yaptig1 her tiirlii davranistan, hatta onu kovmasindan, azarlamasindan, act
cektirmesinden bile zevk alir bir psikolojiye siiriikler.” (Kalpakli, 1999: 455). Bununla
birlikte klasik Tiirk siiri gelenegi, sevgilinin sebep oldugu her tiirlii sikint1 ve eziyete
ragmen sevgiliden gelen her seye razi olan as1gin, sahip oldugu olgunluk ile sabir ve
tevekkiil gibi konularda saglam bir terbiye anlayisina ulagmis asik imajini1 goézler

ontine serer (Akiin, 2013: 131).

Klasik Tiirk siirinin bagli bulundugu s6z konusu edebi gelenek, asik tipini genel
hatlariyla standardize ederek tek tiplesmeye yOneltmistir. Kendini as18in yerine
koyarak siirlerini icra eden sairler de bu gelenegi siirdiirerek asik tipinin farkli farkl
yonlerini kimi zaman mazmunlar kimi zaman da estetik kaliplar dogrultusunda ele
almiglardir. Bu hususta 6zellikle Rumeli sairleri, klasik Tiirk edebiyatinda idealize
edilen asik tipinin yaninda, siirlerinde giinliik hayatta karsilasilabilecek asik tiplerine

de yer vermislerdir (Celtik, 209: 819).

Klasik Tiirk siiri geleneginde sevgilinin tiirlii cefalarma ragmen onun yolundan
ayrilmayan asik tipi oldugu gibi fazla naz yapan, umursamaz tavirlar gésteren sevgili
karsisinda kendini geri ¢eken, askindan vazgecen asiklarn varhi§i da dikkat

cekmektedir:

Merhabasuz yardan el ¢cek Ziyai farig ol
Devlet el virince sabr it bunda hikmet var durur

Ziyai, Divan, g. 104/5
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Vaz gelsem bafia ‘ayb eyleme cdnanumdan
Gah olur soyle ki bi-zar olurum canumdan

Ishak, Divan, g. 196/1

Aslinda 45131 amaci birilerini 6vmek ya da yermek degildir. O, ancak asikligi

el verdigi miiddetce ask1 anlatir:

Benden Fuzili isteme es‘ar-i medh i zem
Ben ‘asikim hemise s6ziim ‘asikanediir

Fuzli, Divan, g. 99/8

Ancak gelenegin etkisiyle sekillenen asik tipine baktigimizda ask olgusunun,

as1gin derdine ¢are olmadig1 dikkatimizi ¢eker:

Care-1 bih-bidumu sordum mu‘alicden dedi
Derd derd-i ‘agk ise miimkin degil sthhat safia
Fuzlli, Divan, g. 22/3

Zaten asik da derdine care istememektedir. Bu durum bir bakima paradoksal bir

yap1iy1 gozlere Oniine serer:

Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib
Kilma derméan kim helakim zehri dermanindadir

Fuzili, Divan, g. 85/2

Derdine care istemeyen asik daha da ileri giderek derdine derman olmaya

calisanlar1 diisman olarak ilan eder:
‘Ask derdiyle olur ‘asik mizaci miistakim

Diismenimdir dostlar bu derde derméan eyleyen

Fuzili, Divan, g. 221/7
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Klasik Tiirk siirinin pratogonisti/baskisisi olarak asik, ask yolundaki gam ve

derdi nimet olarak goriir ve cokluguna siikreder:

Cok oldukga gam i derdim reh-i ‘ask icre hos-halim
Fuzili sad olup slikr etmeyem mi ni‘metim artar

Fuzili, Divan, g.71/7

Aradig1 yiizii bulamayan ve artik sevgilisini terk ettigini ilan eden bir bagka asik,

kendisine yeni bir sevgili bulmustur:

Bilmediifi gitdiifi hultis-1 ¢aker-1 dirineni

Cok arar bulmazsin ey astib-1 devran bilmis ol
Taze hem-demler yeni iiftadeler buldufisa sen
Biz de peyda eylediik bir taze canan bilmis ol
Her kime mihr i vefa eylersen it simden girii
Farig old1 Sabit-i asiifte-sdman bilmis ol

Sabit, Divan, g. 241/3-5

1.2.2.2. Fiziksel Ozellikleri

Tiplerin imajlarinin olusumunda en 6nemli unsurlardan birisi onlarin fiziksel
gortiniimleridir. Bir kisiyi ilk olarak tanimanin / tantyabilmenin yolu, onun soyut degil
somut Ozellikleridir. Bu baglamda fiziksel 6zelliklerin yani sira giyim kusam tarzi da
onemlidir. Asigm kiyafeti konusu beyitlerin 1sigmda ele alindiginda birtakim
farkliliklarin oldugu dikkat ¢eker. Ask atesiyle alev alev yanan asik, kimi zaman uryan
gezerken kimi zaman hasira biiriiniir. Uziintii, yas, keder gibi durumlar1 ¢agristiran
kara ¢ul, koyun yiiniinden yapilan nemed ve 6liimii sembolize eden kefen de asigin
giydigi kiyafetlerden digerleridir (Sentiirk, 2016: 372). Asik tipinin 6zellikleri birgok
yonden melami mesrepli asik roliindeki abdal ve kalenderi gibi tiplerle ortiismektedir.
Ozellikle fiziksel gdriiniim, giyim kusam ve tasidiklar1 esyalar gibi benzerlikler 6n

plana ¢ikmaktadir.
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Asiklar bela ¢oliine benzettikleri bu diinyada uryan olmay: kendi iradeleri
dogrultusunda tercih ederler. Onlara gore asigin bedeni i¢in herhangi bir elbiseye gerek

yoktur:

Bela destinde ‘uryan olmak ben ihtiyar itdiim
Ziyai ¢iin libas1 cism-i ‘asikda kaba gordiim

Ziyai, Divan, g.307/5

Ask atesiyle yandiklar1 icin ¢iplak halde bulunan asiklar, abdallar gibi gezinip
durmaktadirlar. Uryanliklarmin yani sira seyyahliklariyla da bilinen abdéllarin,
melami mesrepli ve asik roliindeki tiplerden biri olduklar1 g6z 6niinde bulunduruldugu

takdirde beyitteki imaj daha iyi anlagilmaktadir:

‘Asik ki siiz-i ‘ask ile ‘uryan olup gezer
Abdaldur ki ‘alemi hayran olup gezer

Baki, Divan, g.138/1

Yine melami mesrepli asiklarin, tipki abdal ve kalenderi tiplerinde oldugu gibi
bas acik, ayak ise yalin bir sekilde dolastiklar1 bilinmektedir. Asik roliindeki tiplerin
¢iplak olmalar1 konusunda, onlarin sekilcilige karsi protest bir tavir takinmalar1 6nemli

bir rol oynar:

Bas acuk yalifi ayak ‘asik-1 “liryan oldum
Ber-taraf old1 begiim ciibbe vii destarufi isi

Derzi-zade Ulvi, Divan, g.666/5

Ictinab itse n’ola sah-i serir-i nazlar
Bas acik abdal olurlar ‘asik-i ser-bazlar

Azmi-zade Héleti, Divan, miif. 113

Giyinik haldeki asiklar ise yirtik pirtik kiyafetlerle, pejmiirde giysilerle
dolasirlar. Nitekim asiklara sirma islemeli atlas kumaslardan yapilmis elbiseler degil;

kara cullar yarasir. Bu ayn1 zamanda asik i¢in 6viing kaynagidir:
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Atlas-1 zer-beft ile fahr itme sen ey Hayreti
‘Asika fahir libds olmaz kara cullar gibi
Hayreti, Divan, g. 437/5

Ruhsal agidan marazi bir yapiya sahip olan asi1gin, fiziksel olarak da gii¢lii olmasi

miimkiin degildir:

Girihler buldi canum ristesi tesbih tar1 tek
Mafa gore n’itdi ahir arzi-yi1 ziilf-1 piir-tabun

Fuzili, Divan, g. 158/2

Klasik Tirk siirinde asigin fiziksel yapisiyla ilgili genel bir yorum yapmak
gerekirse Oncelikle onun fiziki anlamda giiclii oldugu sdylemek ¢ok zordur. Hal
boyleyken bir de ayrilik derdiyle bag basa kalan as181n kuru ¢ali gibi olan bedeni atesler

icerisinde kavrulur:

Kararupdur diitiin tek rizgarum ol zemandan kim
Teniim hasakine odlar urupdur berk-i hicranun

Fuzili, Divan, g. 162/5

Gorilintim itibariyle asigin en dikkat ¢eken ozelliklerinden birisi yiiziiniin sar1
olmasidir:
Fiirkat zamani gibi irisdi dem-1 hazan
‘Asik yiizi gibi yine zerd old1 bostan
Yahya Bey, Divan, mus. 7-1/1

Dertle, kederle yogrulan ve ask yolunda tiirlii sikintilar ¢eken asigin goziinden

kanl1 yaslar akar:

Béde-peyma ‘4sikam ser-menziliim mey-hanediir
Kanlu yasum lale-glin mey gozleriim peymanediir

Sehabi, Divan, g. 116/1
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Kimi zaman ¢iplak ya da yar1 ¢iplak bir sekilde gezen asiklar; kimi zaman da

kece giyer ve dilenmek i¢in tagidiklar1 ¢anaklari ile karsimiza ¢ikarlar:

Keckiil be-kef goriince nemed-pls ‘asiki
Bahs-i kalender1i idiip eylerdi plr-neval

Sehdi, Divan, k. 76/14

Asikligm alamet-i farikasindan biri de bedene ac1 gektirmek, bedende tiirlii
yaralar agmak ve bedeni daglamak seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle melami
mesrepli ve asik roliindeki tiplerden olan abdal ve kalender1 tiplerinde karsilastigimiz
bu tiir uygulamalar, biling dis1 savunma mekanizmasinin bir sonucu olarak karsimiza

cikar:

Dag iistine dag urd1 yakup sine kat kat
‘Asik gibi bir gonca-i handana karanfiil
Bursali Rahmi, Divan, k. 12/2

Asiklar, i¢sel sikintilarini ¢esitli yollarla disa vurarak fiziksel belirtiler seklinde
viicutlarinda tagirlar. Daglamalarin yani sira “V’ (elif) seklinde yaralar agan asiklar, bu

yaralar1 viicutlarinin neredeyse tamaminda uygularlar:

Ser-a-pa serhalarla yol yol olmisken ten-i ‘asik
Urur tig-i cefa her dem yine ol gamze-i reh-zen

Gani-zade Nadiri, Divan, g. 95/2
‘Asik elif-i serha vii dag-1seri n’eyler
Mecniin-i felaket-zede bu ziveri n’eyler

Mezaki, Divan, g. 125/1

Kendilerine fiziksel agidan aci ¢ektirerek somatik anlamda agri1 esiklerininin

siirlarint zorlayan asiklar, psikolojik a¢idan da tahammiil smirlarini ve sabretme
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kabiliyetlerini gelistirirler. Bununla birlikte bedeninde yaralar acan asik, ayni zamanda

iistlinli bagin1 yirtar ve pejmiirde bir goriiniim sergiler:

Pirehen minnetini bar-i girandur ¢ekmez
‘Asik-i hasta anuficiin yakasin ¢ak eyler

Uskiiplii Ishak Celebi, Divan, g. 89/2

Sevk ile ¢ak idiip yakasin ‘asikane subh
Mihriifile yakdi gogsine bir yadigar dag
Hayreti, Divan, g. 169/2

Gece giindiiz ayrilik atesiyle yanan asiklarin gozleri yash, gogiisleri acik ve

cigerleri ise kebap olur:

Yandirir hasret od1 ‘asiklariii her riiz seb
Gozi giryan sine ‘liryan cigeri biryan olur

Vuslati, Divan, g.45/4

1.2.2.3. Ruhsal Ozellikleri

As1g1n ruhsal durumuna tesir eden en 6nemli faktorlerden birisi ask duygusudur.
Bu durumun as1g1 olumsuz etkileyen bazi patolojik sonuglar1 ortaya ¢ikabilmektedir.
Siddetli ve tutkulu bir duygunun esiri olan asik, melankolik ve histerik ruh halleriyle
i¢ ice olabilmektedir. Hatta nevrotik® davranislar sergileyebilmektedir. Duygularin
kontrol edilememesi, mantikli diisiinme yetisinin kaybedilmesi, toplumdan uzaklasma
gibi belirtiler, ruhsal agidan asik tipinin dikkat ¢ceken ruhsal 6zelliklerinden bazilaridir.

As1g1n bu ve bunun gibi sonuglarla karsilasmasinda sevgilinin de pay: biiyiiktiir.

Askin, hastalikl1 bir hale yol agmasi bilinen bir durumdur. Bunun sonuglar1 o
kadar cesitlidir ki ylirekte ¢arpintiya, cigerde yaraya, basta agriya, dilde kekemelige

ve hatta gdgliste vereme sebep olur:

8Nevroz, kendi kendine ac1 ¢eken kisinin yasantisina ve sik sik da sagligma karigmis 6zel bir cesit
ruhsal tedirginliktir.” Frieda Fordham (1997). “Jung Psikolojisi”, Say Yaynlari, Istanbul, sy.113
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Olur yiirekde ol hafakéan u cigerde bas
Basda suda‘ u dilde leken sinede verem

Ahmedi, Divan, g. 424/7

Asiga yiiz vermeyen, ona siirekli sitem eden, kararsizliklariyla siiriincemede
birakan, vefasizliiyla nam salan, zulmii reva goren bir sevgili tipi, asigin ruhsal

yonden hastalikli bir hale gelmesinde 6nemli bir rol oynar:

‘Asiki bi-sabr u aram eyleyiip seyyah ider
Memleket seyr itdiiriir ‘askun vilayet gostertir

Baki, Divan, g. 51/5

Asik, kimi zaman protest bir ruh hali ile son derece radikal kararlar
alabilmektedir. “Ask temine bagl olarak asigin baskaldirma ve karsi koyma duygusu
Fuzi(li’nin Leyla ve Mecnun mesnevisinde goriilmektedir. Mecnun’un evini barkini
birakarak c¢ole gitmesinde ve hayvanlarla beraber tek basma yasamayi tercih
etmesinde, ferdi saadetine engel olan topluma kars1 bir isyan duygusu” (Kaplan, 2001:
137) gbze ¢arpmaktadir. Mecnun’da izlenen bu davranis, odasina kapanarak mum ve

pervane ile dertlesen Leyla’da da dikkatleri gekmektedir.

Asik tipiyle ilgili birtakim hususlar her ne kadar gelenegin etkisiyle standardize
edilmis olsa da asigi ruhsal yapisinda ve savunma mekanizmalarinda zaman iginde
farkliliklar goriilebilmektedir. Haluk Ipekten, asik tipiyle 6zdeslestigi bilinen bazi
rihsal hallerin ve davraniglarin 18. ylizyildan sonra degisme temayiilii gosterdigini

sOyle ifade etmektedir:

“18. ytizyila gelinceye kadar kiisen, darilan, asiga yliz vermeyen, gérmezlikten
gelen ve ayrica sitem edip tizen, ac1 veren, naz eden hep sevgilidir. Asik ise her seye
razi; sevgilinin azarini, nazini, zulmiini ve sitemini sevingle karsilayan,
yalvarmalarina karsilik bulamasa da yine vazge¢cmeyen bir bende durumundadir.
Askmi sdylemeye bile korkar. Ayagini, etegini 6pmek degil, yiiziinii bile géremez. Bu

ylizyildan sonra durum degismeye, asiklar da sitem etmeye, baska sevgiliden s6z
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etmeye, sevgiliyle gezip dolastiklarini, hos¢a vakit gecirdiklerini sdylemeye

baslamuslardir.” (Ipekten, 1989: 164).

Bunun yani sira, gazellerdeki asik tipinin ruhsal yoniiniin ask mesnevilerinde
biraz daha farkli bir yapiya biiriindiigii soylenebilir. Bu noktada Nuran Tezcan ask

mesnevilerindeki as1gm konumu ile ilgili olarak su yorumu yapmaktadir:

“Gazellerdeki vefasiz sevgili, burada kadin kisiligi ve giizelligi ile karsimiza
¢ikar, vefalidir, asi3a sadik ve bu ugurda namusunu ispatlamis bir kadindir. Asig
kadar, asigina asiktir. Ona kavusmak i¢in ve kavusuncaya kadar karsilastigi tiim zorluk
ve kotiiliiklerin iistesinden gelir. Olaylarin merkezinde yer alan, 6zgiirce dile getirilen
bu sevgili olan kadin, giizel, iy1 kalpli, vefali, sadik, kurnazca zeki, yetenekli, namuslu,
vahsi doga zorluklarinin listesinden gelen, kadm i¢in toplumsal tuzaklar olan koti
erkeklerle bas eden, hatta asiginin yerine savasacak kadar gii¢lii olan bu kadmlar,
gercek kadin olmayip kurmacalastirilan kadindir. Erkek kahramanin giiclii bir kisilik
kazanmasinda, onu bir anlamda simava tabi tutan, doga ve toplum zorluklar1 karsisinda
deneyim kazanmasini saglayan, zorluklar karsisinda cesaretlendirip yiireklendiren bu
kadin, erkegin beklentisinde, bir anlamda yine onun hizmetinde, dolayisiyla ask

mesnevilerinin hedefinde kadindir.” (Tezcan, 2012: 108).

Asikta gbze carpan durumlardan birisi de &sigm zaman zaman o&lim
kavramimdan bahsetmesidir. Canini hi¢ diisiinmeden ve hatta seve seve sevgilisine
verecek kadar comert oldugunu ve bu séziinde de durma konusunda sadakatini ifade
eden asik i¢in sevgiliden ayri kalmak 6liimden beter bir durumdur. Yasadigi buhranlar
nedeniyle de siirekli olarak hayatla 6liim arasinda gidip gelir (Batislam, 2003: 190).
As1g1n ruhsal problemler yasamasinda etkili olan diger bir etmen ise rakiptir. Ciinkii

rakip, as1g1n sevgiliye ulagsmasinda engel teskil eden bir tip konumundadir.

Asik ile siirekli olarak bir miicadele igerisinde olan rakip, onun ruhsal sorunlar
yasamasina sebep olur. Sevgili ile rakibin birlikte oldugunu diisiinen asik, septik bakis
acisiyla paranoya krizi icerisinde kendini bulur. Sevgiliye zarar verme ihtimalinden
korkan asik, sevgilinin kendisini diglamak siretiyle rakibe yiiz vermesinden

rahatsizdir (Batislam, 2003: 190). Ancak asik icin, rakibin cefasindansa sevgilinin
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cefas1 daha yegdir. Nitekim sevgilinin davraniglar1 asiga cefaymis gibi goriinse de

aslinda onun i¢in bir nimettir:

Canane cefa kilsa n’ola cana safadur
Agyar elemin ¢ekdiigiimiiz ya ne beladur

Baéki, Divan, g. 106/1

Sevgilisini kiskanan asik, ona herkese yiiz vermemesi gerektigi uyarisinda

bulunurken bunu ayna imajiyla somutlastirarak ifade etmektedir:

Ayine gibi herkese yiiz virmesiin ol mah
Bir bagr1 yanuk ‘asikufi ugrar nefesine

Baki, Divan, g. 427/4

Her seye ragmen asik icin sevgili ugrunda g¢ekilen dert ve sikint1 kiymetlidir.

Karsiliginda Iran ve Turan diyarlar1 bile verilse dert verilmez:

Her ki ‘asikdur biliir elbette derdiini kiyymetin
Virseler virmez kamu Iran u Ttrani diiriist

Mubhibbi, Divan, g. 190/2

Asik, ruhsal dengesini bozmasina ragmen ask derdinden sikdyet etmedigi gibi
derdinin artmasini i¢in yardim ister. Bununla beraber derdine deva olacak her tiirli

seyden uzak durmaya calisir:

Koyma nakis ehl- 1 derd igre Fuzillini tabib
Eyle bir derman ki derdin ede giin giinden ziyad

Fuzlli, Divan, g. 64/8
‘Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacumdan tabib

Kilma derméan kim helakiim zehri dermanumdadur

Fuzili, Divan, g. 82/3

36



Asigin karakteristik 6zelliklerinden biri olan sevgiliyi kiskanma duygusu, o
kadar ileri ve asiridir ki ruhsal acgidan bir takinti olarak degerlendirilebilecek
seviyededir. Literatiirde Othello Sendromu olarak da adlandirilan patolojik kiskanglik
obsesyonu, siirekli olarak kaybetme duygusu yasayan asigin ruhsal durumunu olumsuz

yonde etkileyen etmenlerden biridir:

Cibril ise de ‘asik-1 sadik hased eyler
Ol stih ile bir kdsede tenha kimi gorse
Mezaki, Divan, g. 401/5

Klasik Tirk siirindeki ask anlayist belirli bir gelenek dahilinde ele alinmakla
birlikte, daha once de zikredildigi gibi 17. ve 18. ylizyillardan itibaren estetige bakis
acisindaki yenilikler ve farkhiliklar neticesinde s6z konusu geleneksel yapidan
sapmalar da meydana gelmistir. Bu donemde, toplumsal alanda meydana gelen
yenilesme hareketleri siiri de etkisi altina alarak sairin sosyal hayata dair izlenim ve
tespitlerini de muhtevasma dahil etmeye baslamustir. Asik ve sevgili arasindaki
biitiinciil iliski de bu gelismelerden nasibini alarak siirlerde, ds1gn sevgiliden yiiz
cevirme ve bikkilik sergilemesi gibi gelenekten farkli bir bicimde ruhsal durumun da
tetikledigi yeni davramislar gérmemize neden olmustur. Ozellikle 17. ve 18.
yiizyillarda Sebk-i Hindi’nin etkisinde kalan sairlerde goriilen bu durum Iran edebiyati

esasl1 vasiht’ tarzi siir anlayis1 olarak da bilinmektedir (Babacan, 2010: 58, 59).

Ne care n’eyleyeyim ¢iinki benden ayrildun
Kimiifile ister isefi ey nedim-i can yar ol

Ismeti, Divan, g. 52/4

Ask esasli meydana gelen tiim ruhsal anormallikler asig1 delilige kadar
gotlirebilmektedir. Ciinlinluk olarak da adlandirilan bu  durumun, asikligin
belirtilerinden biri oldugunun séylenmesi yanlis olmaz. Deli Tipi baghgi altinda bu

konuyla ilgili birtakim degerlendirmeler yapilacak olmakla birlikte as1gmn ruhsal

°Bu konuyla ilgili olarak yapilan bir baska calisma: Behzad, Sara (2017). “Tiirk ve Fars Edebiyatlarinda
Sevgiliden Yiiz Cevirme”, Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature Volume:3, Issue:
1, Winter 2017, (56-73)
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halleri konusunda da agkin bir hastalik hali olmasindan miitevellit delilik halinden

bahsetmek faydali olacaktir.

Delilik halinin etkilerini bu konu baglaminda da ifade etmek gerekirse bahar

mevsimi geldiginde asikta deliligin peyda olmasi ve artmasi s6z konusudur:

Gorse yiiziifi Behisti gecer kendiiden heman
‘Asik ciinfina diismese olmaz baharda

Behisti, Divan, g. 490/5

Deliligin, akli melekeleri kaybetme ya da makal Olgiitler cercevesinde
diisinememe oldugunu kabul edersek asik olmak, bir bakima akildan yoksun olmak /
aklin varligimi kabul etmemek demektir. Eger dyle olmasaydi Mecnun, Leyla’nin

giizelligini tam olarak anlayamazdi:

Vera-y1 ‘akl imis tavr-1 mahabbet yohsa ey gafil
Nice idrak ider Mecnlin kemal-1 hiisn-1 Leyla’y1

Nev‘i, Divan, g. 537/2

Akil yerine aski esas alan asiklar i¢cin akillari kaybetmis olmak 6nemli degildir.

Clinkii onlarmn deli halleri, asklarinin en biiyiik kanitidir:

Sana ‘asikligumuzdur bize bilirhan-1 ciinlin
Hiisne ‘akl ehli mukayyed olabilmez mutlak

Fuzlli, Divan, g. 146/5

As1gin kendini iyi hissettigi zamanlar da vardir. Oregin 4sik, sevgiliye kavusma

giinlerini hatirina getirdiginde gamdan ve kederden uzaklasir:
Isret-i bezm-i visal-i yar geldi yAduma

Gussa-i dehri gam-1 devri feramis eylediim

Baki, Divan, g. 324/2
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Ayni sekilde asik, sevgilinin yliziinii gérdiigli zaman da son derece mutlu olur:

‘Asika goster tecelli-gahda didaruiit
Giil gibi mesrlr i dil-sad eyle mahziin1 begiim

Beyani, Divan, g.548/4

Asigm mutlu olmasmi saglayan olaylardan bir digeri de sevgilinin yanindaki

yabanci kisilerin sevgiliden uzaklagmasiyla gerceklesir:

Her kacan cand yanindan miidde‘iler dir olur
‘Asik-1 gam-didenin gofili gozi mesrir olur

Nisari, Divan, g.66/1

1.2.2.4. Asigin Cinsiyeti

Cinsiyet hususu klasik Tiirk siiri biinyesinde basta sevgili tipi baglaminda olmak
iizere asik tipiyle beraber en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Ancak, as1gin cinsiyeti
hususuyla ilgili olarak sevgili tipinde var olan muglakligin asik tipinde s6z konusu
olmadig1 sdylenebilir. Sairin, asik tipi lizerinde kendini 6zdeslestirmesinden dolay1
kadin sairler harig tutulursa, as1g1n cinsiyetinin genel itibariyle erkek oldugu rahatlikla
sOylenebilir (Tezcan, 2012: 105). Bununla birlikte ac1 ¢eken asik tipi olarak karsimiza
bazen kadmn asiklar da ¢ikabilmektedir. Ziileyha’nin, gilizelligiyle meshur olan Hz.
Yusuf’a asik olup onun ugrunda sikint1 ve eziyetlere katlanmas1 gibi ¢esitli 6rnekler
mevcuttur. Ayrica kadin divan sairlerinin siirlerine bakildiginda da asik tipinin, zaman
zaman kadin olabilecegi goriilebilmektedir. Ask mesnevileri ile ilgili bir bagka husus
ise “divanlardaki hiikiimdar ve asigm yerini klasik mesnevilerde bir numarali erkek
kahraman alir ki bu ¢ogu zaman hiikiimdar olmaya aday bir prenstir.” (Sentiirk, 1995:

333).

Siirin estetik baglamli bir s6ylem bi¢imi ve duygularin ifade edilmesinde bir arag
olarak kullanilmas1 g6z 6niinde bulunduruldugunda cinsiyet tartigmalar1 arka planda
kalan bir husus olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda as18in cinsiyeti konusuyla ilgili

olarak Hiiseyin Gonel su yorumda bulunur:
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“Asigin sadakati yaninda dikkat ¢eken 6zelligi iradi olarak sikintilara gogiis
germesidir. O kendini fena ve mahviyet hissiyle sevgili karsisinda konumlandirir.
Ciinkii asik gegici, sevgili ise bakidir. Onun stirekli bir 1stirap iginde diinya
lezzetlerinden uzaklasarak bir ¢esit 6liimii tercih etmesi, daima zikir ve tefekkiirle
ruhen ve zihnen olgunlasma ¢abasi esyay1 algilama bi¢imini de degistirir. Boylece asik
diger insanlardan ayrilarak ideal bir davranig gosterir. Bu yoniiyle asik da ideal forma
cekilmis olur. Bu ideal form iginde as1gin cinsiyeti de onemsiz hale gelir. Gelenek
icerisinde cogunlukla erkek olarak algilanan asik, duygulari, hisleri ve sevgili
karsisindaki konumu bakimindan cinsi hiiviyetinden uzak bir goriintii sergiler. Bu
yoniiyle ask, asik ve sevgili ayni ¢izgide bulusur.” (Gonel, 2010: 210, 211). Konu ask
olunca cinsiyet tartigmalarinin hiikiimsiiz kaldig1 bu ortamda sairin, kendini asik tipi
iizerinde konumlandirmasindan dolay1 kadin sairler hari¢ tutulursa, 85131n cinsiyetinin
genel anlamda eril bir hiiviyet tasidigi ifade edilebilir. Bu konu paralelinde asigin
bedenine ac1 ¢ektirmesi, seyyahligi ve ¢iplakligi gibi karakteristik eril 6zellikleri de
g6z oOniinde bulundurulacak olursa, asigin cinsel kimligi hakkinda somut tespitler
yapmak daha miimkiin olur. Ancak asigin erkek veya kadin olmasi agk psikolojinde
bir degisiklik meydana getirmez. Nitekim kadin sairlerin dile getirdigi ask anlayisi,
erkek sairlerinkinden farkli degildir (Akiin, 2013: 128).

1.2.2.5. Asigin Mesrebi

Klasik Tiirk siir1 biinyesinde asik tipi incelendiginde sairlerin, ask halini bir
hastalik ya da delilik olarak gérme egiliminde olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu
egilimin arka planinda tasavvuftaki melamet anlayisinin oldugunu séylemek yanlis

olmayacaktir (Harmanci, 2007: 135).

Tasavvufi ogretiler ve doktrinler, bireyin dini yasami kadar sosyal ve 06zel
yasamini da sekillendirir. “Dokuzuncu asirdan itibaren goriilen melamet akimi, on
birinci asirdan itibaren kalenderilik ile Anadolu’ya girmis ve ziimresinin tasidigi
normal dis1 davramig sekilleri ile kiltliriimiize yansimistir. Zaten tasavvufun
kendisinde bulunan, bedenin ve ruhun maddi ihtiyaglarini 6nemsememeye dayali bir

diinya goriisii 6giitlenirken bu felsefeyi bedensel olarak da yansitmak isteyen bir ekol,
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sairler i¢in ideal bir tipi, gizli veli ve suurlu deli karisimi bir asik tipini olusturmustur.”
(Harmanci, 2007: 136). Bu noktada asik tipinin, mesrep bakimindan melami oldugunu
belirtmek yanlis olmaz. Bununla birlikte akilla hareket etmeyerek, aklin baglarindan
kurtulmaya calismak buna zemin hazirlayan etkenlerden birisidir. Ciinkii “akil tam
gergege varamaz; akil tilkesinin sinirlarmin bittigi yerde goniil iilkesi baglar. Erdem,
Tanr1’ya baglanan ve Tanri’nin bagisini bekleyen temiz bir goniildiir. Akildan gelen
bilgilerin 6tesinde duygudan gelen bilgiler vardir ki 6nemli olan da bu bilgilerdir.”

(Hangerlioglu, 1982: 196).

Kimayanin kinamasina aldiris etmeyen asiklar, kinanma durumunu olusturacak
davranislar sergilemede ¢ekince gostermezler. Ayiplanmamak ve azarlanmamak gibi
kaygilardan uzak olmakla birlikte marjinal ve protest bir hayat tarzin1 benimserler.
Asigm bu psikolojiye sahip olmasmin altinda yatan en onemli etken asktir. Askin
sebep oldugu fiziksel ve ruhsal haller, asi181 dogal olarak melami mesrepli kilar. Hatta
askin buytkligiyle melametilik arasinda dogru bir orantinin oldugu sdylenebilir.
Melami mesrepli agk ehlinin melamet yolunu terk etmesi miimkiin degildir. Ciinkii

as1gin melamiligi, Allah’in takdiridir:

Ey ki ehl-1 ‘agka sOylersen melamet terkin et
Soyle kim miimkin midiir tagyir- 1 takdir- 1 Huda
Fuzili, Divan, g. 1/5

Asigin fiziksel 6zelliklerinde de bahsedildigi iizere 4sigm, viicuduna yaralar
acmasiyla ilgili olarak ¢ok sayida beyit mevcuttur. Bu baglamda bedene ac1 ¢ektirme,
bedeni daglama ve yaralama gibi dikkat cekici Ozellikler, 4s1gm melami mesrebi
baglaminda 6ne ¢ikan belirtilerinden bazilar1 olmakla birlikte kalenderi ve abdal
tiplerinde ayrica ele almacaktir. Asik roliindeki tiplerden olan abdal ve kalenderilerin
bedenleri iizerinde uyguladiklar1 aci ve siddet, aslinda bilingdis1 bir savunma
mekanizmasinin sonucu olarak igsel sikintilarmin disa vurumudur. Bu veriler ve
gostergeler, asik roliindeki bu tiplerin melami mesrepleriyle uygunluk arz eder. Bu

sonuca ulasabilme noktasinda ¢ok sayida 6rnek beyit mevcuttur.
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Sevgiliye olan tutkusuyla viicudunda daglanmadik yer birakmayan asigin bu

goriintiisii, glines tutulmasiyla iliskilendirilmistir:

Dag iizre dag urindi felek ‘ask-1yar ile
Mihr-1 sipihre sanma kiistf irdi ay ile

Baki, Divan, g. 465/8

As1g1n sinesine elifler ¢cekmesine ve dag vurmasina sasilmalidir. Ciinkii o, servi

boylu ve al yanakli sevgilisinden ayr1 diigsmiistiir:

Sineme ¢eksem elifler daglar yaksam n’ola
Baékiya bir serv-kamet giil-izarum aldilar

Baéki, Divan, g. 178/5

Ask atesine dayanamayan asik, tipki bir abdal gibi giysilerini terk ederek

gezgincilik misyonu sergiler:
‘Asik ki siz-1 ‘ask ile uryan olup gezer
Abdaldur ki alemi hayran olup gezer

Baéki, Divan, g. 138/1

Giiller icerisindeki cennet bahgesini gormek isteyenleri, asigin gogsiinde agtigi

dag izlerine bakmasi yeterlidir:
Kim ki gérmek istese giillerle cennet bagni
‘Asikin gogsiifide gorsiin tize taze dagini
Hayali Bey g. 2/1

1.2.3. Asigin Diger Ozellikleri

Asik tipi, kendisindeki ask duygusunun olusmasinda etkili olan beseri / ilahi

etmenler, onun fiziksel ve ruhsal 6zellikleri, mesrebi, kiiltiirel, tarihsel ve tasavvufi
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arka plan1 gibi basliklar altinda ele alinmakla birlikte asik tipi ile ilgili s6z konusu

basliklarin disinda degerlendirilebilecek baska hususlar da vardir.

Dilencilik, asigin diger ozellikleri noktasinda karsimiza ¢ikan hususlardan
biridir. Asik, ask ugruna her tirli sikintiya gogiis gerebilmek ve nefsi terbiye
edebilmek amaciyla kimi zaman dilencilik roliinii icra eder. Igerisinde bulundugu zor

durumu ve acziyetini ifade etmek i¢in dilencilik roliinii baska sifatlarla da pekistirir:

Ahmedi gozden salip siirme kapufidan yaslarin
Sa’ili mahrim edip eytam1 magbiin eyleme

Ahmed Pasa, Divan, g. 276/7

Yasadig1 acziyet noktasinda asik tipi, her anlamda sevgiliye bagimli ve ona
muhta¢ bir tip olarak karsimiza ¢ikar. Sevgilinin mahallesinde gezinen kopeklerin

ayaklarindaki tozlar bile asik i¢cin degerlidir:

Mahallen itleriniifi hdk-1 paymn
Bulanlar anber-i saraya vermez

Ahmed Pasa, Divan, g. 121/4

Asik, saddkat ve sebat geregi malini ve basini feda edebilmelidir. Sevgili ugruna

can vermeye hazir olmalidir:

Ger ‘asik isen sidk ile sol dil-bere gel kim
Can ile cihan ortaya koy terk-i ser eyle

Nesimi, Divan, g. 356/4

Asiga yakistirilan delilik ve divanelik halleri bosuna degildir. Ciinkii onlar
melami mesrepli as1gin nisaneleridir. Nitekim asik, sevgilinin kivrimli saglarma

tutuldugundan beri ¢ilgima donmiistiir:

Miiselsel ziilfii boynuma salaldan bend-i sevday1

Bela daminda ser-gerdan benim riisva vii seydayi
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Seyhi, Divan, g. 199/1

Klasik Tiirk siiri geleneginde asiklarin goniilleri, sevgilinin sag¢larinda asilidir.
Sevgilinin sagina asili olan asik, canin1 ve basini biiylik bir mutluluk igerisinde feda

eder. Bu tema cok sayida sair tarafindan islenmistir:

Ayag1 yer mi basar ziilflifie ber-dar olanin
Zevk u sevk ile virilir can u seri done done

Necati, Divan, g. 472/2

Sevgiliye asiktan daha evla bir kul yoktur. Asik, sevgili kadar giizel bir sultan

bulamayacagi gibi sevgili de asik gibi eziyet ve sikintilara katlanacak bir kul bulamaz:

Ne cemalin gibi ben hiisn 1ss1 bir sultan gérem
Ne cefani ¢cekmege sen goresin ben kul gibi

Ahmed Pasa, Divan, g. 304/3

Kul konumundaki asik, padisah konumundaki sevgilinin Lituf ve kereminden

uzak kalmak istemez:
Derd ii gam merstimini ‘ussakdan men eyleme
Kullaruna padigdhum latf u ithsan eylegil

Adli, Divan, g. 70/5

Asik, zahirde sultan/padisah olsa bile, batinda esir/kul/kole/dilenci olabilmelidir.
Nitekim bir sevgilinin kapisinda dilenci ya da kul olmak her seyden daha degerlidir:

Ey Muhibbi ‘aleme sdh olmadan
Dilbertifi olmak gedasi hos geliir

Muhibbi, Divan, g. 980/6

Sevgiliye kul olmak, asik i¢in saadettir:
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Kemine benden olmak ‘asika baht u sa‘adetdiir
Sana ey padisah-1 hiisn kim kemter gulam olmaz

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 140/3

Sosyal ve dini agidan kapiya gelen ve magdur durumda olan kisi
kovulmamalidir. Ask agisindan ise sevgilinin liitufkar bir tavir sergileme ihtimali goz
oniinde bulundurulacak olursa sevgilinin, kapisina gelen asiga merhamet etmesi
gerekmektedir. Dilenciligin ask baglamindaki islevi, Dilenci Tipi baslhiginda ayrica ele

alinacaktir.

Muhibbi de as1gm basini terk etmesi halinde onun saadete erecegini sdyler. Bu
baglamda hayat-memat tezatinda verilen bu mesajdan, asigin kalic1 bir degere sahip

olmasi i¢in yagamasinin degil can vermesinin gerektigini gérmekteyiz:

Dilersen ‘izz-1 sermed terk-i ser kil
Bulinmaz ‘asika boyle sa‘adet

Muhibbi, Divan, g. 240/1

Askta sadakat ve ask ugruna her tiirlii cefaya katlanmak s6z konusu oldugunda
Fuzili oldukga iddialidir. Fuzili, asikligiyla nam salan Mecnun ile kendini kiyaslar ve

bu konuda ondan daha iistiin oldugunu dile getirir:

Bende Mecnun’dan fiizin ‘asiklik isti‘dadi var
‘Asik-1 sadik benim Mecndin’un ancak adi var

Fuzili, Divan, g. 75/1

Asik, sevgili ugruna her seyden vazgegebilir. Sevgili i¢in akli ve diinyevi seyleri
terk etmek yeterli degildir. Bu ugurda asik, canini da feda edebilmelidir. Nitekim can1

terk etmek asiklar i¢in hiiner degildir:

Canlar fida mahabbet-i canane ser degiil
Erbab-1 ‘aska terk-i ser itmek hiiner degiil

Baéki, Divan, g. 290/1
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Asik olmanm kolay bir sey olmadigi ve bu ugurda her tiirlii sikintiya gogiis
germenin gerekli oldugu bilinmektedir. Bu noktada asik olmanimn ne kadar mesakkatli
bir sey oldugu Taslicali Yahya’nin “demirden bir dagi delip boyna almak™ benzetmesi

ile daha 1y1 anlagilmaktadir:

Bir demiir tagi deliip boynina almak gibidiir
Her kisi ‘asik olurdi eger asan olsa

Yahya Bey, Divan, g. 386/1

Giizel ve 1yi olan her zaman degerlidir ve ragbet goriir. Bir sevgili karsisinda
asiklarin sayisinin ¢ok olmasida olagan bir durum olarak karsilanir. Padisahin yaninda
birden fazla vezirin olmasi nasil ki uygunsa, sevgilinin birden fazla asiginin olmasi da

normaldir:

Padisehsin yarasur birkag vezir olsa safia
Hig¢ ola m1 hem-nisiniin ola ancak ben fakir

Yahya Bey, Divan, g. 133/5

Asik, sevgili igin her seyi goze alma konusunda her ne kadar atilgan ve sadik
olsa da dmriinii her yeni yetme giizelin ugrunda harcamamalidir. Bilhassa da vefasiz

olanlardan sakinarak ihtiyath olmalidir:

Her yeten meh-rliya sarf etme Fuz(li 6mriinii
Bi-vefalardan hazer kil tut tarik-i ihtiyat
Fuzili, Divan, g.140/5

Sadakatini her sekilde ispat etmeye hazir olan ve tiirlii fedakarliklarda bulunan
asik, sevgilinin dudaklarina ulasamasa da ondan kétii sozler duyup kederlenmek yerine

bir tatli s6z bekler:

Telh-kam itme beni distum ac1 soz ile

Lebiifi emdiirmez isei tatlu dilim bari gerek
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Baki, Divan, g. 274/3

Sevgili ile ilgili emellerine ulasamayan asik i¢in sevgiliyi izlemek bile biiytlik bir

mutluluk kaynagidir:

Goncalar igre nihan eyleme giil-berg-i teriiii
Ya‘ni seyr eyleyeliim sinefii ¢6z diigmeleriin

Baéki, Divan, g. 277/1

Hatta asik, sevgilisini riiyasinda optiigiinii gérse ve o an riiya bile olsa asik i¢in

ebedilesir:

HYabda almis idiim bis-1 leb-i canani
Can dimaginda dah1 simdi o lezzet baki

Béki, Divan, g. 525/2

Ciinkii asik i¢in sevgiliyi Opiip onun beline sarilmak her zaman, herkese kismet

olmaz:

Olmadi miiyesser bafia bir serv-i revanuil
La‘lini 6piip biline bir pare sarilmak

Baki, Divan, g. 247/2

As1g1n sevgili ile sarilmasi, onun dertlerine derman olur. Yaranin iyilesmesi i¢in
nasil ki sarilmasi gerekiyorsa, asigin da iyilesmesi icin sevgiliye sarilmasi

gerekmektedir:
Isterse n’ola haste goiiil yare sarilmak

Mecrih olicak 14zim olur yara sarilmak

Baéki, Divan, g. 247/1
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Asigin, asktan tam anlamiyla halds olmasi miimkiin degildir. Asik, tam ask
derdinden kurtulmusken, sevgilinin sagin1 ve ¢ene ¢ukurunu gordiigii i¢in tekrar ask

derdiyle hemhal olmustur:

Bend ii zindan-1 gam ii mihnetten olmustum halas
Ah kim diistiim yine ziilf ii zenahdanin gériip

Fuzlli, Divan, g. 37/6

Bu beyitte bend ile ziilf ve zindan-1 gam ile zenahdan arasinda anlam biitlinliigii
baglaminda bir iliski kurulmustur. Zira sevgilinin sa¢gimin ve sag tellerinin asik i¢in
tuzak olmasi, sevgilinin sagina asiklarm goniillerinin bagli olmasi, ¢ene gukurunun ise
zindan ve kuyu gibi formlara benzetilmesi, yine klasik Tiirk sairleri tarafindan islenen

bir temadir.

Asik, sevgiliyi elde edebilmek admna her yolu dener. Bu ugurda sihirden bile

istifade etmeye calisir. Ancak sihir ters teper ve bu durumdan yine kendisi etkilenir:

Okuyup esma {iflirdiim kim seni teshir ide
Ne biliirdiim bdyle giin giinden bafia te‘sir ide

Mesihi, Divan, g. 208/1

Sevgilinin degeri ve varligi da asik ile anlam bulur ve biitiinliik saglar. Esas

marifet asik olabilmektedir:

Tamam old1 giizellik sanma Sirin ile Leyla’da
Nice Leyla bulunur erlik amma ‘asik olmakdur

Nev‘i, Divan, g. 86/2

Sevgili karsisinda kul konumunda olan asigin, sevgilisine kul olmasi ig¢in

herhangi bir emre ya da fermana ihtiyac yoktur. Zira o ezelden beri sevgiliye kuldur:

Bafia kul olsun deytii hacet ne ferman etmege

Ben sentin ¢okdan efendim bende-1 fermaninam
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Nedim, Divan, g. 88/2

Asik, sevgiliyi efendisi olarak goriir. Sahip oldugu itibari ve asiklar arasindaki

sOhretini sevgiliye borg¢ludur:

Efendimsin cihanda itibarim varsa sendendir

Miyan-1 ‘asikanda istihdrim varsa sendendir

Benim feyz-i hayatim hasili rith-1 revanimsin

Eger sermaye-i ‘Omriimde karim varsa sendedir

Veren bu sliret-1 mevhiima revnak reng-1 hiisntifidiir
Giilistan- 1 hayalim nev-baharim varsa sendendir

Seyh Galib, Divan, g. 65/1-3

Asiklign ilkelerinden biri olarak aklin baglarindan kurtulup génliiyle yol alan
asiga halk, divane goziiyle bakar. Burada akil ve goniil catismasi paralelinde zahid-

asik tezat1 dikkat ceker:

Baiia teklif-1 ziihd itmezdi 1drak olsa zahidde
Yaziklar kim an1 ‘akil beni divane yazmislar

Nef*1, Divan, g. 33/2

Asik, siirekli olarak hareket halindedir. Bunun arka planinda ise Asign
gezginciligi  s6z konusudur. Hedefine ulasmasi i¢in ask yolculugunda

duraklamamalidir. Sadakatini de ancak boyle ispat eder:
‘Asik olagér sadik olagdr

Cehd eylemeyen menzil alamaz

Niyazi Misri, Divan, g. 75/4
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Ayn1 zamanda bu yolculugunda herhangi bir sorgulama girisiminde

bulunmamalidir. Sevgili ugruna cektigi sikintilar1 sdylemesi dogru olmayacagi i¢in

bundan sakinmalidir:

‘Asik-1 sadik-1 seydasan eger eyleme 1af
Hazer it soyleme dildarila giiftar ¢i bad

Nigari, Divan, g. 136/9

Asagidaki beyitte asik, rakiplerine litufta bulundugunu soyledigi sevgilisine,
kendisinin de bahsedilen seylerden nasiplenmek istedigini ifade etmektedir. Bu beyit
ayn1 zamanda, maddi anlamda padisahin baskalarina bahsettigi comertliklerden

Baki’nin de faydalanmak istedigi sonucuna varmamizi da saglayabilir:

[llere lutf u kerem eyleyicek sultinum
Cevr ile kahr1 bafia eyleme ihsan eyle

Baki, Divan, g. 475/3

Ask yolunda gogsiinde meydana getirdigi elif ve na’l seklindeki yara ve dag
izlerini padisahin tugrasina benzeten asik, giizelin ask mansibimnin céna verildigi
sOyler. Mansibin devlet memuriyetinde bir makam olmasi ve tugra kavrami, ask

oriintiisii i¢erisindeki kul - padisah roliinii 6ne ¢ikartmaktadir:

Virildi cana ey Baki nigarufi mansib-1 ‘ask1
Elifler na‘llerdiir sinede tugra-y1 mensiri

Baki, Divan, g. 505/5

Asik, ayrilik derdinden dolay1 her giin ac1 geker ama artik buna dayanamayarak
sevgiliden kendisini 6ldiirmesini ister. Asik icin ayrilik acisiyla giinde bin defa

O0lmektense sevgili tarafindan oldiirtilmek daha yegdir:

Gel beni oldiir hey afet hanger-i biirran ile
Kurtulayin giinde bifi kez 6lmeden hicran ile

Seliki, Divan, g. 58/1
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Asik en azindan 6ldiikten sonra mezarmin ay yiizli sevgili tarafindan ziyaret
edilmesini arzulamaktadir. Beyitteki bi-giinah ve sehid ifadeleri de dikkat ¢ekicidir.

Inanisa gdre askimi saklayan ve o sekilde 6len asiklar, sehit olarak kabul edilirler:

Ey kamer-ruh niir-ves in bari geh geh kabriime
Tig-1 hecr ile beni ¢iin bi-giinah itdiifi sehid
Mesihi, Divan, g. 38/3

Ask derdi ve gamiyla hemhal olan asik, vuslat hasretiyle yanip kavrulur. Bu

diinya asik i¢in rahat etme mekani degildir:

Cihanda ‘asik-1 mehciira sanma rahat olur
Neler ¢eker bu goiiiil soylesem sikayet olur

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 60/1
Asik, halini dinleyecek birilerini buldugunda ney gibi inler ve feryat figan eyler:

Arz ider halini difiler bulicak ‘asik-1 zar
Nice inller nice feryadlar eyler neyi gor

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 97/4

Uyku bir yana uyuma timidi bile asik i¢in uzak bir durumdur. Uyuyamayan asik,

sevgiliyi rilyasinda da goremez:

Ummid-i hab ‘asika olmaz hayal imis
Bi-¢are yari diisde de gormek muhal imis

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 158/1

Uyuyamadig1 i¢in riiyasinda dahi sevgiliyi géremeyen asik, baskalarmnin da

rilyalarinda sevgiliyi gérememesi i¢in feryat figan ederek kimseyi uyutmaz:

Kimse gérmesiin deyii diisde hayaliifii sentifi
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Halk1 uyutmamaga ah u figdnum var beniim

Ahi, Divan, g. 69/3

Sevgilinin asiga sundugu zehir, asik i¢in bir ab-1 hayat iken; rakibin sunacagi bir

serbet, asik i¢in zehir olur:

Sem gondertirse yar hayat abidur bafia
Serbet sunarsa gayr geliir cana sem gibi

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 444/4

Asik olmak, 4s131n kendi istegiyle karsilastig1 bir durum degildir. Asigin iradesi
disinda gerceklesen gayri ihtiyari bir durumdur. Bu nedenle de asik ayiplanmamalidir.

Nitekim sevgilinin giizelligi karsisinda onun agkina kapilmamak miimkiin degildir:

‘Askunda miibtelalugumi ‘ayb iden sanur
Kim olmak ihtiyar ilediir miibtela safia

Fuzlli, Divan, g. 17/4

Fuzili bir bagka siirinde yine, sevgiliyi gordiikten sonra iradesini kaybettigini,
onun boyunu gordiikten sonra sabir ve karar noktasinda caresizlik yasadigini ve en
sonunda da itibarm1 kaybettigini dile getirir. Asik tipinin, sevgili tipi karsisindaki

konumunu ve i¢erisinde bulundugu acziyetini, su sekilde ifade eder:

Gordiim seni elden ihtiyarum gitdi
Bahdum kadiine sabr u kararum gitdi
Hak oldum ii her yana gubarum gitdi
El-kissa kapufida i‘tibarum gitdi

Fuzili, Divan, rub. 72

Sevgilinin, glizellik iilkesi icinde beylik taslamasi sasirilacak bir durum degildir.

Clinkii asiklar, onun dniinde yenigeri gibi dizilmistir:

Miilk-1 hiisn i¢cre Revani n’ola beglense nigar
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Old1 ‘asiklar1 6iince anuil yenigeri

Revani, Divan, g. 466/5

Sevgili olmadan yapilan hicbir seyin tadi yoktur. Onun dudagi olmadan igilen

sarabin harareti, s6zii olmadan yenilen sekerin tatlilig1 olmaz:

I¢ilse bade lebiifisiiz harareti yokdur
Seker yenilse soziifisiiz halaveti yokdur

Baéki, Divan, g. 169/1

Asik i¢in, miiderrisin medresede verecegi bin derstense; sevgilinin meyhanede

ikram edecegi bir kadeh daha iyidir:

Medrese i¢re miiderris virdiigi bin dersten
Yeg durur meyhanede bir cAm virmek bir giizel

Fuzili, Divan, g. 173/6

Mum ve pervane imajlar1 ekseninde islenen asik-sevgili iliskisi, klasik Tiirk
siirinde yaygim kullanilan mazmunlardan bir digeridir. Nitekim asik, mum atesinin
etrafinda ucan pervane misali yanacagini bilmesine ragmen mastkuna kavusmay1

arzular:

‘Ask bir sem‘-i ilahidir benim pervanesi
Sevk bir zencirdir génliim anufi kasanesi

Seyh Galib, Divan, g. 328/1

Sevgili, her ne kadar asiga tirli tiirlii eziyetlerde bulunup onu kendinden
mahrum biraksa da asik ona beddua etmeye kiyamadigi s6yler. Ancak diger taraftan

sevgilinin sakalinin ¢gikmasini temenni ederek giizelligine golge diismesini ister:

Bed-du‘a itmege kiymam safa ey sith ancak
Bégufia sebze-1 ter cesmiifie sihhat gelsiin

Nabi, Divan, g. 591/5
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Sevgilinin cemaline talip olan as1gin, emeline ulasabilmesi i¢in gii¢lii olmas1

gerekmektedir. Bu ugurda higbir mazereti olmamalidir:

Talib-1 didar-1 yar ol ‘asik-1 Mevla olan
Vasl-1 yar i¢iin n’ola eylerse bezl-1 makderet
Mahremi mestane-i meyhane-i ‘ask-1 Hiida
Talib-1 didar-1 Mevla sanma ehl-1 ma‘zeret

Mahremi, Divan, g. 22/4-5

Evrensel bir duygu olarak agk, aslinda sadece asigin sevgiliye olan ilgisi
baglaminda degil; ¢cok yonlii ele aliabilmelidir. Soyut diizeyde 45181 arayan, sevgiliyi
ise kendisine yakistirilan tiirlii sifatlardan armmus bir sekilde aranan, ulasilmak istenen
sey olarak degerlendirmek miimkiindiir. S6z konusu aranan yani ulasilmak istenen
seyin hakikat oldugunu ifade etmek gerekirse “hakikati hasretle arayan ve bunu
algilayabilme kapasitesi kendisine thsan edilmis olan bir sahis, herhangi bir nesnede
veya anlagilabilir bir ifadede, kendisine hakikati hatirlatacak bir sey bulabilir.”
(Livingston, 1998: 119). Dolayistyla ask her yerde ve her seyde, asik ise

hedefine/menziline ulagsma noktasinda tiirli sekillerde karsimiza ¢ikabilmektedir.

1.3. SEVGILI

Calismamiz kapsaminda sevgili tipi incelenirken, bir tip olarak sevgilinin
tiplesme siirecinin ele alinmasi ve bu tipin ger¢ek diizlemdeki karsiligi lizerinde
durulmasi Ongdriilmiistiir. Bu baglamda sevgili tipinin mitolojik arka plani ile
Islamiyet dncesi donemdeki karsilig1, klasik oncesi ddnemden klasik Tiirk siirindeki
sevgili tipine kadar ki degisim ve doniisiimleri dikkate alinmistir. Sevgili ile ilgili
tesbih ve mecaz 6gelerinin yani sira sevgilinin giizellik unsurlar1 gibi inceleme ve tahlil
calismalari, calismamiz kapsaminda olmadigi icin dogrudan degerlendirilmeye
almmamustir. Nitekim benzetme Ogelerinden yararlanilarak din ve tasavvuf, tabiat,
cografya ve kozmografya, tarihi-efsanevi-mitolojik unsurlar, ictimai ve siyasi hayat ile
ilgili birtakim kavramlar arasinda c¢esitli iligskilerin kuruldugu caligmalara

rastlanilmaktadir. Ayni sekilde sag, ziilif, kakil, turre, alin, cebin, kas, goz, cesm,
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kirpik, miije, yanak, hadd, ariz, ben, hal, hat, dudak, leb, dis, dendan, zenehdan, yiiz,
didar, ¢ehre, cemal, gabgab, boyun, sine, el, parmak, bel, boy, kadd, kadmet, viicit,
endam, ten gibi sevgiliye ait giizellik unsurlarmin ele alindig1r bazi ¢aligmalar da
bulunmaktadir. Bu tarzda yapilan ¢esitli ¢alismalar mevcut olmakla birlikte s6z
konusu unsurlar, ¢calismamizin 6ncelikli konusu olarak degerlendirilmemistir. Ancak,
sevgiliye dair birtakim hususlar1 dile getirebilme ve aciklayabilme baglaminda ilgili

hususlara yer yer deginilmistir.

1.3.1. Sevgiliye Dair

Klasik Tiirk siirinde asik tipi ile birlikte basrolde yer alan diger tip, sevgili tipidir.
Sevgiliyi sevgili yapan esas unsur, ona duyulan agk ve sevgidir. Bu duygulardan biri
olan “sevgi makdminin ise dort adi1 vardir. Bunlardan birincisi ‘el-hubb’dur. Bunun
saflig1 kalbe niifuz eder, saydamlig1 ise arazlarin bozulmasiyla bozulmaz. Sevgiliyle
birlikteyken, asigin bagka bir maksadi, gayesi yoktur. Sevgilinin iradesi oniinde kendi
iradesini birakir. Ikincisi ‘el-vedd’dir. Allah’in ‘Vedd’ ismi bundan tiirer. El-Vedd
Allah’m sifatlarindandir ve bu sifat O’nda sabittir. Yeryiiziindeki siibutundan dolay1
el-vedd diye adlandirilmistir. Bu sevgi ‘hubb’un veya ‘1sk’m, ya da ‘heva’nin kararh
ve devamli olmasidir. Asigm durumu ne olursa olsun, bu ii¢ durumdan birine
girecektir. Bu sevgiyle nitelenmis bir insan sebathdir, kararhdir; hi¢bir sey ondaki bu
hali degistiremez, etkisini bozamaz. Uciinsiisii ‘el-isk’dir. Ask, sevgide ifrattir,
asiriliktir... Bu agk terimi, 45181 biitiiniiyle ve her yoniiyle kusatacak derecede sevginin
sarmast demektir. Dordiinciisii  ‘el-heva’dir. Heva iradenin sevgilide, agiga
c¢ikarilmasidir, yani kalbe dogan ilk durumdan itibaren iradenin tamamiyla sevgilinin
iradesine baglanmasidir... Hevanin dogmasina sebep, bazen bir bakistir, bazen bir

haberdir, bazen de bir ihsandir.” (Ibn Arabi, 2005: 71, 72).

Klasik Tiirk siiri gelenegi icerisinde, genel anlamda Islamiyet’in etkisiyle
kadinin c¢esitli yonleriyle mahrem sayilmasi ve siirlerde de agik bir sekilde tasvir
edilememesi, sevgili tipindeki muglaklig1 beraberinde getirmistir. Ozellikle de cinsel
kimligin tam olarak belli olmamasi, sdylemleri soyut bir diizlem iizerinde
yogunlastirmistir (Kaya, 1990: 275). Ancak gelenek dahilinde sevgili, asigin
karsisinda ¢coklugun teklige doniistiigli merkezi bir konumdadir (Demirel, 2014: 457).
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Evrenin de bir merkezden yayilarak olustugu (Eliade, 2003: 364) diisiincesi goz
oniinde bulunduruldugu takdirde, ulasilmak istenen esas gayenin sevgili oldugu daha

1yi anlasilmaktadir.

Sevgilinin ¢esitli agilardan ele alindig1 ve bilhassa fiziksel yapilarma dair ¢esitli
ogelerin toplu bir sekilde ele alindig1 bazi eserler ve eserlerin igerisinde bdliimler
mevcuttur. Serafettin Rami’nin Enisii’[- ‘Ussak’1, Kutbiddin Ahmed’in Hevesndme’si,
Mu‘idi’nin Miftahu’t-Tesbih’1, StirGri’nin Bahrii’l-Maérif’inin Tesbihat ve Mesa ’il-i
Enisii’l- ‘Ussdak Beyanindadr kismi bunlardan bazilaridir (Sahin, 2011: 1852; Aklin,
2013: 134).

Istisnalar1 harig tutulursa klasik Tiirk siirinin icerigi “fiziki dzellikleri ve rolleri
itibariyle yiizyillarca benzer 6zellikler gosteren; sevgili, asik, rakip, zahit (sufi) ve vaiz
gibi belli tipler etrafinda gelismistir. Bu tipler arasinda sevgili, divan siirinin
mihverinde yer alir. Saire, sairin etkisinde kaldig1 edebi ¢cevreye bagl olarak sevgilinin
kimligi ve cinsiyeti estetik zeminde farkli anlamlar kazanmistir. Sevgili ile ilgili farkl
diisiinceleri, divan edebiyat kiiltiirii ile tasavvufi kiiltiiriin i¢ ice gegmesi ve Osmanli

kiiltliriiniin olusturdugu ortak ifade dilinde aramak gerekir.” (Tugluk, 2010: 542).

Sevgilinin gelenek igerisindeki yeri ile ilgili bagka yorumlar da vardir. “Sevgili,
divan siirinin kendine 6zel ask kurgusu i¢ginde sekillenen en 6nemli tiptir. Ask, asik ve
masuk odaginda kendine ait bir ask kurgusuyla karsimiza ¢ikan divan siirinin bas
aktorii siiphesiz sevgilidir. Gii¢, kuvvet ve otorite sahibi, sultanlarin dahi kapisinda
bekledigi sevgili bu yoniiyle divan siirinin de sultani sayilir. Ulagilmaz oldugu i¢in
as1igi hayaliyle yetindigi soyutlanmis bir tiptir. Onun degisik kimliklerde karsimiza
ctkmasi divan siirinin mecaza doniik ifade tarzi ile birlikte daha pek cok faktore

dayanmaktadir.” (Gonel, 2010: 208, 209).

Sevgili tipi ve onun tiplesmesiyle ilgili olarak Saadet Karakdse su tespitte

bulunmustur:

“Bir duygunun kisilestirilen ifadesinde abart1 yerine verilen kimlik, bu kimligi

veren sanat¢min o duyguyu tanimlayis bigimi, algilama ve ifade etmede kullandigi
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yontem ve kisilestirilen unsurlara yiikledigi anlamin derinligi, kisilestirme amact;
kisaca sanat¢inin kiiltiirii, psikolojisi ve felsefesiyle ilgilidir. Edebiyatimizda miispet
duygularin ytiklendigi ‘sevgili tipi’ ve bu tipin tiim uzuvlarma yiliklenen kimlik,
abartidan ¢ok, yogun duygularin ifade bigimi olsa gerek. Bu ifade bigiminde sanat¢inin
cizdigi imajlar, onun topluma mesajini, kiiltiir birikimini, hayat goriislinii, hatta

kisiligini ifsa eder.” (Karakose, 2012: 177).

Sevgili tipini saray istiaresi ve benzetme unsurlar1 baglaminda mukayeseli

olarak daha genis 6l¢ekte degerlendiren Tanpinar ise sunlari sdyler:

“Saray aydmhigin ve feyzin kaynagi muhtesem bir merkeze hiikiimdara, onun
cazibesine ve iradesine baglidir. Her sey onun etrafinda doner. Ona dogru kosar. Ona
yakinlig1 nispetinde feyizli ve mesuttur. Ciinkii bir sarayda olan her sey hiikiimdarin
iradesi itibariyle keyfi az ¢ok ilahi 6zii itibariyle de isabetli, yani hayrin kendisidir.
Hiikiimdar, golgesi telakki edildigi manevi alemi, Allah’1 -Miisliiman sarkta oldugu
kadar Hristiyan garpta da- nasil yeryiiziinde temsil ediyorsa hayat1 da dyle diizenler.
Biitiin tabiat ve esya, miiesseseler onun temsil ettigi bir hiyerarsiye gore tanzim
edilmisti. Ask, zihni hayat, hayvanlar ve bitkiler alemi, kozmik nizam, varlik, hatta
adem (¢iinkili 6liimiin ve ahiretin karsilig1 olarak bir “saray, saray-1 adem” vardir.),
biitiin methumlar viicudumuzun kendisi, hepsi saraydir. Hepsinin hiikiimdarlar1 vardir.
Biitiin Orta Cag ve Ronesans edebiyatlarinda ve hayal sistemlerinde goriilen bu
saltanatlarin bir kismu her kiiltiirde birbirinin aynmidir. Hayvanlar arasinda en
gosterislisi olan aslan, ¢igekler arasinda giil boyledir. Buna mukabil Avrupa Orta Cag
ve Ronesans edebiyatlarinda bu saltanat agaclar arasinda mese ve giirgene giderken
bizde edebiyatimizin daha siki sekilde sehre kapali kalmasi yiiziinden ¢inar en
muhtesem agac¢ addedilir. Hiikiimdara benzetilmese bile seyhe, miirside benzetilir.
Binaenaleyh agk da bu cinsten bir istiare olacak, sevgili, hiikiimdara benzeyecekti. O
kalp aleminin hiikimdaridir. Bu sistemde hiikiimdara, dolayisiyla sevgiliye asil
hususiyetlerini veren giinestir. Orta Cag hayallerinde hiikiimdar daima giinestir. Onun
gibi kendi menzilinde agir agir yiiriir. Rastladigini aydmlatir. Giil, bulundugu yeri,
tipk1 giines gibi pariltisiyla bir merkez, bir nevi saray yapar. Hayvanlar dleminde
aslanin hiikiimdarhig1 da ylizii glinese benzedigi icindir. Bdylece hiikiimdara,

dolayisiyla glinese benzeyen sevgili, onun unvan ve vasiflarini, kudretlerini elbette ki
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tastyacaktir. Iste edebiyatimizin ask etrafindaki hayalleri bu sistemi bize verir.
Sevgilinin biitiin davraniglar1 hiikkiimdarin davranislaridir. Sevmez, bir nevi tabii vergi
gibi sevilmeyi kabul eder. Isterse iltifat ve liitfeder. Hattd hiikiimdar gibi ihsanlar
vardir. Yine onun gibi, isterse, bu liitfu ve ihsani esirger. Hatta cevr eder, iskence eder,
oldirtir. Kiskanmilir fakat kiskanmaz. Bir saray, bir yigin mabeyinci, gozde veya gézde
olmaya namzetlerle doludur. Sevgilinin etrafinda da rakipler vardir. Asik tipki bir
saray adami gibi bu rakiplerle miicadele halindedir. Huldsa saray nasil mutlak ve keyfi

irade hatta kapris ise, sevgili de dylece naza giden hiir iradedir.” (Tanpinar, 1997: 23).

Namik Kemal, Celal Mukaddimesi’nde klasik Tiirk siiri gelenegi ve bu

gelenegin belirledigi sevgili tipi hususunda giizellik anlayismni soyle ifade eder:

“Divanlarimizdan biri miitalda olunurken insan, muhtevi oldugu hayalati
zihninde tecessiim ettirse, etrafin1 maden elli, deniz goniillii, ayagini Ziihal’in tepesine
basmis, hangerini Mirrih’in gogsiline saplamis memduhlar; felegi tersine ¢evirmis de
kadeh diye oniine koymus, cehennemi alevlendirmis de dag diye gogsiine yapistirmais,
bagirdikca ars-1 ala sarsilir, agladikca diinya kan tufanlarina gark olur asiklar; boyu
serviden uzun, beli kildan ince, agz1 zerreden ufak, kili¢c kaslh, kargi kirpikli, geyik
gozIi, yilan sacli ma‘sukalarla malamal goreceginden kendini devler, gulyabaniler

aleminde zanneder.” (Kemal, 1978: 343).

Sairlerin ¢cogu, metinlerin biiyiik bir boliimiinde kusursuzlugu ve essizligiyle 6ne
cikan sevgili tipinin bu yapisi karsisinda yekviicut olmuscasina tek bir sahis gibidirler.
Bu durumun ortaya c¢ikardigi sonug¢ ise neredeyse biitliin sairlerin anlattigi ve
betimledigi sevgili tipinin standart bir sevgili tipine donilismesi siireci olmustur.
Sairlerin bir¢ogunda tespit edilen bu durum, sevgili tipinin siirlerin biiyiik bir kisminda
hemen hemen ayni 6zelliklerle anlatilmasina ve dolayisiyla siir diinyasinin merkezinde
yer almasma kapi aralamistir (Pektas, 2010: 482). Ozellikle gazellerin ¢ogunda esas
muhatabin sevgili ya da hiikiimdar olmasi hususunda ikilemlerin yasanmasmin yani
sira bazi1 gazellerde de sairin tereddiit yasamadan sozii birinden digerine gecirmesi,

Tanpmar’in deyimiyle ayniyet olsaligini arttirir (Tanpinar, 2006: 27).
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Ancak bazi metinlere sair gozligii ile bakildiginda standart bir sekilde tarif
edilen sevgili tipinin arka planinda farkl: kurgularin oldugu dikkat ¢ekebilmektedir.
Nitekim bundan hareketle bazi metinlerde sevgili, zahiri yOniiyle insani; batini
yOniiyle ilahi bir konumda bulunmaktadir. Sevgilinin cinsel kimligiyle ilgili de bizlere
bilgi verebilecek bu metinlerde “beseri ask, kulu ilahi aska hazirlayici bir mektep
vazifesi gdormesi bakimidan ayr1 bir 6nem arz eder. Siirde beseri agskin islenmesi de
zaten bir amag degil arag olarak gosterilir. Peygamber, sultan, miirsit, dost ve arkadas
vb. kim olursa olsun herhangi bir erkege yazilan siirde sarf edilen sozleri Allah’a riicu
edecek sekilde tevil edip degerlendirmek miimkiin oldugu halde, muhatabin kadin
olarak sec¢ilmesi halinde bu durum farkli yaklasimlar1 ¢agristirabileceginden hos
goriilmemis ve adeta men edilmistir.” (Sentiirk, 2016: 272). Ancak ibn Arabi,
peygamberin, “Bana diinyadan ii¢ ssey sevdirildi; kadm, hos koku ve namaz.”
hadisinden hareketle, Allah’in en giizel sekilde kadinda miisahede edilebilmesinden
bahseder. Ibn Arabi’nin bu gériisii, tasavvufi siirdeki ilahi giizelligin tasvir edilisinde
kadina ait glizellik unsurlarinin 6ne ¢ikmasina kap1 aralamistir. Ancak bu sembolizm,

zamanla bazi belirsizlikleri beraberinde getirmistir (Ayvazoglu, 2004: 69, 70).

Beseri ve ilahi ask arasindaki iliskiyi, goriinen ve goriinenin Otesi odaginda
yorumlamayan Kadi Burhaneddin, aslinda asigin da sevgilinin de bir oldugunu dile

getirir:

Zahirde ikidiir biri ‘asik biri ma‘stk
Batinda ikisi dahi pes bir nediir

Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 668/5

Kadi Burhaneddin’e benzer bir sekilde Usiili de Leyla ile Mecnlin hikayesine
atifta bulunarak asik tipindeki Mecniin’un aslinda Leyla’ya degil Hakk’a ulagsmak
istedigine dikkat ¢eker:

Stretinde dil sifat-1 Hak goriir Mecn(in’1 gor

Zahiri Leyla’dur amma batin1 Mevla’dadur

Ustli, Divan, g. 25/3
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Bu baglamda Klasik Tiirk siiri agk anlayisinda ulasilmak istenen ve arzulanan

seyin hakikat olmasiyla ilgili olarak Necati’nin asagidaki beyti onemlidir:

Garazum ‘1skdan hakikatdiir
Meyl-i naks-1 nigar stretdiir

Necati, Divan, g. 152/1

Sevgili tipinin metinlerde siirekli olarak yliceltilmesi ve Oviilmesinde onun
giizellik agisindan kusursuz ve essiz olmasi biiyiik bir etkendir. Giizel nitelemesi ve
glizellik kavrami tarih boyunca, 6zellikle de Ronesans doneminde, ¢ok sayida
filozofun tartistig1 ve sorguladigi bir olgu olarak gilinlimiize kadar gelmistir. Bu
sorgulamalardan sonra iy1 ve giizel kavramlarinin ayni sey oldugu, giizel kavramimnin
dogmatik bir yap1 arz ettigi, giizellik kavramin goreceli oldugu gibi ¢esitli goriisler de
one siiriilmustiir. Giizeli bir obje olarak ele alan Platon’a gore “giizele duyulan ilgiye
isaret eden bu kavram (Eros), ayn1 zamanda, ‘6liimsiiz olana yiikselisin glidiiciisii ve
duyusal diinyadan idealar diinyasma dogru felsefi yiikselis tutkusu'®” anlamma gelir.
Bu cercevede Plotinus da sevgiyi, ruhun Nous’u geride birakarak Bir’in goriisiine
yiikselmesinin ve onunla birlesmesinin yol gosterici ilkesi olarak goriir.” (Yildiz,
2012: 94). Giizellik felsefesi ve estetikle ilgili yapilan sorgulamalarda Tanr1
giizelliginin One ¢ikarilldigr diistinceler oldugu gibi insani/beseri giizelligin ©One
¢ikarildig: farklh bir diisiince tarzi da dikkat cekmektedir. “Islam felsefesinde Farabi
ve Ibni Sina tarafindan benimsenen bu metafizik sevgi anlayisindan bagimsiz olarak
sevgiyi kadin ve erkek arasindaki iliski bakimindan psikolojik diizlemde ele alma

onuru ise ibn Hazm’a aittir.” (Y1ldiz, 2012: 94).

Sevgilinin gilizelliginin ne boyutta oldugunu tartismadan once, giizelligin
goreceli bir kavram oldugunu idrak etmek gerekir. Bu baglamda sevgilideki giizellik
anlayisindan hareketle Ibn Hazm, el-Ahlak ve’s-Siyer fi Muddvati’n-Nufiis adl

eserinde giizelligi bese ayirir:

10 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “Eros” maddesi, Inkilap Yay., Istanbul 1988, sy. 72
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a) “Birincisi tathlik/halave olarak adlandirilir. Ona gore tathlik, gorinir
nitelikler olmasa da iyi bir is yapanin davranigindaki zariflik, hareketindeki latiflik ve
yumusakligim kavranmasidir. Giizelligin bu bi¢imini nitelemek zordur; ¢iinkii bu tiir
giizellikten alinan hazzin kaynagi belirlenmek istendiginde uyum, oran ya da simetri

gibi digsal nitelikleri belirlemek olanaksizdir.

b) Dolayisiyla bir nesnenin giizel olarak nitelenebilmesi i¢in nesnel bir takim
Olgiitlerin olmas1 gerekmektedir. Bu da giizelligin ikinci anlamiyla uyumluluk/kivam
olarak kavranabilmesi demektir. Oyle ki pek ¢ok nitelik tek basma ele alindiginda
goriiniiste iticidir; ne hos (melih), ne giizel (hiisn), ne tatli (hulv) ne de ¢ekicidir (rar’).
Ancak bir biitiin i¢cindeki yeri bakimindan giizeldir. Giizelligin bu anlami kuskusuz I1k
Cag Yunan felsefesinde Pythagoras, Herakleitos ve Platon’daki harmoni kavramiyla
Yeni Cag’da Leibniz’da ise “harmoni préétablie” (ezeli ahenk) kavramiyla ifade

edildigi bicimiyle 6geler arasindaki uyumu ¢agristirmaktadir.

¢) Su var ki Ibn Hazm’a gére ger¢ek anlamda giizelin ‘insan igin bir nesne’
olmas1 gerekir ki bu da onda c¢ekicilik/er-rav’ 6zelliginin bulunmasi demektir.

Cekicilik, canli ve gérkemli olan dig organlarin insan etkilemesidir.

d) Iste bu asamadan sonradir ki gercek anlamda giizellik, yani hiisn ortaya ¢ikar.
Ibn Hazm’a gore bu tiir giizelligin dil ile agiklanmas1 miimkiin degilse de, onu géren
herkes ortaklasa olarak nefislerinde onu duyumsar. O, yiizii 6rten bir perde ve kalplerin
kendisine ydneldigi bir aydmlanmadir (israk). Oyle ki onu géren herkes ondan haz alir
ve ona yonelir. Sanki o gorenin bizzat kendisinin goriilenin kendisinde buldugu bir

seydir. Bu glizellik tiirii, giizellik basamaklarinin en iistiinde bulunur.

e) Son olarak hoslanma/melaha ise bir nesnede bu giizellik tiirlerinden birinin

bulunmasi durumunda insanda meydana gelen duygulanimdir.” (Yildiz, 2012: 92).

Klasik Tiirk siiri geleneginde “giizellik ve estetik timsali olarak aktarilan sevgili,
dis goriiniis bakimindan tabiattaki varliklara ait zikredilebilecek en giizel benzetme
yonleriyle birlikte anilirken; bunlarin asik lizerindeki yansimalarini ve etkilerini dile

getiren beyitlerin sayis1 on binlercedir. Sevgilinin fiziki giizelliklerinin anlatildig1 bu

61



beyitler disinda cilvesi, isvesi, nazi, asiga ilgisizligi, cevr i cefd kaynagi olusu vb.
ozellikleri klasik edebiyat sairlerinin iizerinde sik¢a kalem oynattiklar1
hususlardandir.” (Kuzubas ve Giiner, 2015: 274). Buna dayanarak sevgili tipi
noktasinda ifade edilen kavramlarin sosyal, dini, tarithi ve kiiltiirel arka planlarinin
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Kelimeleri segerken oldukga titiz davranan klasik
Tiirk edebiyati sairlerinin, bir temel lizerine insa ettikleri tiim yapilarda bir dayanak ve
hareket noktasi bulunmaktadir. Bu baglamda oncelikle konunun kiiltiirel ve tarihsel

arka planmi irdelemek, tiplesme siirecinin anlasilabilmesi agisindan 6nemlidir.

1.3.2. Sevgilinin Tipolojisi

Belirli bir gelenek igerisinde kendini ortaya koyan klasik Tiirk siirinde, sevgiliye
ait ¢esitli unsurlarm sinirlar1 yine bu gelenek igerisinde belirlenmistir. Bu unsurlarin
standardize edilerek 6l¢linlii duruma getirilmesi, benzetme 6gelerinin ele alinmasi ve
zaman icerisindeki seyri gibi durumlarin ele alindig1 bazi miistakil eserlerin yazildig:
bilinmektedir. “Bu edebiyat icerisinde XVII. yilizy1l sairi Fasihi-1 Herevi’nin mecazlar
mecmuasi ile Nizamiiddin-i Kandehari’nin Kava idii’l-Urefi ve Addabu’s-Su ‘ard’s1
gibi eserlerin kaleme almmasi, bu eserlerden elde edilen birikimin sozliiklere
yansimasi ve serdpdy denilen 6zel bir tiiriin dogmasi bu kabildendir.” (Gtirbiiz, 2010:

244).

[lahi ask baglaminda sevgili tipinin Allah’1t temsil etmesinin yani sira
peygamber, tarikat seyhi, dini ve tarihi sahsiyetler de sevgili tipi olarak karsimiza
cikabilmektedir. Bazen de “Oviilenin veya sevilenin belli olmadig1 durumlarda sevgili
tipi, 45181 Allah’a yaklastiran mechul sevgili tipleri ile siirlerde ortaya ¢ikmaktadir.”
(Yakar, 2010: 598).

Sevgilinin tipolojisi konusunda yapilan tartismalarda onun beseri bir hiiviyete
mi sahip oldugu yoksa ilahi bir esasa m1 dayandigi konusu 6ne ¢ikmaktadir. Bu
baglamda sevgili tipinin, ¢ok sayidaki arastirmaci tarafindan s6z konusu iki baslik
altinda incelendigi dikkat ¢ekmektedir. Buna gore genel itibariyle 6ne ¢ikan goriisler
dogrultusunda “sevgiliyi idealize edilmis (ilahi/ soyut) sevgili ve yar1 idealize edilmis

(mecazi / beseri) sevgili olmak iizere iki ana tip etrafinda incelemek ask anlayisi
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acisindan uygundur. Bu tasnif ile ilahi ve beseri ask da karsiligmi bulur. Idealize
edilmis sevgili baglig1 altinda daha ¢ok tasavvufi bakis acisiyla ele alian ilahi sevgili,

zat-1 ilahi’ye remiz olacak sekilde kullanilmistir.” (Gonel, 2010: 214).

Sevgili tipinin birtakim ilahi niteliklerle donatilmig olmasi, onun sadece ilahi
esash bir tip1 teskil ettigi anlamima gelmez. “Gizli bir hazine idim; bilinmek istedim.”
seklinde kudsi hadis olarak degerlendirilen s6ziin kaynagma inildiginde ve 6zellikle
Allah’m yerytiziindeki tecellisi bahsi gz oniinde bulunduruldugunda siirde sevgiliye
ait olarak zikredilen bazi vasiflarin insana ve ayn1 zamanda mutlak kudret olan Allah’a
izafe edildigi goriilmektedir. Ancak bu durum, sevgili tipolojisinin bir portre olarak
ele alinmasinda engel olusturan bir tablo degildir. Bu baglamda konunun daha iyi
anlasilabilmesi i¢cin meseleye farkli agilardan bakmak faydali olabilir. Mesela, “giizel
bir binay1r dven insan gercekte o yapiyr degil; onu insa eden mimar1 6vmiis olur.
Oyleyse siirde insan basta olmak iizere Allah’in yarattig1 giizellikleri 5vmek, Allah’1
ovmekten farksizdir.” anlayisi, kendini asik tipinde konumlandiran klasik Tiirk

sairinin siire bakis acisinin tespitinde dikkat ¢ekici bir detaydir (Sentiirk, 2016: 270).

Ask anlayisindaki bahse konu farkliliklar (beseri - ilahi/ soyut - somut / zahir -

batin) ile ilgili olarak Gazali’nin su tespiti 6nemlidir:

“Gercek manada giizel, sadece Allah oldugu i¢in hakiki anlamda ask ona
mahsustur. Bu giizellik ve bu giizellige duyulan ask ortaklik kabul etmez. Bu ask
emsalsiz ve ikincisi bulunmayan bir ask oldugu icin ask deyiminin ondan baskasi i¢in
kullanilmas1 hakikat degil, mecazdir. Kisa gorisliler asktan, kaza-i sehvet ve
miinasebetten ibaret olan zahiri temas ve vuslattan baska bir sey anlamayabilirler.
Eseklere benzeyen bu gibi kimselerin yaninda ask, sevk, vuslat ve iins gibi tabirleri
kullanmaktan sakinmalidir. Bu deyimleri ve manalar1 onlardan korumalidir. Tipki1
hayvanlara ot, yaprak ve sap verilip nergis ve reyhan gibi ci¢cekler ondan muhafaza

edildigi gibi.” (Gazali, 1973: 697, 698).

63



U ve el-mecdzii kantaratii’l-hakika'?

Bilindigi gibi el md’'nd fi batn-1 sdir'
teorileri, klasik Tiirk siiri geleneginin temelinde 6nemli bir rol oynar. Nitekim genis
bir anlam diinyas1 ve kavram hazinesine sahip olan gelenekte, mecaz hakikate ulagsma
noktasinda bir koprii vazifesi gérmiistiir. Ayrica sOylenilmek istenen seyin sair
tarafindan {istii kapali bir sekilde soylenmesi ve birtakim imgelerle gizlenmesi, siiri
okuyan/inceleyen kisilerin zihinlerinde farkli anlamlarin tezahiir etmesine neden
olmustur. Dolayisiyla sevgili tipinin cinsiyeti, kimligi, kisiligi gibi konulardaki
muglaklik, klasik Tiirk siirine farkli agilardan bakma zorunlulugunu getirmistir. Ancak

buna ragmen gercek ile mecaz arasindaki iliskiyi farkli anlagilmalara mahal vermeden

ifade edenler de olmustur:

“Eger ondan bundan, gégiisleri yeni ortaya ¢ikmis bir kadindan bahsediyorsam
bilin ki bunlarda Tanr1’nin meydana getirdigi ve ilham olarak benim kalbime giren bir
sir ve giz vardir. Ben bdylece onlar1 birer cisim haline getirdim ve benim gibi ulema-
y1 billah olanlar disinda hi¢ kimsenin kalbine girmeyecektir. Sen de kendi hatirini bu
sOzlerin zahirinden kurtar ve batinmni ara, iste o zaman gergekleri bileceksin.”

(Mutahhari, 1997: 60).

Schopenhauer’a gore diinyanin sadece maddi bir anlamdan ibaret oldugunu ve
manevi anlammin bulunmadigim séylemek en biiyiik yanlislardan biridir ve mizag
sapkinligidir (Schopenhauer, 2013: 88). Bu goriisii siir nezdinde -6zellikle de klasik
Tirk siiri acisindan- ele aldigimizda s6z konusu diislincenin genelgegerliligini
gormekteyiz. Sairin, hem maddi hem de manevi unsurlar1 kullanarak siirini icra etmesi,
okuyucuyu da zengin bir anlam diinyasina sevk eder. “Boylece siir diinyevi ve uhrevi
imgeler, dinsel ve din dis1 diisiinceler arasinda yeni iliskiler yaratma bakimindan
neredeyse sinirsiz imkanlar saglar; usta sair her iki diizeyde de karsilikli olarak tam bir
etki yaratabilir ve en din dis1 siirlere bile ayr1 bir ‘dinsel’ tat verebilir.” (Schimmel,
2004: 306). Bu agidan usta sairlerin, Islam kiiltiiriiniin dini arka planmn1 yansitmayan

tek bir siiri bile yoktur denilebilir (Schimmel, 2004: 306).

! ManA, sairin karnindadur.
12 Mecaz, hakikatin kopriisiidiir.
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Sevgilinin tipolojik kimliginin mecéz-hakikat baglamindaki arka planinda dinsel
paradigmalarin baskin oldugu da dikkat cekmektedir. Nitekim bunun temelinde,
“Allah kendi giizelligini insanda ve giizel insan ¢ehresinde aksettirmistir. Bu giizellige
kars1 duyulacak en saf ve en gercek ask, sehevi duygular ve ten hazlarindan uzak
platonik asktir. Araya cismani zevk ve duygulari karigamayacagi boyle bir ask ise
kadina degil gen¢ erkek ¢ocuga yonelik oldugunda miimkiinkiir.” (Kagar, 2007: 67)
seklindeki diisiincelerin yattigini1 soylemek miimkiindiir. Bu ve buna benzer dinsel
paradigmalarin One ¢iktig1 yorumlarda, tasavvuf eksenli inan¢ Ogelerinin ve
diisturlarinin da etkili oldugu ifade edilebilir. Siirlerde sevgiliye dvgiiler sunan sairler,
sevgili/mahbib/canan/masik/yar gibi kelimeleri kimi zaman gercek anlaminda
kullanirken kimi zaman da yaraticiy1 kastetme amaciyla kullanmislardir. Sairlerin
tasvir ettikleri sevgili portresinin hakikat perdesi aralandiginda ve sekilden manaya
dogru gidildiginde, aslinda anlatilanin ve 6viilenin mutlak kudret sahibi oldugu goriiliir

(Cavusoglu, 1986: 7).

Tanr1’nim insan stiretinde tecelli etmesi, insanin yeryiiziindeki yansimasi olmasi
veya Tanr’nin insan bedenine hulil etmesi gibi birtakim inamiglara bazi tasavvufi
hareketlerde rastlanildigi gibi bu inanislarin izlerine Hristiyanlik’ta da
rastlanilmaktadir. Bunun en biiyiik drnegi, Bizans heterodoksisindeki Hz. Isa’dir.
“Ozellikle Paulikanlar ve Tondrakiler Hz. Isa’nin Tanri olarak dogmadigmna,
tanrisallik vasfin1 bir miikafat olarak sonradan kazandigina inanirlar. 3. yiizyilinin
ortalarinda Antakya piskoposu da olan Samosatali Paul’un sozciiliigiinii yaptigi
Adaptionizmin a¢ik bir etkisini gdsteren bu inanisa gore Hz. Isa otuz yasinda vaftiz
oluncaya kadar sadece bir insandi. Bu vaftizle birlikte onun giinahsiz dogasi
odiillendirildi; gokler agild1 ve Tanr1’nin ruhu gelip onun bedenine yerlesti. Bu ylizden
Paulikan ve Tondrakiler Hz. Isa’nin dogustan tanrisal ruha sahip olmaktan ¢ok, insan
Isa’da Tanrr’nm viicut buldugu, onun ogul olarak secildigi inancindadirlar. Bu
durumun sadece Hz. Isa’ya ait olmayip herhangi birinin 6zellikle de kendi
inangtaslarmin gerekli kosullar1 yerine getirmek suretiyle Hz. Isa’nin konumuna
yiikselebilecegi, yani bedeninin tanrisal ruha ikamet yeri olabilecegi
diistincesindedirler. Bu lutfa mazhar olmanin yolu olarak da Tanri’’min emirlerini

harfiyen yerine getirmek ve asama asama ben’i yok etmek gosterilir.” (Ay, 2012: 9).
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Eldeki verilerden hareketle tasavvufil ekoller icerisinde sevgili tipine 1limli
yaklagmayan kisilerin de oldugu bilinmektedir. “Sufiler, sarap ve sevgilinin ylizii, sa¢1,
gozii gibi giizelliginden bahseden siirlerle sema meclislerinde tanismislardir. Bunu
Hiicvir?’nin kaleme aldig1 Kesfu 'I-Mahciib adli eserinin ilgili bahsinden 6greniyoruz.
Hiicviri, bu tabirleri ilk kez kitabinda tartismakla onemli bir adim atmistir. Miiellif,
eserinde siiri 1yi ve kotli olmak tizere ikiye ayirir; sevgiliye ait hususlarm zikredildigi
siirleri hos gérmez ve onlar1 yerer.” (Ustiiner, 2007: 32). S6z konusu sufilerin sevgili
ile ilgili unsurlarin bulundugu siirlere sicak bakmamalari; onlarin sevgili tipini beseri

diizlemde kabul etmelerinden dolay1 da olabilir.

Klasik Tiirk siirindeki sevgili tipinin tesekkiil etmesi ile ilgili olarak bir kdoken
arastirmasi1 yapildig takdirde sevgili tipinin ilk kaynagmin Arap siiri oldugu ancak
bununla birlikte, s6z konusu tipin sekillenmesinde Iran ve Tiirk etkisinin de oldugu
yoniinde diisiinceler mevcuttur. Cahiliye devri Arap siirinde beseri bir tip olarak
islenen sevgili tipi, Iran sahasinda tasavvufun da etkisiyle biraz daha soyutlanarak ilahi
ask cizgisinde islenmistir. Somuttan soyuta dogru olan bu gegiste, sosyal hayattan
estetik anlayisa, merkezi otorite ve patronaj etkisinden toplumsal ritiiel ve eglence
anlayislarina kadar birgok husus, sevgili imajmin olugsmasinda etkili olmustur (Gonel,

2010: 552, 553).

Kan dokiiciiliigi, savas¢iligi giizel goz timsali olmasi gibi yonleriyle Tiirk imaj1
baglaminda da ele alinan sevgili tipi ile ilgili olarak Tiirk ifadesinin zaman igerisinde
giizel insan ve sevgili anlamlarini i¢ine alan mecazi bir kavram olarak kullanildig1 ve
yine Tiirk ifadesinin fiziki gilizellik noktasinda ideal insani niteledigi bilinmektedir
(Akiin, 1994: 418). Sevgiliye ait gz, kas, kirpik ve ziiliif gibi unsurlarm, kilig, yay,
ok ve kement gibi silahlara benzetilmesi aslinda Orta Cag Arap ve Fars kiiltiirlerindeki
Tirk imajidan ileri gelmektedir. Nitekim ¢esitli devletlerin ordu ve diger hizmet
alanlarinda fiziki giizellikleri ve diirtist karakterleriyle boy gosteren hatta eglence
meclislerindeki yerlerinde yer alan Tiirk gulamlari, s6z konusu Arap ve Fars
edebiyatlarindaki giizellik anlayisini etkilemis ve bu da klasik Tiirk siirindeki sevgili
tipinin protipini olusturmustur. Bu baglamda Ferruhi, MinG¢ehri, Senai, Enveri ve

Hakani gibi sairlerin yazdiklari siirler dikkat cekmektedir.
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1.3.3. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plam

1.3.3.1. Arap ve Fars Kiiltiirii

Sevgili tipinin kiiltiirel ve tarihsel arka planinda giizellik kavram1 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu kavramim ylizyillardir tartisilmakta oldugu ve basta felsefe olmak
iizere Bat1 ve Dogu diisiincesindeki karsiligiyla ilgili olarak birtakim goriisler yukarida
paylasildi. Bununla birlikte islamiyet ile mayalanmis olan dogu diisiincesinde giizel
ve giizellik kavramlarinin insasinda Arap ve Fars edebiyatlariin etkisi yadsinamaz bir
gercek durumundadir. Gilizelligi 6zellikle ask temi baglaminda aciklayan bu
edebiyatlarda zaman igerisinde farkli yapilar ve ifadeler de 6n plana ¢ikmistir. Buna
gore “VIII. asrin hemen hemen baslarindan itibaren Arapga ve daha sonraki asirlarda
Farsga siirlerdeki ask ve ask hissiyatr daha ¢ok tabii ve nefsi isteklerle ilgiliydi. ...
Cahiliye devri sairleri asktan bahseden manzumelerinde umumiyetle gercekei ve
bazen pervasizdi. Islam’dan sonraki ilk yillarda bir derece alaka gérmeyen tegazziil ve
nesib, Emeviler doneminde tekrar yayginlik kazandi. Omer b. Ebi Rabi’a giizellige ve
kadina tutkun, hayatin zevklerini elde etmek isteyen kasidelerini bu diisiincelere tahsis
eden sehirli sairlerin 6nciisii olmustur. Sair EbG Nuvas’in siirlerinde en ug¢ ornekleri
bulunan miistehcenlik, Abbasiler doneminde Arapca siirlerde 6nemli bir yere sahipti.
Sevgilileri i¢in siirler yazan Cemil, Kiiseyyir ve Mecniin Kays b. El-Mulevveh’in
temsil ettigi farkli 6zellikte bedevi kaynakli temiz, hazin ve ulvi agk ise daha sonralar:
tasavvufi eserlerde ve romantik hikayelerde gelistirildi.” (Karaismailoglu, 2007: 269,

270).

Islamiyet dncesine ait oldugu diisiiniilen mensur bir metinde giizel sevgili imaj1
resmedilmistir. Buna gore imru’u’l-Kays’m biiyiik babasi olan Amr b. Hucr adindaki
kisi, giizelligiyle nam salan Ummu’l-lyas ile evlenmek ister. Ummu’l-lyas’in
anlatilanlar kadar giizel olup olmadigini anlamak i¢in bir kadin gorevlendirir. Kadin,
Ummu’l-Iyas’t goriince onun giizelligi karsisinda sasirir ve Amr b. Hucr’in yanma
dondiikten sonra Ummu’l-Iyas’in giizelligini metheder. Boylelikle Ummu’l-lyas,
kadin giizelliginde o6l¢iit kabul edilmeye baslanir ve bu durum Cahiliye dénemi
sairlerinin divanlarina da yansir. Sonralar1 bu imaj beyaz tenli, dolgun bacakli, siyah

sacli ve ince belli bir sevgili tasvirine evrilmeye baslanir (Armutlu, 2017: 5, 6). Ancak
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ortaya ¢ikan sisman sevgili tipi, Cahiliye ve Emeviler donemi sairleri tarafindan
siirlerde islenirken Fars ve Tirk edebiyatlarinda ise ragbet gormemistir (Armutlu,

2017: 10).

Askin ilahi baglamda ifadesel olarak karsiligini dile getiren ve Iran siirinin XII.
yiizyildaki biiyiik temsilcilerinden olan EbG Sa’id-1 Ebu’l-hayr beseri ask siirleri ile
mutasavviflar arasinda yogun iligkiler zinciri kurmus (Sentiirk, 2016: 270) olmakla
birlikte bunun ilk biiylik temsilcisi ise Senai olmustur (Karaismailoglu, 2007: 270).
Yapilan ¢ikarim ve tespitlere gore “aym yillarda siirdeki bu yeni sdylenim, yani aska
dair yasananlarin dini ve ruhi hissiyatla bulusturulmasi ve insana ait giizellik
unsurlariyla bulusturulmasi ve insana ait giizellik unsurlariyla dile getirilmesi ilim
adamlar1 arasinda tartisilmistir. Ahmed-i Gazzali ile Imam-1 Gazzali’nin olusturdugu
yorumlar, halki ve ilim adamlarini ikna edici olmustur. Onlar goriis ve yorumlari,
siire ¢ok daha biiyiik bir mesruiyet alan1 agmistir. Zamanla saray merkezli, maddi giic
ve beseri zevke dayali siirin yerini bu yeni 6zellikteki siir almaya baslamistir. Bu
gelisme Ozellikle Anadolu’da, Mevlana ve digerleriyle gii¢ kazanarak siiri biitlin

cevrelerin ilgi odagi haline getirmistir.” (Karaismailoglu, 2007: 270).

Sevgili tipinin tesekkiiliinde dnemli yere sahip Arap ve Fars kiiltiiriiniin arka
planinda Islamiyet’in biiyiik pay sahibi oldugunu dile getirmek yanlis olmaz. Nitekim
toplumun biiytlik bir kesimi tarafindan benimsenmis bir dinin, doktrin ve uygulamalar1
s0z konusu toplumu ¢ok yonlii - buna siir de dahil olmak iizere- bir sekilde etkisi altina
alir. Bununla ilintili olarak “Islimilesme doneminde sarap ve meyhane hakkinda
gelistirilen tevil ve sembollerde oldugu gibi siirde sevgilinin saginin, goéziiniin,
kirpiginin ilahi birtakim sembol ve anlamlar tasidigi yolunda gelistirilen tevillerle
beseri anlamda bir sevgili kalib1 ile Allah kavramai 1yice birbirinin i¢ine girmis ve siir
belki diinya edebiyatlarmin higbirinde goriilmemis kadar zengin ¢agrisimlar
olusturabilecek bir yapiya biriinmiistiir” (Sentiirk, 2016: 270). Ortaya ¢ikan yapi,
edebiyatlar ve kiiltiirler arasi1 bir etkilesimi beraberinde getirmis ve dogal olarak klasik

Tirk siirine de yansimustir.
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1.3.3.2. Eski Ahit ve Orta Cag Avrupa Kiiltiirii

Klasik Tiirk siirimizin ana tiplerinden biri olan sevgili, sadece klasik Tiirk
edebiyatina 6zgii olmamakla birlikte, farkli edebiyatlarda da idealize edilmistir. 11. ve
12. yiizyillarda, Fransa’min giliney bolgesi ile Endiiliis arasindaki yakinligin da
etkisiyle baz1 Fransiz sairler, Arap siirinden etkilenmistir. Dolayisiyla, sevgili tipine

ve agka olan bakis agisina, farkli cografyalarda yeni ve farkli anlamlar yiiklenmistir:

“Bu yapitlarda kadin yiiceltilir, agk bir tapinma bi¢imine doniisiirdii. Boylece o
giine dek edebiyatta hemen hemen hi¢ yeri olmayan kadin, bir yandan ozanin efendisi
ve koruyucusu, 6te yandan yapitinin baskisisi olarak ortaya ¢ikmaya basladi. Feodal
hiikiimdarla onun buyrugundaki sdvalye arasindaki kat1 hiyerarsinin yerini, yeni bir
ast-Ust iligkisi almisti; asik ozan, efendisi kadinin (domna-dame) buyrugundaydi.
Boylece, ozanla hanimi arasinda, sovalyeyle derebeyininkine benzer bir ast-iist iligkisi
kurulmustu. Saygi iizerine kurulu bu askin ve bu aski isleyen edebiyatin, kendine 6zgii
yasalar1 vardi. Sovalye, artik yalnizca iilkesi ve iman1 ugruna savasan bir kahraman
degil, ayn1 zamanda asik oldugu soylu kadin i¢in 6zverilerde bulunan bir beyefendiydi.
Sovalyede aranan niteliklere, yigitlik ve sadakatin yaninda, zarafet, ¢ekicilik, sabr,

agz1 sikilik gibi yeni erdemler de eklendi.” (Baysan, 2006: 73, 74).

Tarihsel ve kiiltiirel arka plana farkli bir agidan bakabilmek adina sevgili tipi
cinsiyet baglaminda salt kadin olarak ele alinacak olursa 10. ve 11. ylizyil
Avrupa’sinda kilisenin kadin erkek iliskilerine dair Eski Ahit’ten, yaratilis kitabindan
alint1 yaptig1 baz1 teoriler dikkate alinabilir. Buna gore “insanin yalniz olmasi iyi
degildir. Tanr1 insanin iki cinsli olmasini ve bu cinslerin birlegsmesini istemistir. Ama
bu cinsleri esitsiz yaratmistir. Erkek Once gelmistir, onceligini korumaktadir. O,
Tanr’nin stretindendir. Kadm, ancak bu suretin bir yansimasindan ibaret olup
ikincildir. Havva’nin bedeni, Adem’in etinden yaratilmustir, bu da onu ast bir konuma
kaymaktadir.” (Duby, 1991: 36). Orta Cag’da Avrupali kadmlara verilen degerin
anlasilmas1 ve kadinin toplumdaki yeri hakkinda fikir sahibi olunabilmesi agisindan
bu teori dnemlidir. Bu bakis a¢isinin din eksenli oldugu unutulmayarak kadmnin ast bir

konumda olmasinda, Hz. Adem’in cennetten kovulmasinin Hz. Havva yiiziinden
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gerceklestigi inanci da yer almaktadir. Bunun yani sira erkege atfedilen Tanri’nin

sureti’, nitelemesi de erkege verilen degerin ne diizeyde oldugunu gostermektedir.

Kilise bakis acisiyla ele alinan kadinin yeri mevzusu, toplumun her katmaninda
ayn1 sekilde alinmamus olabilir. Nitekim feodal toplumlarda ask, daha ¢ok aristokratik
bir sorundur ve halkin bununla ilgisi yoktur (Duby, 1991: 8). Bununla birlikte, yine bu
donemdeki yani Orta Cag Avrupa’sindaki ask anlayisinin, saray etrafinda cereyan
ettigini ve soylu kadmlarm yiiceltildikleri (Baysan, 2006: 73) bilgisini kaynaklar

yardimiyla 6grenmekteyiz.

1.3.3.3. Mitolojik Estetik

Farkli cografyalarda ve farkli zaman dilimlerinde ortaya ¢ikan anlati ve
inaniglarin, mitik miras olarak kendisinden sonraya tevariis etmesi sonucu, farkli
kiiltiirler arasmda benzerlikler ortaya ¢ikar. Klasik Tiirk siiri {izerindeki Iran, Hint,
Bizans kiiltiirlerinin etkileri gibi hususlar g6z 6niinde bulunduruldugunda durum daha
da iyi anlasilacaktir. Bu baglamda klasik Tirk siirinde karsimiza ¢ikan sevgilinin
karakteristik Ozelliklerinden bazilari, benzer sekilde mitik metinlerde de yer
almaktadir. Ornek vermek gerekirse klasik Tiirk siirindeki sevgili tipinin, can
alic/61diiriicti imajindan yola ¢ikarak bu 6zelligin benzer sekilde mitolojik karsiliginin
oldugu goriilebilir. Nitekim antik cagdaki ask tanrisinin tasvirine bakildiginda, onun
oldiirticii oklar firlatan bir ok¢u oldugu bilinmektedir (Okuyucu, 2006: 216).
Dolayisiyla, kiiltiiriin yan1 sira edebiyatin olusumunda ve sekillenmesinde mitolojik

unsurlarm 6nemli bir rol oynadig1 soylenebilir.

1.3.3.4. Tiirk Kiiltiirii

Bir tipin meydana gelebilmesi i¢in farkli etmen ve vasiflarin bir araya gelmis
olmas1 dnemli bir hususiyettir. Dolayisiyla sevgili tipini olusturan tipolojik faktorler
icerisinde Arap ve Fars kiiltiirii ile edebiyat1, mitoloji ve din eksenli etkilesimlerin yani
sira Tiirk kiltiirti de ele alinmalidir. Tiirk kiiltiirtiniin, sevgili tipinin olugmasindaki
etkisini ortaya koyabilmek i¢in basta Tirk edebiyatinin mihenk tasi konumundaki

eserler olmak {izere eski edebi metinler ve anlatilardan yola ¢ikmak gerekmektedir.
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Klasik Tiirk siirindeki sevgiliye atfedilen giizellik vasiflari, Islamiyet 6ncesi
Tiirk edebiyatindaki giizel tasviriyle ¢esitli yonlerden benzerlik gostermektedir (Arat,
2007: 16; Sertkaya, 2004: 42). Bu iliski islamiyet sonras1 donemde artarak devam

etmistir.

1072-1074 yillar1 arasinda yazildig1 ve Kasgarli Mahmut’a ait oldugu bilinen
Divanu Liigati’t-Tiirk, Tiirk tarithinin en 6nemli eserlerinden biridir. Esas itibariyle bir
Tiirkge Arapca sozlikk olan Divanu Liigati’t-Tiirk, bir sozliikten ¢ok daha biiytik bir
isleve sahiptir. Ozellikle i¢inde yer alan manzum metinler ydniiyle bir eski Tiirk siiri
antolojisi konumundadir. Dolayisiyla sevgili tipi ele alinirken bagvurmanm zaruri
oldugu eserlerden birisi Divanu Liigati’t-Tiirk’tiir. Mevzu bahis eserden alinan
3

asagidaki siir', sevgili tipinin arka plani ve o dénemin sevgiliye ait 6zellikleriyle

estetik algisin1 bizlere sunmasi agisindan dikkat ¢ekicidir:

[1]  Bulnar mini 6les kdz
Kara mengiz kizil yiiz
Andin tamar tiikel tuz

Bulnap yana ol kacar

[5]  Awlap meni koymangiz
Ayip ay1ip kaymangiz
Akar kéziim us tengiz

Tegre yore kus ucar

Yiglap udu artadim
[10] Bagrim basin kartadim
Kag¢mis kutug irtedim

Yagmur kipi kan sagar

Yiikniip manga imledi

13 Talat Tekin (2017). XI Yiizyi Tiirk Siiri Divanu Liigati’t-Tiirk teki Manzum Parcalar, TDK
Yayinlari, 2. Baski, Ankara.
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Ko6ziim yasin yamladi
[15] Bagrim basin emledi
Elkin bolup ol keger!*

Siirde gecen siyah ben, pembe yliz, baygin gozler gibi fiziksel ozellikler ile
sevgilinin, asig1 giizelligi ile tahakkiimii altina almasi, onu adeta tutsak etmesi, ona
vefasiz davranmasi ve gézyasi (kanli) doktiirmesi gibi veriler, klasik Tiirk siirindeki
sevgili tipinin tipolojik arka plan1 agisindan dnemlidir. Ad1 gecen eserde yer alan bir

bagka siir ise:

Koygasup yatsa aning yiizinge
Alsikar 6gin aning sézinge
Ming kisi yulg1 bolup 6zinge

Birgeler 6zin aning kdzinge' (I, 243)

Awlalur 6ziim aning tuzinga

Emleliir kdziim aning tozinga'® (I, 296)

14117 (O) baygm goz(ler) beni avlryor

(ve lizerinde) kara benler (bulunan o) pembe yiiz (beni tutsak ediyor).
Biitiin giizellik(ler) ondan damliyor (sanki);

(beni) tutsak ediyor, sonra da kagip gidiyor!

[5] Beni avlayip birakmayin, (ne olur):

S6z verip soziiniizden caymayin!

Gozlerim(den) deniz gibi (yaslar) akiyor iste;

(dyle ki akan gbzyaslarimin) ¢evresinde kuslar ugusuyor!

(Beni birakip giden sevgilimin) ardindan aglayip mahvoldum.
[10] Bagrimin (kapanmis olan) yarasini (yeniden) destim

Ve kagip gitmis olan mutlulugu aradim durdum.

(Gozlerim) yagmur gibi kan(l1) yaslar sagiyor (simdi).

(Sevgilimin hayali beni goériince) egilip bana isaret etti;
(kendini gdstermekle) gézlerimin yagini silmis

[15] ve bagrimin yarasini tedavi etmis oldu.

(Ne yazik ki sonra) bir konuk gibi gecti gitti.

15 (Bir kimse) onun koynuna girip (de) yiiziine baksa
(yilizlinlin ve) sozlerinin (giizelligi) karsisinda akli (bagindan gider).
Binlerce kisi (gilizelliginden 6tiirii) ona kendilerini feda eder ve onun (giizel) gozleri i¢in canlarini verir.

16 Gonliim onun giizelligine (kapilip) tuzaga diisiiyor;
(Ayaginin) tozu (da) (yaralt) gézlerime merhem oluyor!
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Yukarida verilen siirde ise sevgilinin asiginin olmasi ve bu asiklarin sevgili
ugrunda canlarmi vermeye hazir olmalari; sevgilinin ayaginin tozunun, asigin
gozlerine merhem olmasiyla ilgili ibareler yine klasik Tirk siiri gelenegi ve bu

gelenegin belirledigi sevgili tipolojisinin arka plani agisindan 6nemlidir.

Tiirk kiiltiir tarihinde oldukg¢a 6nemli bir yere sahip olan eserlerden biri de Dede
Korkut Hikdyeleri’dir. Igerisinde dilbilimden halkbilime, edebiyattan sosyolojiye
kadar ¢ok sayida disiplini ilgilendiren malzemenin oldugu Dede Korkut hikayelerinde

yer alan bazi tasvirler, sevgili tipinin olusumu baglaminda dikkate alinmalidir:

Berii gelgil basum baht1 eviim taht1
Evden ¢ikip yiiriiyende selvi boylum
Topugunda sarmasanda kara saclum
Kurulu yaya benzer ¢atma kaslum
Kosa badem sigmayan dar agizlum
Gliz almasina benzer al yanaklum
Yalap yalap yalayiban ince donlum
Yer basmayup yiiriiyen selvi boylum
Kar iizerine kan tammus gibi kizil yanaklum
Kosa badem sigmayan dar agizlum
Kalemgiler ¢aldigi kara kaglum
Kurumsu kirk tutam kara saglum

Aslan urugu sultan kiz1 (Kaplan, 2006: 45)

Selvi boylu, kara sagli, yay kasli, al yanakl, kiigiik agizli seklindeki nitelemeler,
sevgilinin fiziksel o©zellikleri baglaminda ayrica dikkat cekici unsurlar olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

1.3.4. Dini ve Sosyal (Diger) Etkenler

Sevgiliye duyulan askin beseri mi yoksa ilahi mi olduguyla ilgili baz1 siirlerde

yoruma ag¢ik durumlarin oldugundan daha Once bahsetmistik. Sevgilinin karakter
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yapisindaki bu belirsizligin aslinda sairlerin tasarruflarindan da kaynaklandigini
sOylemek miimkiindiir. Ancak sairin bu tasarrufu, ihtiyari ya da gayri ihtiyari olabilir.
Bu durumun ortaya ¢ikmasinda Allah’a ask yoluyla ulagsmaya ¢alisan bazi tasavvuf
erlerinin, 6ncesinde Allah’a kars1 duyduklar1 sevgiyi ifade etmek i¢in Kur’an’da da
gecen ‘hubb’ kelimesini kullanmalari; ama daha sonra beseri iligkilerdeki sevgi
kavramma karsilik olarak ‘agk’ kelimesini kullanmis olmalar1 tesir etmis olabilir
(Senttirk, 2016: 270). Bunun akabinde de “siirde beseri ask ile ilahi agk biraz da kasitl
olarak birbirine karistirilmis ve kimligi Allah ile insan arasinda siirekli degisken
yapiya sahip ve bilingli olarak bu sekilde olmas1 idealize edilen bir sevgili kavrami

ortaya ¢cikmistir.” (Sentiirk, 2016: 270).

Dini etkenlerin yani sira klasik Tiirk siirindeki sevgili tipinin olusumunda farkl
etkenler de rol oynamistir. Sevgili genel itibariyle essiz ve kusursuz olarak tasvir
edildigi i¢in siirekli olarak Oviilen ve yiiceltilen konumdadir. Bu 6vme ve yliceltme
eyleminde genelden 6zele dogru gidildiginde sevgilinin her bir uzvunun bu eylemden
nasibini aldig1 goriilebilmektedir. Sevgiliyle ilgili ufak detaylarin bile uzun uzun ve
ovilerek anlatilmasi, sevgilinin siirin merkezinde konumlandigin1 ve onun
biiyiikliigiinii gdstermesi agisindan dikkat ¢ekici bir durumdur. Ote yandan bu detaylar
anlatilirken bazen benzetme unsurlarindan yararlanildigi gibi bazen de kisilestirme
yolu tercih edilmistir. Mesela, sevgilinin bakisinin yaralayici ve oldiiriicii silahlara
benzemesi (Karakose, 2012: 177) nedeniyle sevgiliye ait bir 6zellikten hareketle askeri
ve sosyal unsurlar arasinda iliski kurulmustur. Bu iliski rastlanti sonucu degil;
gelenegin etkisiyle ve sairin bilingli tercihiyle kurulmustur. Idealize edilen bir tip
olarak karsimiza c¢ikan sevgili tipi, klasik Tiirk sairi tarafindan sentezlenerek sevgi ve

insani degerler gibi kavramlar a¢isindan da 6ne ¢ikarilmistir.

1.3.5. Fiziksel Ozellikleri

Eserlerde essizligi ve kusursuzluguyla on plana ¢ikan sevgili tipinin fiziksel
olarak da giizelliginin 6 viilmesi olagan bir durumdur. Sevgili, “billur sinesi, altin saris1

ya da gece karasi saglari, ziilfli, parlayan alni, melek gibi nurlu yiizii ile bastan ayaga
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nur pargasini andiran giizelliginin yani sira tavir ve edastyla asigin gonliinii ¢calan bir
giizel olarak sairin hayal diinyasinda ¢esitli benzetmelere konu olur.” (Ay, 2009: 121).
Sevgilinin sag, zilif, kakiil, turre, alin, cebin, kas, goz, ¢esm, kirpik, miije, yanak,
hadd, ariz, ben, hal, hat, dudak, leb, dis, dendan, zenehdan, yiiz, didar, ¢ehre, cemal,
gabgab, boyun, sine, el, parmak, bel, boy, kadd, kamet, viiclit, endam, ten gibi fiziki
Ogelerine dair birtakim kavram ve uzuvlar, sairler tarafindan renk, sekil, koku ve
fonksiyonel yonleriyle c¢esitli agilardan islenmistir. Boylelikle sozii edilen tiim

unsurlarin yiiceltildigi siirlerde, kusursuz bir sevgili imaj1 tasvir edilmis olur.

Sevgilinin fiziki agidan giizel olmasinda her bir uzvunun asik / sair tarafindan
kendi i¢inde yliceltilmesi ve parcadan biitiine gidildiginde ise ortaya idealize edilmis
essiz bir giizelin ortaya ¢ikmasi durumu s6z konusudur. Sair bu i1 yaparken gelenegin
kendisine sundugu imkanlardan istifa eder. Bir taraftan da sanat¢i yoniinii ortaya
koyarak benzetme unsurlarini, mazmunlar1 ve hayal giiciinii ustaca kullanip kelimeleri
nakis isler gibi titizlikle seger. Ciinkii bir sanatgmin 6ncelikli amaci gilizeli ortaya
cikarmaktir. “Fakat giizellik, zamana ve sahsa gore degisen bir methumdur. Mesela
realist bir ressam, karsisindaki modeli, aslina sadakatle resmetmek gayretine diiger.
Empresiyonist bir ressam da modeli aynen kopya etmek degil, belki modelin
kendisinde uyandirdig teessiirii tespit etmek ister. Halbuki klasik bir ressam, tek bir
modelle kanaat edemez. O miicerret giizelligi yaratmak emelindedir. Giizel ise tabiatta
ancak daginik bir halde bulunur. Hicbir tek ¢ehre, klasik ressami tatmin edemez. O
ister ki, yapacagi portre en giizel bir géze, en giizel bir yiize malik bir ¢ehre olsun. Iste
bu gayretle, muhayyilesinde idealize ettigi glizeli tesbit etmege koyulur. Neticede, her
uzvu gerek zamaninca, gerek kendince miistesna giizellige sahip olan bir ¢cehreyi tasvir
etmis olur. Fakat bu cehre, hi¢cbir zaman aynen tabiatta mevcut degildir. iste divan
sairlerinin tasvir ettikleri giizel, boyle bir giizeldir. Ancak bu sairlerin muhtelif
vasiflarla tasvir ettikleri bu giizelligi resmetmek 1azim gelse, insana dehset veren bir
tablo meydana ¢ikmis olur. Ciinkii boy o kadar uzundur ki, elif veya servidir. Bel o
kadar incedir ki adeta bir kildir. Sa¢ o kadar kivrim kivrimdir ki, yi1lana benzemektedir.
Ag1z o derece kiiciiktiir ki, bir noktadir; hatta bir (nokta-1i mevhume)dir. Nihayet goz,

yaptigi tesire gore bir kanl katilden bagka bir sey degildir.” (Levend: 1984, 491).
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Gelenegin ortaya koydugu tipolojik yapmin meydana gelmesinde giizel algisiin
estetik bir 6ge olarak tarihselligi ve kendisine izafe edilen anlamlar biitiinii 6nemli bir

yer tutar.

Arap ve Iran siirinden alinan érneklerden yola ¢ikarak beseri sevgili tipinin Arap
siir1 kaynakli oldugu, yine bu tipin idealize edilisinin de Fars siiri kaynakli olduguna
dair goriisler vardir. Buna paralel olarak Arap sairlerin ele aldig1 sevgili tipi daha
gercekei iken; Iranli sairlerin ele aldig: sevgili tipinde soyutlugun s6z konusu oldugu

sOylenebilir (Gonel, 2010: 35; Cetin, 1991: 291; Uzun, 1991: 18).

Klasik Tiirk siirindeki sevgiliye ait yliz, sa¢ ve saga ait birtakim fiziki unsurlarin
tasvir edilisi ile eski Tiirk kiiltiirii arasinda bazi benzerlikler s6z konusudur. Eski
Tirklerdeki hiikiimdar ve beylerin uzun sac¢li olmasi, onlarm riitbe ve soyluluklarina
isaret ederdi. Saclarin kesilmesi ise ancak bir yas durumunda ger¢eklesirdi. Kadinlarin
da uzun sacli olmasinin yam sira percemlerinin oldugu kaynaklarda belirtilmistir.

Ayrica siyah sag, genclik ve gii¢ gostergesiydi (Gonel, 2010: 37).

Giizel sevgili tipolojisinin olusumundaki Tiirk kiiltiiriinlin etkisini ortaya
koyabilmek adina bu konuda yapilan yorumlar 6nemle dikkate alimmalidir. Bu
baglamda Tiirk giizelleri hakkinda birtakim bilgiler veren Zemahseri sunlar1 dile

getirir:

“...Bizim sana ihtiyacimiz yoktur. Bizi iri ve genis gozler (Arap masukalarmin
gozlert) gekmez. Ciinkii dar gozler (Tirk giizellerinin gozleri) ve gozliiler bizi bizden
almislardir. Bizim aklimiz ve fikrimiz onlara baglidir. Onlar bizim diislincelerimizi ve
hayallerimizi doldurmuslardir. Onlar baktiklar1 vakit yalniz goézlerinin siyahliklar1
goriiniir ve gililecek olursa goz kapaklari siyahliklar1 6rter. O siyahliklar goriinmez
olur. Tirk ytizleri ki -Tanr1 onlar1 kem gozlerden esirgesin- gokteki dolunaylardir,
ugurlarinda kimseler har¢ ve sarf edilecek ve yiizlerce altin verilecek ylizler bu
yiizlerdir. Tiirk giizellerinin yiizlerinde insan1 mest edecek noktalar vardir. Bunlardan
dolay1 bagka giizellere bakmayin, gozlerinizi bunlara dondiiriin. Tanri’nin yaratmis

oldugu ince ince giizellikler bunlardadir.” (Yaltkaya, 2006: 16) .
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Tirk giizel tipinin Ozellikle insani kendinden geciren bakislar1 ve kan

dokiiciiliigii ile 6ne ¢iktig1 goriilmektedir:

“Tiirk neslinden bir giizel kiz beni kendi istegimle 6liime dogru gotiirmektedir.
O kizin kendi fettan, gozii de dldiirtictidiir. Zaten Tiirk’{in dldiiriictiligii meshur degil
midir? Bu kizin oglan kardesinin kilict her ne kadar oldiiriicii ve kesici ise de bu
hususta kendisinin gozii erkek kardesinin kilicindan daha etkili ve daha keskindir.
Erkek kardesi aldig1 esirlerini azat ederse de bunun esirleri azat kabul etmez. Erkek
kardesi bazi insanlarin kanlarin1 doker. Bu ise herkesin kanlarini dokmektedir. Bu
kizdan vay Miisliimanlarin basma, erkek kardesinden de vay kéfirlerin basma.”

(Yaltkaya, 2006: 17).

Yine giizel gozlii Tiirk giizelleri ile ilgili olarak Ciiveyni de soyle soylemektedir:

“Ey Arap c¢olleri! Benden uzaklasin; benim baglarim Tiirk sehirlerine baghdir.
Ve ey iri gozlii olan giizeller, kendi kavminizin yanma gidin. Ciinkii beni deli eden ir1

gozler degil, dar ve ¢ekik gozlerdir.” (Yaltkaya, 2006: 18).

Zemahseri’nin ve Ciiveyni’nin tarif ettigi glizel tipinin dikkat ¢eken karakteristik
ozelikleri tesbih ve miibalaga ile anlatilmis olsa da esas itibariyle insana ait giizellik
ogeleri ve uzuvlaridir. Bu noktada tasviri yapilan giizel sevgili tipinin, beseriyete dair
ozellikler tagidig1 sdylenebilir. Sevgili tipolojisinin idealize edilisi konusunda zaman
icerisinde meydana gelen birtakim degisikliklere ragmen, bu tipin ortaya c¢ikisinda
zikredilen bazi beseri 6zellikler, sevgilinin fiziksel hususiyetleri baglaminda eskiden

beri kendini muhafaza etmistir (Gonel, 2010: 215).

Klasik Tiirk siirindeki sevgili tipinin her ne kadar beseri 6zelliklere sahip oldugu
bilinse de zaman igerisinde sanatli ve mecazli anlatimin etkisiyle sevgili tipinin
ozellikleri de farklilagmaya baslamistir. Gerek fiziksel 6zellikleri gerekse ruhsal
ozellikleri idealize edilerek yiicelestirilmistir. Dolayisiyla beseri Ogeler {iizerine
kurulmus / kurgulanmig bir yapidan beseriistii bir yapiya dogru gecis olmustur. Bu
baglamda metinlere bakildiginda “sevgili, giizellikte Yusuf, huri, melek, peri ile;

comertlik ve hiikkmetmede Siileyman, sultan, sah ile; parlaklik ve erisilmezlikte ay,
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yildizlar ile anlatilmistir. Boyu uzun degil upuzun, beli ince degil ipincedir. Bakislari,
g0zii canlar alir, dudagi, sozii hayat bagislar. Boyle olmakla beraber onu yiiriirken,
konusurken, asigina naz ederken, mecliste baskdsede, bagda, ¢emende goriiriiz.”
(Gonel, 2010: 215). Sevgili, gelenek icerisindeki yeri itibariyle, giizellik konusunda
emsalsizdir.  Asik i¢in ¢ok biiyilk Onem arz etmesi, giic ve kuvveti elinde
bulundurmasi, ulasilmazlig1 ve otorite sahibi olmasi gibi 6zellikleriyle sevgili, klasik

Tiirk siirinin ana karakteri olarak goriilmektedir (Ay, 2009: 121).

Sevgilinin vasiflarinin anlatildig1 bazi miistakil eserler de vardir. Bunlardan biri
olan ve Serafeddin Rami’ye ait oldugu bilinen Enisii’[-Ussak adli eser 6nemli bir yere
sahiptir. S6z konusu eser, “Kutbiiddin Ahmet’in Hevesndme (891/1486)’s1, XVI.
ylizyll sairt  Muidi’nin = Miftahu’t-Tesbih’t  ile  SiirGrU’nin  Bahrii’l-Ma ‘arif
(956/1549)’inin en hacimli kismin1 teskil eden ‘Tegbihdt ve Mesa’il-i Enisii’l-Ussak
Beyanindadir’ baglikli boliimii” gibi kendisinden sonra da bu tiirde yazilan eserlere -
bazi farkliliklar olsa da- kaynaklik etmistir (Giirbiiz, 2010: 244). S6zii edilen eserlerin
yani sira yine sevgilinin giizellik unsurlarindan hareketle meydana getirilmis mesnevi
tiirlinde kaleme alinmis eserler de vardir. “Tacizade Cafer Celebi, Hevesndme (1493)
sinin bir boliimiinde ideal bir glizelin biitiin uzuvlarmi yukaridan asagiya anatomik bir
diizenle bir araya getirme, her uzuv i¢in yapilan betimlemelerden yola ¢ikarak kiigiik
capta bir sozliikk hazirlama gayreti icerisindedir. Hassan’in Farscadan terciime ettigi
Mihr ii Miisteri (835/1431-32)’ si ile Kara Fazli’nin Giil ii Biilbiil (960/1552-53)’ i de
sevgilinin gilizellik unsurlar1 etrafinda olusturulmus mesnevilerdendir. XVI. yiizyil
sairi Manastirli Celal’in Hiisn-i Yiisuf adli eseri de her biri sevgilinin giizellik unsurlar1
iizerine yazilmis 29 gazelden meydana gelir. Bu tiir c¢alismalar, kavram
smiflandirmasini ve siralamasini yukarida bahsedilen belagat merkezli eserlerden
almisg olmakla birlikte sanatsal bir amag¢ gilitmeleri ve bu amag¢ dogrultusunda tesbih
unsurlarmi siralamak ve ansiklopedik bilgi vermek yerine siir formunda takdim

etmeleriyle farklilik gosterirler.” (Glirbiiz, 2010: 245).
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N N O A W

=]

10
11
12
13
14

Sevgilinin giizellik unsurlarinin ele alindig1 eserlerden hareketle, I. Hakki

Aksoyak sdyle bir tablo!'” olusturmustur'®:

E19 MMZO H121 H222

Sag Sag Hiisn i Kamet
Cemal

Alin Kas Isk Mi
Kas Goz Miy Cebin
Goz Bini Cebin Ebrt
Kirpik  Yanak Ebri Cesm
Yiiz Guls Cesm Cesm
Ayva Leb Miijgan Miijgan
tiiyli
Ben Dehan Gamze Zulf
Dudak  Dendan Ruhsar Gus
Dis Dil Bini Ariz
Ag1z Zenehdan Hat Hal
Cene Gabgab Hal Ruhsar
Boyun  Gerden Leb Bini
Gogis  Dis Dendéan Dehem

BM?
Hiisn u
Cemal

Isk u Hal
Kakiil i Zulf
Alin

Kulak

Kas

Goz

Kirpik
Gamze
Yiiz
Burun
Hat

Kara ben

Tudak

GB24
Zilf

Kamet
Pisani
Ebrt
Cesm
Gamze

Miijgan

Bini
Ruhsar
Hal
Gts
Leb
Dehan
Zeban

MTZS
Miy

Hal

Leb
Dendéan
Zenehdan

Gerden

HY26
Kakiil

Zuilf
Cebin
Ebra
Cesm
Miije
Gamze
Ariz
Ruh
Gts
Leb
Dehen
Zekan
Gabgab

17 Aksoyak, 1. Hakk1 (2007). “Manastirli Celal’in Hiisn-i Yasuf Adh Eseri”, (Ed. Aysenur Kiilahlioglu
Islam, Siier Eker), Dil ve Edebiyat Yazilar1 — Mustafa Isen’e Armagan, Ankara, s. 1-17.

18 Séz konusu tabloya su makale araciligryla ulasilmstir:
Gilrbiiz, Mehmet (2010). Siir Semasmin Yegane Yildizi; Giizeller Sultani, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 5/3

Summer
19Serafeddin RAmi, Enisii’l-Ussak (826/1423)
Hassan, Mihr ii Miisteri (835/1431-32)

2 Ahmet, Hevesndme (891/1486)
22Tacizade Cafer Celebi, Hevesndame (1493)
BSiirard, Bahrii'I-Ma Grif (956/1549)

24K ara Fazli, Giil i Biilbiil (960/1552-53)
BMuidi, Mifidhu't-Tesbih

2Manastirli Celal, Hiisn-i Yiisuf
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15
16
17
18

19

20

21

22
23
24

25

26

27

28
29
30
31
32
33
34
35

Kol
Parmak
Boy
Bel

Baldir

Baza

Bilek

Dest i Said
El

Parmak

Dirnak

Ber

Bil

Dehan
Zenehdan
Gerden
Ber u
Pistan

Said U

Engiist U
Benan
Kadd u
Kamet
Miyan
Sak
Beden 1
Endam
Zat-1
Mahbib

Kelam

Leb Dendan

Dendan Agi1z

Zeban Dil

Zekan Enek

Zekan Boym

Gabgab Gogiis

Gerden Bilek

Sine Parmak

Baza Boy

Said Bil

Kef Incik

Piist-1 Mecmii-1

Dest Aza

Asabi Zat-1
Mahbib

Nahunha  Soz

Batn

Naf

Miyéan

Pehla

Ran

Sak

Kadem

Dendéan
Gabgab
Zekan

Gerden

Iy

Bazu

Said

Dest

Engiist

Nahun

Sine

Miyéan

Naf

Sak

Sine

Engiist

Said
Kadd

Miyéan

Sak

Gerden
Sine
Miyéan
Dest

Said

Pay

Ser i Pay

Kamet

Verilen bilgilerden hareketle sevgili tipinin fiziksel ozellikleri ile 1ilgili

tespitlerde bulunabilmek icin beyitlerin tanikligi onemli bir yere sahiptir. Sevgili
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tipinin idealize edilmesiyle ilgili bir Ornek olarak 14. yiizyil sairlerinden Kadi
Burhaneddin, sevgilinin dudagini / agzin1 hokkaya benzeterek icinin bal ve sekerle
dolu oldugunu sdyler. Ayrica beytin anlam oriintiisii dahilinde bal, seker gibi seyler
karincalar i¢in nasil cazipse sevgilinin dudagmin da asiklar i¢in cazip oldugu

bilinmektedir:

N’ola eger karincalar ¢ohdi lebiin serabina
Hokka-1ila‘lde tolu sehd ii seker degiil midiir
Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 22/8

15. yiizyll sairlerinden Ahmed Pasa, sevgili tipinin kusursuzlugunu dile
getirirken onu melege benzetir ve sevgiliyl, rakibin bulundugu yere gitmemesi
konusunda uyarir. Diger taraftan rakibi kopege benzeterek ayni zamanda hadis oldugu

bilinen “Kopek giren eve melek girmez.” s6ziinii hatirlatir:

Gel varma otagina rakibiifi ki biliirsin
It oldug yire melek itmez giizer ey dost

Ahmed Pasa, Divan, g. 16/3

Ahmed Pasa, sevgilinin giizelligi noktasinda herhangi bir siipheye yer
birakmadig1r bir bagka beytinde sevgiliye yine uyarida bulunur. Rakibi, kendi
giizelligine mahrem edinmemesi gerektigini sodyleyerek ‘“Padisaha egri nedim

yarasmaz.” ifadesini kullanir:

Rakibi hasbeten lillah edinme hiisniifie mahrem
Ma‘azallah ki yaragsmaz nedim-i padisah egri

Ahmed Pasa, Divan, g. 332/5

Sevgilinin idealize edilmesinde kullanilan benzetme unsurlari ve mazmunlar,
oldukea cesitlidir. Gelenegin belirledigi malzemeler dogrultusunda sozlerini isleyen
sairler, sahip olduklar1 yetenek paralelinde hayal diinyasinin tiim imkanlarini
kullanmaya ¢aligmiglardir. Bu baglamda 15. yiizy1l sairlerinden Seyhi, arzulanan ve

giizelligi asikar olan sevgili tipinin yiiz giizelliginden dem vurarak “Yiiziiniin 151g1indan
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Oylesine bir mum olur ki giines bile tipk1 bir pervane gibi senden nasiplenmeyi bekler.”

der:

Ne sem* olur ki yiiziifi pertevinden
Giines pervane-var umar nasibi

Seyhi, Divan, g. 41/2

Genel itibariyle sevgili, gilizellik diyarinin sultan1 oldugu i¢in kapisindaki

asiklarin haddi, hesabi belli degildir. Zira sultan olmayanin kulu/ kullar1 da olmaz:

Hiisn ili sultanisin diller kapuifida bi-hisab
Kanda bulur bu kadar kullar1 sultdn olmayan

Taci-zade Cafer Celebi, Divan, g. 154/6

Kiiciik agizli ve sacinin kivrimlari dal harfi gibi olan sevgili, sadece siyah gozli

olarak degil bazen de ela gozlii olarak karsimiza ¢ikar:

Mim agzufi dal ziilfifi cAnum u dmrimdiriir
Hey ela gozliim meded sol mim i daliifiden meded

Necati, Divan, g. 49/2

Divane gonliinii bir giizele kaptiran ishak, bir taraftan igerisinde bulundugu ruh
halini anlatirken bir taraftan da sevgilinin vasiflarini dile getirmistir. Fakat bu kisinin
kim oldugunu sdylememeyi tercih etmistir. Giil yapragi gibi al yanakli, servi gibi uzun
boylu, giines gibi parlak yiizlii, 85131 bagrinda tiirlii yaralar acan sehla bakisli, peri
goriiniislii, melek yiizlii bir giizel sevgili tasvirinde bulunan ishak, bu durumu soyle

dile getirmistir:

Sevmisem bir dilber-i ra‘nay1 kimdiir dimezem

Kible hakki ol kas1 kej-ray1 kimdiir dimezem

Ger beniim bagrum tola bin dag-1 hiin-alad ile

Ol yanagi lale-1 hamray1 kimdiir dimezem
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Berg-i giildiir ar1z1 serv-i sehidiir kameti

Ol kad-1 bala riih-1 zibay1 kimdiir dimezem

Giin gibi zahir degiil midiir ne lazimdur delil

Ol ylizi mihr-1 cihan-aray1 kimdiir dimezem

Gergi tig-1 gamzesi mecrih idiipdiir sinemi

Oldiiriirsefi ol gdzi sehlay1 kimdiir dimezem

Bir giizel sevdi Siileymaniyyede divane dil
Ol peri-stiret melek-simay1 kimdiir dimezem

Ishak, Divan, g. 174

Baki, kendisini asik tipinde konumlandirdig1 bir gazelinde asik ve sevgilinin
ozelliklerini divan edebiyat1 gelenegi igerisinde c¢ok iyi bir sekilde siralamistir. Bu
siralamay1 yaparken de sevgilinin dudak, yiiz, yanak, sag, goz gibi fiziksel uzuvlarma
benzetme Ogeleri vasitasiyla dikkat cekmistir. Dudagi gonca, yiizli giilbahgesi,
dudaklar1 sarap, saclar1 siimbiil, sa¢ liilesi yan kesici, yanagi giil yaprag: gibi olan
sevgili, giizel yiiriiylislii, yasemin gogiislii, biiyiileyici saglara sahip, cilveli, cad1 gozli,
aldatic1 ve hilekar gamzeli, ayn1 zamanda gozleri ve gamzesiyle yagmalayict ve kan

dokiicii olarak tarif edilmistir:

Bir lebi gonca yiizi giil-zar dirseii iste sen

Har-1 gamda ‘andelib-1 zar dirseii iste ben

Lebleri miil saglar1 siinbiil yanagi berg-1 giil

Bir semen-ber serv-i hos-reftar dirsen iste sen

Payine yiizler stirer her serv-i dil-cilinin revan

Su gibi bir ‘asik-1 didar dirsed iste ben

Zlfi sahir turrasi tarrar sth-1 sive-kar

83



Cesmi cadt gamzesi mekkar dirsefi iste sen

Firkatiifide tesne-leb hatir-perisan haste-dil

Kiinc-1 gamda bi-kes {i bimar dirsefi iste ben

GoOzleri sabr u selamet miilkini tarac ider

Bir aminsuz gamzesi Tatar dirseii iste sen

Baékiya Ferhad ile Mecnilin-1 seydadan bedel
*Asik-1 bi-sabr u dil kim var dirsefi iste ben

Baki, Divan, g. 380

Sair Baki yine bir bagka gazelinde sevgilinin giizelligine dair birtakim tespitlerde
bulunmustur. Buna gore, boylu poslu, siyah gozlii ve kasli, yiizii ve yasemin kokulu
yeni ¢ikmig tiiyleri ve amber kokulu sa¢i olan, gilizel boyunlu, gdégsii tiiysiiz ve
viicudunun yanlar1 giizel nazik bedenli, ince belli, bilek ile dirse§inin aras1 ve dirsek
ile omzunun arasi1 giizel, dudaklar1 kirmizi ve disleri inci gibi giizel bir sevgili

tasvirinin yapildigini gérmekteyiz:

Alet-i hiisni miikemmel kad-i dil-ct da giizel

Ol siyeh gozler ile hak bu ki ebrii da giizel

Hat-1 nev-hiziim ile didi ne dirsin ruhuma

Didiim ol r(i da giizel hatt-1 semen-bi da giizel

Yalufiuz gerden-i zibasi degiil halet-bahs

‘Anber-amiz o ziilfeyn ile gist da giizel

Sahn-1 hammamda diin gérdiim o naziik bedeni

Sinede miidan eser yok dahi pehli da giizel

Eylediim dikkat ile mly miyanina nazar

Ciimleten bi-bedel i sa‘id i bazh da giizel
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Soylese lafz-1 diirer-barina s6z yok Baki
Diirc-i la‘lindeki her dane-i lii’la da giizel

Baki, Divan, g. 313

Sevgili tipinin giizellik unsurlarindan bir diger olan sagi, fitne ¢ikarmasi ve

etkileyiciligiyle asiklar1 kandirdigi i¢in hilebaz olarak adlandirilir:

Alinmazdi goiiil yar olmayaydi
Ser-1 ziilfiifi gibi kec-baze ger ruh

Baki, Divan, g. 33/3

Sevgilinin sagma dokunmak, ab-1 hayati igmek gibidir. Asig1 Adeta

Oliimstizlestirir:

Eliifi ol ziilfe degmek ey Baki
Hasil ‘Omr-i cavidane deger

Baki, Divan, g. 113/7

Etkileyiciligi, biiyiileyicigi ve hatta kan dokiiciiliigiiyle bilinen sevgilinin gozi

genellikle badem seklinde tasvir edilmistir:

Olicak yar gibi dil-ber-i sirin-harekat
Teni paltde-i ter gozleri badam olsa

Baéki, Divan, g. 460/2

Giizelligiyle dillere destan olan sevgilinin teni ise tipk1 palide tatlis1 gibi beyaz

ve yumusaktir:
Goiiil bir naziikk-endamun visali h¥anin 6zler kim

Teni paltide-i ter gibi degsei bir zaman ditrer

Baéki, Divan, g. 139/2
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Hiiban-1 sehriifi hos-teri sirin i naziik her yiri
H"an-1 visale siikkeri palde-i ter kendidiir

Baki, Divan, g. 95/4

Klasik siir geleneginde sevgili tipi giizellik noktasinda dylesine yiiceltilmistir ki

sevgili aynada kendisi gordiigii takdirde kendi giizelligine tapar:

Zinhaar eline ayine virmen o kafiriiii
Zira gorince sliretini biit-perest olur
Baki, Divan, g. 97/4
Lami‘?’nin asagida yer alan siirinde de giizele ait sag, kas, g6z, yanak, aln,
kirpik, dudak, boy, agiz ve burun gibi cok sayida uzvun benzetme 6geleriyle birlikte

kullanildigini gérmekteyiz:

Sunda bir bikr kiz oglan bulunur mu dellal

Yanag: giil s6zi sirin dili sekker lebi bal

Beni Hind g6zi cadi kasi ya kirpiigi ok

Zilfi ‘anber nefesi miisk ii teni penbe-misal

Deheni hokka-i mercan lebi la‘l i disi diir

Aln1 ay u yiizi giin saclar1 seb kas hilal

Sa‘id i sak1 yogun ince beli kaddi uzun

Harekat u sekenat1 kamu plir-sive vii al

Ola burni gibi her parmagi bir sim elif

Turras: 1ami gibi sa¢1 ola fitneye dal

Yiirise fitne ola tursa kiyamet kopara

Soylese sihr ide baksa komaya tende mecal
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Gil gibi har u has ilmemis ola ddmenine

Gonceves diircini agmamis ola dest-i hayal

Ruhi1 bagini haya her dem ide gark-1 ‘arak
Giilse yliz serm ile bin lutf ile ya eylese kal

(Car-deh séle ola hiisn ile bedr ay gibi

Arta glin giin boyi servi nite kim taze nihal

Eline yapisacak vecde gele ins ii melek

Goricek nlr-1 cemalin diyeler Celle Celal

Lebi caminsuz ide sohbeti ‘ussaka haram

Dilini depredicek eyleye bin sihr-i halal

Badeniin kaynaya kani1 lebini yad idicek

Gs iderse sOzini clisa gele ab-1 ziilal

Taleb it sehri yiiri bul bu sifatlu giizeli

Lami‘?’den ne baha ister isefi gel berti al

Lami‘i

Inanisa gore harabe ve viranelerde gizli olan hazineler, ejderha veya yilan
tarafindan korunur. Bu durum sairler tarafindan ele alinan bir tema olmakla birlikte
genellikle sevgilinin yiizii hazineye; sa¢1 ise o hazineyi koruyan ejderha veya yilana

benzetilir:
Ba‘is-1 biinyad-1 hiisniifi kalb-1 virandir senin

Ziilfun ejder gosteren bu genc-1 pinhandir senin

Seyh Galib, Divan, g. 183/1
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Sevgilinin fiziki 6zellikleri baglaminda dogrudan ilgisi olmasa da dolayli yoldan
ilgisi olan yasiyla alakali olarak bazi tespitlerde bulunmak miimkiindiir. Bu konuda

Ibrahim Halil Tugluk’un degerlendirmesi sdyledir:

“Divan siirinde sevgilinin fiziki 6zelliklerine kaynaklik eden yas1 sevgili ile ilgili
onemli bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda Divan sairi bu genel 6zelligin
simirlarint  ¢izmistir: Sevgili gengtir. Ancak sevgilinin yasmi ifade etmek icin
kullanilan kavramlarm sembolik degeri, tasavvufi boyutu ve sosyal hayatla olan
miinasebeti, lizerinde durulmasi gereken konulardir.” (Tugluk, 2010: 542). Tugluk,
s0z konusu ¢aligmasinda divanlardan yola ¢ikarak sevgilinin yast ile ilgili kullanimlar
iizerinde durdugunu, edebi ve tasavvufl arka plana girmedigini belirtmistir (Tugluk,

2010: 542).

Baki, yasi kiigiik olan sevgilinin baba nasihati bile dinlemedigini ve hatta anne

siitll igmesi gerekirken kendisinin kanini icmeye yeltendigini dile getirir:

Tifldur pend-i peder difilemez ol méah dahi
Sir-1 mader yirine igmege kanum 6zeniir

Baki, Divan, g. 75/2

Sevgilinin ideal yasinm on dort oldugu ve on dort sayist ile ayin on dordii
(dolunay) arasinda farkli anlam iligkileri i¢cinde ilgi kuruldugu bilgisi birtakim
kaynaklarda mevcuttur. Buna gére on dort yas, giizeller i¢in tercih edilir. Ay da on

dordiinde dolunaydir (Tugluk: 2010, 542-553).

Klasik Tirk siiri gelenegindeki sevgili tipine bagli olarak, zaman igerisinde
birtakim farklikliklarin meydana gelmis olmasi beyitlerin tanikliginda dikkat ¢ceken bir
durumdur. 16. ylizyilin sonralart ve 17. ylizyilin baslarindan itibaren, ozellikle
Nedim’den sonraki donemde Enderunlu Fazil ve Siinbiilzade Vehbi gibi sairlerin bu
konuda farkl tablolar ¢izdigini sdylemek miimkiindiir (Kazan, 2008: 39). Bu noktada
Nedim’deki sevgili tipinin tesekkiiliinde sairin “yiliksek ve ilahi bir aski degil, 1ys
isret alemlerinin levazimidan olan suh ve serbest aldkalari, her giizele kars1 duyulan

capkin hisleri, bir kelime ile sehveti terenniim etmis” (Kopriilii, 1934: 522) olmasi, bu
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durumu Ornekler niteliktedir diyebiliriz. Yine bununla birlikte geleneksel yapimin
hatlarmni ¢izmis oldugu sevgili tipine karsin Nedim, gercekte var olan giizelleri sevmis

ve onlar1 kendi 6zellikleri dogrultusunda siirlerinde ele almistir (Mazioglu 1992: 56).

Tezerv-1 hos-hiramim sinem olsun cilvegahin gel

Hiima-ves saye salsin basima ziilf-i siyahin gel

Giisad et tligmemi pirdhenim a¢ sinemi yokla

Hele gor neylemisdir bana semsir-i nigahin gel

Benimdir sug¢ ki vardim bezme verdim safia can nakdin

Senin yokdur efendim bunda hig¢ ciirm 1 giinahin gel

Tezerv-i sihsun bin naz ile reftara agaz et

Gl olsun naks-1 payin giilsen olsun sah-rahin gel

Seb-1 meh-tabda ey aftab-1 burc-1 istigna
Cikup tahte’s-semada kadrini pest eyle mahin gel
Nedim, Divan, g. 75

Klasik Tiirk siiri geleneginde sevgilinin sa¢ rengi, sairler tarafindan genel olarak

siyah renk ile betimlenmis olsa da sar1 sach giizellerin oldugunu da gérmekteyiz®’:

Her kacan kim yiizine ol saru kakiiller diiser
Miilket-i IslAm’a san ciind-i beni asfer diiser

Ziyai, Divan, g. 150/1

Kendiifi cemende gark-1 zer i ziver eylemis
Glilzar sanasi sarusin bir nigardur

Nev‘i, Divan, g. 71/4

27 Bu konuyla ilgili olarak su kaynak incelenebilir: M. Fatih Koksal (2005). “Eski Siirimizin Nadide
Guzelleri”, Klasik Tiirk Siiri Arastirmalari, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, s. 311-319.
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Tugras1 beratuii yazilur ekseri altun
Riyunida kasufi zerd olur ise n’ola saha

Baki, Divan, g. 5/3

Hursid pengesin mi takinmis cebinine
Ol ziilf-1 zerdden dokiilen tarlar midir

Nedim, Divan, g. 35/3

Enderunlu Fazil’in, Zendnname adli eserine baktigimizda daha somut bir
giizellik anlayis1 baglaminda gercekei bir sevgili tipi karsimiza ¢ikar. Bu dogrultuda
as1gida alintilanan beyitlerde giizelin goz, kas ve boy gibi fiziksel 6zelliklerinden yast,

kibar konusmasi ve etnik aidiyetine kadar ¢esitli 6zelliklerinin siralandigini goriiriiz:

Zenne oldur ki ola taze fidan

Degmemis cismine cism-1 insan

Ya‘ni on bes ola ancak yas1

Siyeh olsun iki ¢esm i kas1

Kaddi amma ki nihali olsun

Ne kadar istese ‘ali olsun

Nézenin ola viictid-1 paki

Olmiya Anadolu etraki

Ola sayeste-i aglis-1 hayal

Olmiya cism-1 miilahham battal

Tavr-1 reftar: hirami nazik

Ola giiftar1 kelami nazik

Ola bir taze zeban-1 hos-gii

Demiye bir iki s6zde abh
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Olmaya tavr1 vaklirane gibi

Ya‘ni etvar1 kadimane gibi

Karinin sahte vakari beddir

Onlara sive heniiz 1abiiddir*®

Sevgili tipinin estetik amaglar dogrultusunda ve siirsel 6geler paralelinde
idealize edilisinin en somut gostergesi, 0rnek olarak alinan beyitlerdir. Kronolojik
esasa gore ele alinan beyitler, sevgili tipinin zaman igersinde bir gelisim / degisim
yasaylp yasamadigmin anlasilmasit acisindan Onemlidir. Bu baglamda Kadi
Burhaneddin, Ahmed Pasa ve Seyhi gibi sairlerden Ender(inlu Fazil’a kadar olan
yiizlerce yillik siirecte, sevgilinin fiziksel olarak idealize edilisinin soyut diizlemden

somut diizleme dogru bir temayiil gosterdigi dikkatleri cekmektedir.

1.3.6. Ruhsal Acidan Sevgili

Klasik Tiirk edebiyati biinyesindeki siirlerde, sevgilinin ruhsal durumunun tasvir
ve tahlil edildigi beyitlere bakildiginda sevgilinin fiziksel 6zelliklerinin ele alindig:
beyitlerin sayica daha fazla oldugu dikkatleri ¢geker. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda
ruhsal 6zelliklerin fiziksel 6zelliklere nazaran daha smirli bir alan1 kapsamasi etken
olabilir. Bunun yani sira fiziksel 6zelliklerin tespitinin ruhsal 6zelliklerin tespitine gore
daha kolay olmasi ve karsilagilan kiside dikkat edilen ilk seyin gérme duyusu
kapsamindaki uzuvlarin olmasi, klasik Tiirk siirindeki sevgilinin fiziksel 6zelliklerinin

tasvir edildigi beyitlerin baskin hale gelmesini sagladigi sdylenebilir.

Klasik Tiirk siiri biinyesinde yer alan tipler icerisinde basrolde olan sevgili,
davranissal ve ruhsal agidan da genel itibariyle belli basli 6zelliklere sahiptir. “Sevgili
hercai-mesreptir, hem rakibe hem asiga yonelir. Cevr ve sitem onun sanatidir.

Vefasizdir, sevgisine giivenilmez. Rakiple bulusur, asiktan sevgisini saklar. Sevgilinin

2 Oztiirk, Nebiye (2006). Zendnndame, Enderiinlu Fazil, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul; Enderunlu Fazil, Zenanname/Kadinlar Kitabi: The Book on
Women (Hzl. Filiz Bingolce, ¢ev. Kevser Demir), Ankara: Altiist Yay., 2002.
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ozellikleri arasinda ac1 ve 1stirap verici olmasi 6nde gelir, cana kasteder. Asiga yar
olmaz, tas yiireklidir. S6ziinde durmaz, asigin aglayip inlemesi acidan, iiziintiiden
Olecek duruma gelmesi onu etkilemez. Sevgili asiga sebepsiz yere eziyet eder.
Nazhdir, asiiftedir, fettandir hatta hafif mesreptir. Bu 6zellikler divan siir geleneginde
sevgiliyt sevgili yapan Ozellikler oldugu i¢in ayiplanacak ozellikler degildir.”

(Batislam, 2003: 187, 188).

Klasik Tiirk siiri gelenegi icerisinde sevgili, asiga kotli muamelede bulunur.
Ayn1 zamanda sevgili, “glizel ama donek, zarif ama zalim, tath dilli ama yalancidir.”

(Ambros, 2013: 71).

Kiskanma ve kiskanglik kimi zaman ruhsal bir hastalik olarak karsimiza cikar.
Klasik Tiirk siiri geleneginde genel olarak as181 kiskandirma egiliminde olan sevgili,

aslinda as1gm kendisinden baskasina bakmasini da hos karsilamaz:

Meh ruhundan gayra ti kim eylesem meyl-i nigah
Gozediir zer tig ile mihr-i cihan-ara beni

Ahmet Paga, Divan, g. 313/8

As1gin kendisine isnat ettigi tiirlii nitelemelerle karsimiza ¢ikan sevgili ile ilgili
bir bagka husus ise onun kafir olmasiyla ilgilidir. Ozellikle 4s13a cefas1 ve vefasizhigi,
acimasizlig1 ve merhametsizligi gibi yonlerinden dolay1 kafir olarak nitelenen sevgili,

diger taraftan da giizelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir:

Can viriiriim safia behey kafir
Bir nazar kil bana behey kafir
Mihri Hatun, Divan, g. 29/1

Sevgili tipini daha somut imajlarla siirlerinde ele alan Necati, sevgili i¢in bos

yere aglanmamasi gerektigini, artik giizellerin parayla avlandigini sdylemektedir:

Harc eyleme ki habbeye degmez gézyasi

Simdi giizeller avlanur oldu nukad ile
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Necati (Kazan 2008: 39)

Sim i zer destiimde yok kim harc ide idiim sayd i¢iin
Simdi hiiblar sayd olurlar akgesi vafirlere
Necati, Divan, g. 544/3

? oldugu ve siirekli olarak asi3a eziyet

Oliim noktasinda sevgilinin &liimsiiz?
etmeye ve onu Oldiirmeye niyetlendigi dikkat ¢cekmektedir. Diger taraftan da asigi
dirilten ve ona can veren bir yapisi vardir. Sevgilinin bu ikircikli tavri asig1 6liim ve
yasam arasinda gelgitlere sevk eder. Ancak sevgili bunlar1 yaparken aslinda asigin
dayanikliligimi ve samimiyetini 6lgmektedir (Batislam, 2003: 190). Asagidaki beyitte

sevgiliyit kafir olarak niteleyen Baki, onun gamzesinin mazlum ve giinahsizlari

oldiirmede esinin olmadigmi ifade eder:

Bi-giinah 6ldiirmede gamzef ne kafir nesnediir
Nice mazlum ugradi ol na-miiselméan zahmina

Baéki, Divan, g. 411/2

Bazen de sevgiliye ait bazi uzuvlar ya da unsurlar kafir olarak nitelendirilmistir.
Ancak s0z konusu uzuvlar/unsurlar, sevgilinin yiiziiniin nuru karsisinda iméana

gelmislerdir:

Geliip kafir sacufi ruhsaruii tizre
Yiiziif nirin goriip Imane geldi

Baki, Divan, g. 498/3

Hayreti, dilber redifli gazelinde sevgilinin ruhsal ve karakteristik agidan nasil
olmasi gerektigi ile ilgili bazi temennilerini dile getirir. Neseli, kivrak zekali ve algilar1
acik, giiler yiizlii ve halden anlayan bir sevgili hayali kuran Hayreti, sevgilinin cefa

cektirdigini ve vefasiz oldugunu belirtmekten de geri durmamaktadir:

2% “Divan siiri geleneginde, istinailigi asamayan birkag drnek disinda sevgilinin 6liimii diye de bir hadise
yoktur. Bir iki sairde ‘mahbib’ hiiviyetindeki giizelin 6liimiine rastlanmasi, esasi ve biitlinii temsil eden
kanli canli, 6liim gérmeyen sevgili imajina tesir edecek ¢agta degildir.” (Akiin, 2013: 134).
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Opiilse yar ile yar olsa dilber

Kugulsa ram-1 dildar olsa dilber

S6z anlamakda fettan olsa mahbub

Biraz stih olsa ayyar olsa dilber

Ne defilii aglasa zar olsa ‘asik

Acilsa giilse giilzar olsa dilber

Nediir asiklarun haliifii bilse

Gizel sevse dil-efgar olsa dilber

Cefay1 az kilsa Hayreti’ye
So6ziim bu kim vefadar olsa dilber

Hayreti, Divan, g. 122

Sevgilinin acimasizligi ve merhametsizligi gibi yonleriyle kafir olarak
nitelendirildigi bir baska beyit de Nedim’de karsimiza ¢ikmaktadir. Bir sevgilinin

giizelligi karsisinda esir diisen Nedim, onu iman ve din diismani olmakla itham eder:

Nedim-i zar1 bir kafir esir etmis igitmisdim
Sen ol cellad-1 din diismen-i iman mism kafir

Nedim, Divan, g. 41/8

Klasik Tiirk edebiyatinda da idealize edilen sevgili tipinin yaninda, siirlerinde
gilinliik hayatta karsilasilabilecek ve divan siiri gelenegine goére daha gercekei olan
sevgili tiplerine de yer verilmistir. S6z gelimi, Rumelili bazi sairlerin siirlerinde yer
alan sevgili tipinin, asiklara merhamet gosterdigi, onlarla goriistiigl, 45181 icin gozyast
dokiip hatta hasta diisen as1g1 ziyaret ettigi bazen de asikla birlikte meyhaneye gidip
icki i¢tigi gorilmektedir (Celtik, 2009: 815, 819).

Hayreti, bir gece vakti sevgilisiyle bulusup onunla icki i¢tigini sdyler:
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Gice mey sohbetinde Hayreti yar ile yar oldum
Elinde bir dolu sagar didi bi-¢are ‘ask olsun

Hayreti, Divan, g. 385/5

Sevgili tipinin ruhsal agidan 6ne ¢ikan bir diger 6zelligi de onun son derece nazli
olusuyla ile ilgilidir. Ancak bdylesine yiiceltilen bir sevgili tipinin nazli olusuna

sasilmamalidir. Ciinkii bu 6zellik, onda ezelden beri vardir:

Ezelden naz u istigna virilmis nazeninane
Niyaz-1 derdmendan ‘asik-1 seydaya diismisdiir
Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 124/3

Naz yapma konusunda esi benzeri bulunmayan sevgilinin ayni zamanda

gozlerinin biiyiileyiciligi ve gamzesinin fitneciligi asiklar arasinda meshurdur:

Kaglar1 gurre ruhi taze bahar
Gamzesi fitne dii gesmi sehhar

Nev’izade Atayi, Sohbetii’l-Ebkar, mes. 1025

Soyut ve somut diizlem arasinda gidip gelen sevgili tipi, ruhsal anlamda da
degisken bir konumda yer alir. Bir taraftan asiga ettigi zuliim ve eziyet ile kafir olarak
nitelenirken diger taraftan da asiga gosterdigi liituf ile merhamet timsali
olabilmektedir. Sevgilinin yasadig1 degisik ruh hallerinde tiplesme siirecindeki
beslenme kaynaklar1 her ne kadar etkiliyse; sairin duygularini ifade ederken igerisinde

bulundugu ruh halinin de etkili oldugu sdylenebilir.

1.3.7. Sevgilinin Cinsiyeti

Cinsiyetlerdeki bilingdiginin karsit yansimasindan ortaya ¢ikan durumu anima
ve animus olarak adlandiran Carl G. Jung’a gore “kadinlardaki erkeksi 6ge, kadinlarin
savag yillarindaki caligmalarinda olduk¢a olumlu bir sonu¢ vermistir. O zamanlar,

daha oOnceleri erkeklere ayrilmis bulunan bircok isi, yeterli bigimde kadinlarin da
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yapabilecegi ortaya ¢ikmistir. Fakat bu tiir belirtileri yalnizca olaganiistii bir durum

ortaya ¢ikarmaktadir.” (Fordham, 1997: 69).

Eski Yunanda, agk baglamindaki iliskilere bakildiginda, kaynaklardan edinilen
bilgilere gore asi1gin ve sevgilinin bazen hemcins olmalar1 dikkatleri ¢ekmektedir.
Bilhassa oglanlara duyulan askin rahat ve sinirsiz yasanmadigi soylense bile heykel ve
resim gibi donemin sanat eserlerinde birer gorsel oge olarak yer almistir. Ahlaki
degerler noktasinda Platon gibi baz1 diisiiniirler, escinsel iliskilerin yayginlagsmasindan
dolay1 kaygilarimi belirtmislerdir. Ancak, her tiirlii kaygiya hatta alinmasi diisiiniilen
tedbirlere ragmen oglanlara kars1 duyulan sevgi, zaman zaman agiktan olmasa bile
gizli bir sekilde devam etmistir (Dingil, 2002: 135, 136). Dénemin ya da toplumun
kurallarina ve yasalarina karsin kendi dogrularmi yasamaya devam eden insanlarin
oldugu her yerde, topluma farkli gelen ve sira dis1 olarak goriilen seyler her zaman

yasanmistir.

Klasik Tiirk siiri tizerine ¢calisma yapan bazi arastirmacilar, sairlerin siirlerinde
bahsettikleri askin nasil bir agsk oldugunu sorgulamaya basladiklarinda, escinsel bir
askin varligmin da s6z konusu edilmis olacagina dikkat ¢ekmislerdir. Bunun
sonucunda siire konu edilen agkin ve sevginin escinsellik baglaminda ele alimmasi
sapik sevgi tartismalarmi one ¢ikarmis; hakiki agk, beseri ask, platonik ask gibi
tartigmalar1 zaman zaman arka plana itmistir. Ancak su dikkate alimmalidir ki; hayata
tek bir cihetten bakmayan klasik Tiirk sairi, bazen ilahi, bazen platonik, bazen beseri,
bazen de toplumda her ne kadar bir tabu olarak yer alsa da escinsel bir ask1 anlatmug
olabilir. (Kutlar, 2002: 89, 90) Konuya sifiler acisindan yaklasacak olursak, “stfiler
cinsiyet meselesini Islam’in &lgiilii miisamahasindan cesaret alarak ve hig
kiigiimsemeden ele alip islemislerdir. Ciinkii cinsi i¢giidii, ilahi agka kadar uzanan bir
siirecin baglangicidir. Esasen stfilere gore, erkek-disi kutuplasmasi yahut ikiligi
alemin 6ziinde vardir.” (Ayvazoglu, 2004: 56). Nitekim Islamiyet’in ilk yillarinda
dogal ask duygusunun detaylariyla dile getirildigi kitaplar da vardwr. EI-Cahiz’in
Risdle fi’l-igk ve’n-nisi, Mestdi’nin Miiriicii z-zeheb ve Ibn Hazm’in Tavku'l-
Hamdme’si, kadin ve agk konularmin ele alindigi 6nemli eserlerdendir (Ayvazoglu,

2004: 57). Ayrica edinilen bilgilere gore Abbasiler donemi ile birlikte sairlerin
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gulamlara kars1 ilgisi 6n plana ¢ikmaya baslamis ve siirlerde erkek sevgili imaj1 yer

almaya baslamistir (Armutlu 2017: 36).

Klasik Tiirk siirindeki ask temasmin, kadin merkezli ¢izgiden wuzak
goriinmesinin baska sebepleri de olabilir. Bu donem metinlerindeki yaygim telakkiye
gore kadinin sevgiye layik olmamasi, vefasiz olmasi, kotiiliiklerin basi olarak kabul
edilmesi gibi sebeplerden otiirii kadin, sevilmeye ve baglanilmaya layik goriilmemistir
(Cetinkaya, 2008: 311). Bunun yan1 sira tasavvufun ask ve giizellik anlayis1 da 6nemli
bir etkendir. Ciinkili s6z konusu anlayisa gore yaratici, kendi giizelligini giizel insan
cehresinde peyda etmistir. Bu da tipki Eflatun’un Phaidros’unda oldugu gibi sevilenin
idealize edildigi ve hatta tanrilastirildigi ger¢ek ask duygusunu, sehevi duygulardan
uzak kilar (Akiin, 2013: 145).

Aslinda klasik Tiirk siirinde sadece sevgilinin cinsiyetinin 6n planda oldugunu
ve sadece bunun vurgulandigini belirtmek dogru degildir. Sevgilinin idealize edilmesi,
onun fiziki uzviyetlerinden once gelmektedir. Belki de bugiin bizlerin sevgilinin
cinsiyetini tartistigimiz kadar, donemin sairleri bu husus iizerinde ¢ok durmuyorlardi.
Clinkii onlar i¢in orijinallik, bikr-1 mana, viizuhiyet, belagat gibi anlat1 unsurlar1 da

cok onemliydi.

Sevgilinin kusursuz bir tip olarak canlandirilmasi i¢in erkekten gii¢, dayaniklilik,
kuvvet; kadindan ise zarafet, letafet ve giizellik baglaminda cezbedici 6zellikler
alimmasinda bir sakinca yoktu. Klasik Tirk edebiyati donemine ait minyatiirlere
bakildiginda bile bazi karakterlerin cinsiyet ayrimimi yapmak giic bir durumdur.
Sanat¢t mesajin1 dogrudan, belirli bir cinsiyet iizerinden verecekse bunu acik bir
sekilde vurgulayabilir. Fakat bir tipi idealize etmek s6z konusu olunca sair bunu
gelenegin getirdigi yapi icerisinde yogurarak homojen bir yapiya getirebilir. Isin i¢ine
sanath anlatim, mecazi sOyleyis gibi belagat unsurlar1 da girince vazih bir yapidan
muglakligin hakim oldugu bir yapiya yonelimin s6z konusu olmasi normaldir. Bu da

okuyucular1 tartigmali bir ortamin igerisine ¢eker.

Klasik Tiirk siirinde sevgili tipi estetik algilar baglaminda ele alindig1 takdirde

giizel ve giizellikle ilgili deger yargi ve Olgiitlerinin, cinsiyet algismin Oniine gectigi
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rahatlikla s6ylenebilir. Nitekim s6z konusu tip, “bize daha ziyade idealist iisluplardaki
heykel veya resimlerdeki gibi sadece giizelligi ve kudretiyle goriiniir.” (Tanpinar,
2006: 26). Somut estetik unsurlar baglaminda Henri Lechat, “Tanr1 heykelleri viicuda
getirmeye davet edilir edilmez, hedefi insana benzeyen, fakat insandan iistiin olan
ilahlar gostermek ve bu suretle ¢cok seckin, cok asil ve daha giizel bir insanlig1
tahakkuk ettirmek olacakt1.” (Ayvazoglu, 2004: 53) yorumunu yapar. Bununla birlikte
“ideal sevgili portresini veren tipin kendisine sadik eserlerde sevgilinin cinsini tayin
giictlir.” (Tanpinar, 2006: 9). Bu gii¢ durum, klasik Tiirk siiri biinyesindeki manzum
eserler incelendiginde daha da carpici bir hale biiriinmektedir. Nitekim sevgilinin
cinsiyetiyle ilgili yapilacak tespitler sair agisindan, okuyan ve yorumlayan agisindan
farklilik arz edebilecegi gibi nazim sekilleri baglaminda bile degiskenlik
gosterebilmektedir. Ancak, farkli bakis agilarmmin oldugu bu alanda farkli

yorumlamalarin olmas1 da dogaldir.

1.3.7.1. Gazellerde

Sevgilinin cinsel kimliginin tespitiyle ilgili olarak tek bir dogrunun olmadigini
ve bunun olamayacagini agikca ifade edebiliriz ki bunun nazim sekillerine gére bile
farklilik gosterebilecegini daha once de sdylemistik. Bu baglamda oncelikle sayica
fazlalilig1 nedeniyle diger nazim sekillerine gore divanlarin omurgasi konumunda olan

gazel nazim seklini ele alabiliriz.

Sevgiliye duyulan askla ilgili olarak Schimmel, Fars edebiyatindaki gazellerden
hareketle s6z konusu edebiyatin tasavvufi diizeyde mi; yoksa erotik diizeyde mi

yorumlanmasi gerektigine dair su yorumu yapar:

“Hafiz**’1n gazellerinin yalnizca tasavvufi anlammi1 savunanlar, onun siirlerinde
yalnizca tensel aski, ‘liziimiin kizi’nin diinyevi sarhoslugunu ve hazcilig1 bulanlar
kadar ateslidirler. Oysa her iki iddia da ayn1 6l¢iide hedeften uzaktir. Islam ilahiyatmnm
merkezini olusturan belirli dinsel diistinceler, Kur‘an ve hadislerden alinmis belirli

imgelerin ya da tiimiiyle Kitabullah’tan veya hadislerden yapilan alintilarin tamamen

30 Hafiz Divan ile ilgili olarak bkz. Hafiz-1 Sirazi (1992). Hdfiz Divani, Hzl. Abdulbaki Golpmarh,
MEB Yayinlari, stanbul.
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estetik nitelikte simgelere doniistiiriilmesi, iran gazellerinde sik goriiliir. Boylece siir,
diinyevi ve uhrevi imgeler, dinsel ve din dis1 diisiinceler arasinda yent iligkiler yaratma
bakimindan neredeyse smirsiz imkanlar saglar; usta sair her iki diizeyde de karsilikli
olarak tam bir etki yaratabilir ve en din dis1 siire bile ayr1 bir ‘dinsel’ tat verebilir.”

(Schimmel, 2001: 305, 306).

Klasik Tiirk siiri geleneginde kullanilan dini-tasavvufi sembol ve simgeler, siir
dilindeki mevcut terminoloji ile birlikte diisiiniildiigiinde siirdeki oriintii daha iyi bir
sekilde anlagilabilir. “Bu gelenegin i¢inden bir siir, hitap ettigi kitlenin dini
perspektifine uygun sekilde yorumlanabilir her zaman. Yani, bir gazelde ne kadar
diinyevi ve erotik unsur bulunursa bulunsun, biitiin bunlar1 hi¢ degilse goriiniis
acisindan din diizlemine yiikselten bir Orlintii mevcuttur. Herhangi bir siirde tasavvufi-
dini yorumun istiinliigii, birincilligi sorgulanabilir, ama bdyle bir yorum potansiyeli

barindirmayan bir siir bulmak giictiir.” (Andrews, 2008: 107).

Siirlerdeki Oriintiiniin yorumlanmasinda farkl algilamalarin olabilecegiyle ilgili
olarak bagka goriisler de mevcuttur. Mesela, Adnan Karaismailoglu bu konuyla ilgili

olarak sunlar1 sdyler:

“Kimi zaman klasik siir Orneklerindeki suretlere dair agiklik ve cesaret
gliniimiiziin anlayisiyla miistehcenlik olarak algilanmakta, bdylece ortaya izahi ve
anlasilmasi zor bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Gegmiste dindar veya sifi sair giizellik
unsurlarini, kimi zaman cesaretle kullanmisken aslinda dini duyarliligi 6nemsemeyen
glinlimiiz arastirmacist bu ornekleri, beseri zevklerinin {liriinii olarak gérebilmektedir.
Sorun bir yandan yukarida isaret edilen gelenegin ciddiyetle ele alinmamasindan, diger
yandan beseri zevklerle algilanmasi da miimkiin olan ifadelerin 1srarla bu sekilde
algilanmasmdan kaynaklanmaktadir. Aslinda ge¢miste bu farkli algilama ihtimali
gozden uzak tutulmamistir. Mesela Baki, ayni1 s6z ve siirlerin bazilar1 kalbinde ilahi
sevgiye kaynaklik edebilecegini, bazilar1 i¢inse hayvani sehvete ve nefsi lezzetlere yol
acabilecegini sOylemektedir. Bu nedenle de acikca bir hiikiim verilemeyecegini,
herkesin kalbinde dogan hissiyata gore sorumlu oldugunu vurgulamaktadir... Hem
siiri sOyleyen sair, hem de siiri okuyan okuyucu bu iki farkli algilamayla bas basadir.

Yani sair de okuyuca da s6z konusu beyitleri beseri zevklerle yazmis, dinlemis olabilir.
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Ancak gelenegin hep insan sevgisini de kusatan bir ilahi sevgiye yoneldigini, sairlerin
de bu gelenegin mimarlar1 oldugunu gézden uzak tutmamak gerekir. Hatta yazilis
amacini beseri duygularin olusturdugu dizelerin dahi bu gelenek sebebiyle tasavvufi

yoruma tabi tutuldugu bilinen bir gercektir.” (Karaismailoglu, 2007: 273, 274).

Siirlerin yorumlanmasinda bakis acisinin 6nemli oldugunu bir¢ok arastirmaci
kabul eder. Bilhassa gelenek dahilindeki siirlerde hem dini hem de diinyevi oriintiilere

dair izler bulmak miimkiindiir. Bu konuda Gibb su yorumu yapar:

“Bir kaide olarak her iki 6ge de incelikle islenmis ve birbirine karigmis
oldugundan bazen biri 6n planda olurken digeri geri planda kalacaktir. Dolayisiyla bu
siir his ve his otesi arasinda akip gider; ask ve giizellik en cazibedar kiyafetleriyle ve
en giizel bigimde sunulur, fakat bu takdim 6yle mahirane yapilir ki, okuyucu istedigi
gibi yorumlamakta serbesttir. Daha oncede ifade edildigi gibi isret ehlinin hosuna

giden ayni siir bir dervisi de vecde getirir.” (Gibb, 1999: 39).

Siirde farkli ¢agrisimlarin olmasinda sairin sahsi tasarruflari etkilidir. Bu durum
siirin zaman zaman ifrat tefrit noktasinda yorumlanmasina yol agsa da aslinda kendi
icinde ¢ok renkliligi barindiran bir durumu ortaya ¢ikarmistir. Nitekim “Hafiz, Cami
ya da Iraki’nin siirlerinin gerek tiimiiyle din dis1 gerekse tlimiiyle tasavvufi olarak
yorumlanmasi bosuna gibidir; birden ¢cok anlam tasimalar1 amaglanmistir; varhign iki
diizeyi arasindaki (hatta bazen buna {igiincii bir diizey de eklenebilir) kararsizlik,
bilingli bir sekilde korunmustur; bir sdzciigiin anlammin dokusu ve tadi, bir Iran
camisinin i¢indeki ¢inilerin giinlin her saatinde ayr1 bir renge biirtinmesi gibi her an

degisebilir.” (Schimmel, 2001: 306).

S6z konusu durumla ilgili goriis paylasan baska arastirmacilar da vardir:

“Divan siirinin onemli bir 6zelligi de beytin farkli sekillerde anlagilmasini
saglamak i¢in sairlerin 6zel gayret gostermesidir. Siirde, daha dogrusu beyitte ¢ok
anlamlilik, anlam ¢esitliligi aranir. Divan sairi i¢in ‘tedai’nin yani degisik anlam
cagrisimlar1 olusturmanin beyte katkis1i 6nemlidir. Peygamber, sultan, dost ve arkadas

vb. kim olursa olsun herhangi bir erkege yazilan bir siirde sarf edilen sozleri Allah’a
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riicti edecek sekilde tevil edip degerlendirmek miimkiin oldugu halde muhatabin kadin
olarak sec¢ilmesi halinde bu durum farkli yaklasimlar1 c¢agristirabileceginden hos

goriilmemis ve adeta men edilmistir.” (Kagar, 2007: 71).

Kaynaklar ve elde edilen bilgiler dogrultusunda divan siirinde bahis konusu
edilen sevgili tipinin cinsiyet noktasinda degil, estetizm temelinde ele alindigina dair
veriler 6ne ¢ikmaktadir (Kacar, 2007: 65). Sevgili, cinsiyet ve uzviyet gibi hususlardan
uzak bir sekilde plastik bir varlik olarak tasvir edilmektedir (Gonel, 2010: 219).
Dolayisiyla ister dini ister diinyevi olsun siirdeki kurgu, tip ve estetik unsurlar {izerine
kuruludur. Sevgili tipinin glizellik unsurlariyla ilgili olarak sembolik dilin kullanimina

dair Sebiisteri’nin su tespiti onemlidir:

“Hakikate ulasanin soziinde gdze ve dudaga yapilan imanin gizi nedir? ilahi
sevgiye diisen Allah dostu, sag, sakal, yiiz ve benden ne ister, ne arar? Varlik
diinyasindaki her sey hakikat glinesinin yansimasidir. Diinya sag, kas, ben ve sakal
gibidir. Her varlik kendi gercek zemininde giizeldir. Allah’m tecellisi kimi zaman
Cemal, kimi zaman Celal ismiyledir. Yiiz ve sa¢ bu iki anlamin mecazidir. Yaraticinin
sifatlar1 liituf ve kahir, giizellerin yiiz ve saginda gosterir kendini.” (Sebiisteri, 1999:

193).

Farkli ¢agrisimlarin giiclii oldugu siirlere ‘“hermeneutik” diger bir deyisle
yorumbilim agisindan yaklasmak siirin farkli yonlerinin kesfedilmesini saglayabilir.
Bu baglamda imge ve imajlardan hareketle parga biitiin iligkisi siir diizleminde ele
almarak derinlemesine bir inceleme yapilabilir. Nitekim siirdeki Oriintiiniin dini mi
yoksa diinyevi diizlemde mi oldugu tartismasmin yani sira sz konusu tipin cinsiyeti
baglaminda da farkli algilamalar mevcuttur. Nitekim eldeki verilerden hareketle klasik
Tirk siirindeki sevgili tipinin cinsiyeti konusunda net bir cevap vermek miimkiin
degildir. Ciinkii klasik Tiirk siirinin kendine 6zgii yapis1 ve ask algisi noktasinda
sevgili tipi bazen kadin bazen de erkek izlenimi uyandirabilmektedir (Gonel, 2010:

216).

Kimi siirlerde somut malzemelerle tasvir edilen sevgili tipi, kimi siirlerde ise

tasavvufi agk geleneginin etkisiyle soyut 6zelliklerle karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore
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“klasik siirde isaret edilen sevgili, mutlak hakikat olan Allah, peygamber, padisah,
kadin veya mahbub da olsa cinsiyeti belli olmayan, karakteristik ve fiziki 6zellikleri
ayni olan, soyut bir sevgilidir.” (Yagcioglu, 2010: 561). Sevgilinin cinsiyeti
baglaminda siirlerde zikredilen erkek isimlerinin, erkek bir sevgiliye ait olup olmadig:

konusunda Goénel soyle soylemektedir:

“Gazellerde dogrudan erkek isimlerinin kullanildigi siir sayis1 herhangi bir
divanin biitliinii géz Oniine alindiginda c¢ok az yer kaplamaktadir. Bu gazellere
divanlarda genel olarak 5 ile 20 siir arasinda rastlanmaktadir. Bu isimlerin ¢ogu da
redif olarak kullanilmistir. Kuvvetli bir nazire geleneginin oldugu divan siirinde bu
isimlerin hangisinin mahbub hangisinin nazire oldugunu tespit etmek ise ¢ok giictiir.”

(Gonel, 2010: 217).

Sevgilinin cinsiyeti konusundaki tartismalar1 ele alan Kacgar, baz1 klasik Tiirk
sairlerinin hemcinslerine ilgi duymus olabileceklerini sdylemekle birlikte bunu
genellemenin yanlis olacagimi soyler. Klasik Tiirk siirini kendi gelenegi icerisinde
aciklamama ve zorlama yorumlarla klasik Tiirk siirinden escinsellik yorumlari

¢ikarmanin, kisiyi giiliing durumlara diisiirebilecegini belirtir ve sunlar1 dile getirir:

“Divan siirine konu olan sevgili, tasvir edilme sekliyle erkeksi oOzellikler
gosterdigi i¢in bunlarin escinsel bir sevgiyle yazildigi yoniinde iddialar ©One
stiriilmiistiir... Divan edebiyatinda gerek tasviri yapilan sevgilinin 6zellikleri gerekse
de asikane yazilmis bazi siirlerde erkek isimlerinin zikredilmesi, divan siirinde
escinsel bir agkin var oldugu iddialarina yol agmistir. Sehrengizlerde erkek isimlerinin
sikca gecmesi ve bu tiir siirlerde escinsel egilimleri gosteren bazi ¢ok agik ibarelerin
bulunmasi, escinselligin biitiin bir divan siirine hakim oldugu seklinde umumi
fikirlerin ileri stiriilmesinde etkili olmustur. Aslinda bu edebiyatta escinsel bir sevginin
var oldugunu diisiinenlerin haklilik paylar1 yok degildir. Divan siirinde iinlii-linsiiz
bircok sair, escinsel davranislar gosterdiklerinden siddetle kinanmiglar ve birgoklar1

da suara tezkirecileri tarafindan eserlerine alinmamiglardir.” (Kagar, 2007: 61, 62).

Sevgilinin cinsiyeti noktasinda, goriislerini daha somut bir sekilde ifade eden ve

gazellerdeki sevgili tipinin erkek olmasiyla ilgili goriislerin kimi ¢evrelerce kabul
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edilmeye baslandigini dile getiren Selim Swr1 Kuru’ nun bu konudaki diislincesi ise

sOyledir:

“Gazellerde sevgilinin cinsiyetinin erkek oldugu yavas yavas kabul gormekte.
Bir on yil Oncesine kadar, biitlin karsit delillere karsin cagdas metinlerde gazel,
genellikle giizel kadinlar icin sdylenmis lirik siir olarak tanimlanmaktaydi. Ote
yandan, en ge¢ on besinci ylizyildan itibaren Anadolu’da yazilan Tiirkge eserlerde,
ornegin gorgii kitaplarinda, nasihatndmelerde ve ansiklopedik eserlerde ‘mahbib’,
yani sevilen kisi erkek olarak tanimlanir, giizel yiizlii veya sade ylizlii yani sakali heniiz
ctkmamis oglanlara nasil yaklasilmasi ve davranilmasi gerektigini anlatan uzun
bolimler bulunur. Biitiin bu yapitlarda yer alan tanimlar, Oykiiciikler gazellerde
kapsamli bigimde tanimlanmis ve belli donemlerde daha egemen ve onaylanan 6zel
bir hem cinsel arzunun varlhigina isaret eder. En azindan yazmsal diizlemde
kurgulanmis erkekler arasinda hem cinsel tutku bulunmaktadir ve bu tutku séylemi
egitimli Osmanlilarm, eylemlerinden ¢ok dilinde kurumsallagsmistir. Dahas1 genellikle
usta-c¢irak iligkisi baglaminda yasandigi kayitlara gegmis bu tutku, egitimli cevrelerde,
tartisilmissa da kabul gormiis, nasil yasandigi tam olarak bilinmeyen, erkekler arasinda

ask1 konu alan mesneviler ve gazeller yazilmistir.” (Kuru, 2008: 88, 89).

Bu noktada Edith Giilgin Ambros, diinyevi askin ele alindig1 gazellerdeki asik
ve sevgili iliskisinde, askin idealize edilmesinden dolayr homoseksiiel davranig ve
ozellikle homoseksiiel vuslat yasagia ragmen, bu geleneksel homoerotik tonun genel
olarak hosgoriiyle karsilandigimi sdylerek diinyevi askin ele alindig1 gazellerde,

cinselligin hemcinslik sinirlar1 i¢erisinde olduguna vurgu yapar (Ambros, 2013: 71).

Nuran Tezcan, icki meclislerinin diizenine dair bilgilerin yer aldigi Kabusname
ve Siyasetname’yi de kaynak gostererek gazellerdeki sevgili tipinin cinsiyeti

noktasinda:
“Toplumsal ortamda kadinin tabu olmasi, erkeklerden olusan meclis kiiltiiriinde

toplumsal deger yargilariyla dogru orantili olarak sevgili klisesini yaratmistir: kadin

konumunda erkek.” yorumunu yapmistir (Tezcan, 2012: 106).
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Golpmarl ise kendi bakis agisindan realist bir tavirla goriisleri ifade ederek
“gayri tabii agk” olarak nitelendirdigi iliskinin ¢ikis noktasinin tam olarak
bilinememesine ragmen kastedilen sevgili tipinin cinsiyetiyle ilgili olarak somut

tespitlerde bulunur:

“Hind’den, Iran’dan m1 Yunan’a gitmis, Yunan’dan mi aleme yayilmis? Ne
olmussa olmus iste. Yalniz bu gayri tabii agk, sairlerimizin birinde, li¢linde, besinde
degil, hepsinde vardir. Car ebru glizel, yalin yiizlii mahbup, tifl-1 naz, taze nihal civan
ve hatt-1 sebz-yesil yazi, yani sevgilinin yanaklarmmda yeni terleyen sakal, divan
edebiyatinin baslangicindan ta Hubanname ve Defter-i Ask’ a kadar biitiin bu sairlerin
agzindaki ¢engel sakizidir. Kizdan bahis, pek ayiptir ve bu edebiyatta yok denecek
kadar azdir.” (Golpnarli, 1945: 30).

Bazi sairlerin geleneksel klasik Tiirk siiri tarzinin disina c¢ikarak erkek
cinselligini 6n plana ¢ikartmasi konusunda sosyolojik temelli dayanaklarm oldugunu
sOyleyen arastirmacilar da vardir. “Erkege yonelik soyleyislerin ve dvgiilerin, divan
siirinde 6nemli bir yer almasinin baslica nedeni, immet donemi kiiltiiriiniin uzantisi
olan feodal-ataerkil aile yapisinin topluma egemen olmasidir. Kadinin toplumdan
tamamen soyutlandigi bu ortamda, kadinin bir¢ok sosyal islevini erkegin yiiklenmesi
edebiyata da yansimig, bunun sonucu olarak medhiye gelenegine yonelik pek ¢ok
sOyleyis erkege yonelmistir.” (Kaya, 1990: 276) Bununla birlikte sadece gazellerdeki
isimlerden yola ¢ikarak sevgilinin cinsiyeti konusunda tespitte bulunmak da yanilgi
meydana getirebilir. Cilinkii bazi sairler kendi tarzlar1 dogrultusunda sevgiliyi kasteden

farkli isimler kullanmislardir:

“Gazellerimde seni bazen Lebna diye anarim
Bazen Leyla, bazen de Sadi derim sana
Bunu da kimse fark etmesin diye yaparim

Yoksa benim igin ha Leyla ha Lebna” 3!

3! Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf- Islam’da Manevi Devrim, (Cev. H. Ibrahim Kagar, Murat Siiliin), Risale
Yayinlari, Istanbul, 2004, s.228
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1.3.7.2. Mesnevilerde

1.3.7.2.1. Ask Hikayelerinde

Klasik Tiirk siiri baglaminda mesnevilerdeki sevgili tipinin, klise yapmin disinda
farkli sekillerde de karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Ornegin Yusuf ile Ziileyha
mesnevisinde, bir ¢ift kahramanli ask hikayesi olarak asik tipinde bir kadin olan
Zileyha’y1, sevgili tipinde ise giizelligiyle meshur olan Hz. Yusuf ile
karsilasmaktayiz. Asik tipinin ¢ektigi sikintilari, kederleri, acilart s6z konusu
mesnevide Ziileyha’da goriirken, sevgilinin nazlanist ve giizelligi gibi sevgiliye ait
birtakim ruhsal ve estetik unsurlar1t Hz. Yusuf’ta gormekteyiz. Bunu ¢ift kahramanl
ask hikayelerinin bazilarinda —Yusuf ile Ziileyha’da oldugu gibi— maddi askin daha 6n
planda olmasina baglayabilmek miimkiindiir. Bunun yani sira bazi1 kadn klasik Tiirk
sairlerinin, erkek sevgililerine yazdiklar: siirlerden hareketle de -bilhassa maddi ask
izlenimlerinin goze carptigr siirlerde- asik ve sevgili tiplerinin farkli cinsiyetlerde

karsimiza ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Mesnevilerdeki sevgili tipinin cinsiyeti noktasinda Nuran Tezcan, “Divanlardaki
gazellerde bulamadigimiz kadin, sasirtici bir sekilde ask mesnevilerinde karsimiza
cikar. Konusu bagka bir kahramanin ask hikayesi, yani sairin ‘ben’inden soyutlanmis
bir agk hikayesi olan ask mesnevilerinde kadmin / kadm sevgilinin agik¢a yer aldigini
goriirliz. Burada sairin bir yandan gazeldeki ‘ben’in disina ¢ikan ask iliskisini
anlatmasi, 6te yandan agk mesnevilerinin ask duygusunun yasamasinda yiiksek sinif
icin model olusturma hedefi, kadin sevgilinin ka¢milmaz varligimi1 ortaya koyar.
Clinkii ask mesnevilerinde kadin kahraman / kadin sevgili 6zellikle bu son baglamda
onemli bir isleve sahiptir. Bu, erkek kahramani, sehzade aski mesnevilerinde tahta
tagimak, diger ask mesnevilerinde erkek kahramani beseri (Yhsuf u Ziileyha) ya da
tasavvufi (Hiisn i Ask) vuslata ulastrmada olmazsa olmaz bir isleve sahiptir.”
(Tezcan, 2012: 107) yorumunu yaparak mesnevilerdeki sevgili tipinde kadma ait

ozelliklerin daha dominant oldugunu soyler.

Klasik Tiirk siirindeki sevgili tipini gazel ve mesnevi nazim sekilleri baglaminda

mukayese edecek olursak mesnevideki sevgili tipinin daha somut bir goriiniim arz
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ettigini acik bir sekilde soylemek miimkiindiir. Mesnevideki sevgili tipi, cinsiyet ve
kimlik bakimindan tanmir durumdadir. Bunun yani sira as1gin tavir ve duygularindan

etkilenen bir sevgili tipi s6z konusudur (Tiirkdogan, 2011: 115).

Gazellerde yer alan sevgili tipinin, mesnevide ¢ok farkli yonleriyle 6ne ¢iktigi
dikkat ¢cekmektedir. Mesela, “ask mesnevilerinde, gazellerdeki vefasiz sevgili, burada
kadin kisiligi ve giizelligi ile karsimiza ¢ikar, vefalidir, asiga sadik ve bu ugurda
namusunu ispatlamus bir kadindir. Asig1 kadar, as1gmna asiktir. Ona kavusmak icin ve
kavusuncaya kadar karsilastigi tiim zorluk ve kotiiliiklerin iistesinden gelir. Olaylarin
merkezinde yer alan, 6zgiirce dile getirilen bu sevgili olan kadin, giizel, 1yi kalpli,
vefali, sadik, kurnazca zeki, yetenekli, namuslu, vahsi doga zorluklarinin iistesinden
gelen, kadm i¢in toplumsal tuzaklar olan kotii erkeklerle bas eden, hatta as1gmin yerine
savasacak kadar giiclii olan bu kadinlar, ger¢ek kadin olmayip kurmacalastirilan
kadindir. Erkek kahramanin gii¢lii bir kisilik kazanmasinda, onu bir anlamda sinava
tabi tutan, doga ve toplum zorluklar1 karsisinda deneyim kazanmasini saglayan,
zorluklar karsisinda cesaretlendirip yiireklendiren bu kadin, erkegin beklentisinde, bir
anlamda yine onun hizmetinde, dolayisiyla agk mesnevilerinin hedefinde kadindir.”
(Tezcan, 2012: 108). Gazellerdeki sevgili tipi ile ilgili olarak cinsiyet noktasinda bir
belirsizligin hakim olmasina karsm, ince ruh tahlilleri yerine davraniglarin 6n plana
ciktig1 cift kahramanli agk hikayelerinde kadmnin 6n planda oldugu soylenebilir
(Cetinkaya, 2008: 318).

Ask mesnevilerindeki sevgili tipinde dikkat ¢eken diger bir yon ise kiyafet
degistirme motifidir (Tezcan, 2012: 109). Burada kadm sevgili, toplumsal tabular1
dolayli yoldan asabilmek icin tiirlii miicadelelere girisir. Ornegin, Siiheyl ile bir araya
gelebilmek i¢cin erkek kole kiligina giren Nev-bahér, isret meclisinde babasi ve

kardeslerini sarhos ederek Siiheyl ile birlikte olmay1 planlar:

Stiheyl’e didi Nev-bahar indi gor / Ki igenleriin olisar gozi kor
Bu nat’ iizre ger oynaya yat ola / Siirem at1 s6yle ki seh mat ola
Ruhuna bakup oynayavan oyin / Ki on fil ola bir yayaya koyn
Heman lahza degsiirdi tonlarmi1 / Yire depdi namds ile ‘arini

Gulamana tonlar1 kendiizine / Diizetdi vii boynina omuzina
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Yemen kavmi bigi diiziip kendiizin / Diin i¢i degiil hem giipegiindiizin
Sacin ¢evre dokdi vii acdi ylizin / Elinde kadeh geldi ¢okdi dizin
En 6ndin ayah tutd1 atasma / Zihi kiz neler itdi atasina®>

b. 2155-2162 %

Cift kahramanli ask hikayeleri icerisinde, klasik Tiirk edebiyatinin en meshur
mesnevilerinden biri olan Leyla ile Mecnlin’u da unutmamak gerekir. Mecniin’un asik,
Leyla’nin sevgili konumunda oldugu bu mesnevide, beseri agktan ilahi aska dogru
gerceklesen yonelim, klasik Tiirk edebiyatindaki ‘ask’in, asik-sevgili tipleri

eksenindeki cereyanini gostermesi bakimimdan oldukca dnemlidir.

Mesnevilerdeki sevgili tipinin somut ifadelerle anlatilmasi, s6z konusu
eserlerdeki mahrem sayilabilecek birtakim unsur ve iligkilerin, daha acik ifadelerle
anlatilmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda ask mesnevilerindeki cinsellik

mazmunlari ile ilgili olarak ¢aligmasi bulunan Fatih Usluer soyle soyler:

“...Rahatlikla sOyleyebiliriz ki gecmis donemlerdeki Tiirk toplumlarinda
iretilen, inceledigimiz mesneviler gibi seviyeli ve degerli edebi {iriinlerde dahi
cinsellik, insanin dogal bir yan1 olarak goriilmiis ve islenen konunun bir parcasi olarak,
rahathkla kullanilmustir. Ilahi askla netice veren ve tasavvufi bir eser olarak da
gordiigiimiiz Fuz(li’nin Leyld vii Mecniin’unda bile cinsellikle ilgili ifadeler ve
tasvirler kullanilmistir. Hatta Cemsid ile Hursid in vuslat gecelerine ait, cinselligin en
ince detaylarina kadar islendigi beyitlerin, Cem Sultan tarafindan babasi Fatih Sultan
Mehmet’e armagan edilen bir eserde yer aldiginin bilinmesi, ecdadin bu konudaki

esnekligini/dogalligini acik bir sekilde gostermektedir.” (Usluer, 2007: 796).

Mesnevilerdeki sevgili tipinin cinsiyeti noktasinda kadin kimliginin 6n plana
c¢tkmasmin yani sira iki erkek arasindaki iligkinin 6n planda oldugunu sdyleyen

arastirmacilar da vardir. Hatta kaynaklardan edinilen bilgilere gére Yahya Bey, Seh

32 [lgili beyitlere su calisma aracihigiyla ulasiimistir: Nuran Tezcan, “Kiiltiiriimiizde Tebdil-i Kiyafet”,
Divan Edebiyatinda Ask, Kadin Kahramanlar ve Kiyafet Degistirme Motifi, Editorler: Emine Giirsoy
Naskali, Hilal Oytun Altun, Y1l IV, Say1 2-1, Temmuz 2012

3Mes’ud bin Ahmed. Siikeyl ii Nev-bahdr. inceleme-Metin-Sézliik, Yaymnlayan: Cem Dilgin, Ankara
1991.
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Ahmed adindaki saray kapicist ile iliski kurar ve s6z konusu iliski Sdh u Gedd

mesnevisinin yazilmasina neden olur:

“Divan sairleri arasinda pek c¢oklari, gen¢ erkeklere ilgi duymuslar ve bunu da
acikca sOylemekte sakinca gérmemislerdir. Ancak, onlarin bu davranislar1 ¢ogu kez
kamuoyu tarafindan kinandig1 gibi kimi tezkireciler, eserlerinde maksatl olarak onlara
yer vermemistir. Ger¢i gencliginde Yahya Bey’in basindan da bdyle bir ask macerasi
gecmistir. Hamsesindeki mesnevilerden biri olan Sah u Geda mesnevisinin
yazilmasma da neden olan bu macerayi, Asik Celebi ve Gelibolulu Ali Celebi de
dogrularlar. Hatta Gelibolulu Ali, Yahya Bey’in Seh Ahmed adli bu saray kapicisi
delikanl ile birlikte gizlice ve sik sik At Meydani’nda dolastiklarini, kendisinin de
onlar1 gordiigiinii soyler. Ancak, Yahya Bey’in yasamina baktigimizda, buna benzer
baska bir maceranin yasanmadigini goriiyoruz. Mesnevinin iki kahramani olan Sah ve
Geda arasindaki yakinlasma ise az once de belirttigimiz gibi, cinselligi asan, mistik ve
tasavvufl derinligi olan bir yakilasma olmustur. Konu, bir yoniiyle toplumsal
baskinin uzantis1 olarak da yorumlanabilir. Ancak mesnevi, iki erkek arasindaki
yakinlasmay1, siradan cinsel tutkular1 dislayarak ele almis olsa bile Yahya Bey’in

erkek giizelligine olan hayranligi gozden kagmaz.” (Kaya, 1990: 277).

Yahya Bey’in bu baglamda anlattig1 bazi1 hikayeler vardir. Bunlar arasinda
kendi hayatindan bazi 6riintiilerin bulundugu ve bazi1 kaynaklarda Usilname adiyla da
bilinen Kitdb-1 Usil** mesnevisinden alint1 yapilan asagidaki hikdye, Yahya Bey’in bu

konudaki diisiincelerinin anlagilabilmesi i¢in 6nemlidir:

Meger var idi bir celdsun cuvan / Dilir-1 zaman u ferid-i cihan
Atilmis ok idi ¢ekilmis hiisam / Yalin yiizli bir dilber idi be-nam
GoMniil murgin almakda sehbaz idi / Giizeller arasinda miimtaz idi
Heman ‘aybi1 bu idi ol dil-riiba / Olurd1 kesicilere asina

Nice miittehem kimseye yar idi / Bunun gibi algak isi var idi

Kesiciligin eyleyiip da‘ima / Oliimliisi olmisd1 bay ii geda

34 S6z konusu mesnevi ile ilgili bir yiiksek lisans ¢alismasi mevcuttur: . i}
Alkaya, Mehmet Akif (1996). Taslicali Yahya Kitdb-1 Usil, Yiksek Lisans Tezi, Inonii Universitesi
Sos. Bil. Enst. Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii.
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Musahiblerinden birisi meger / Giceyle tutuldi misal-i kamer

(G06zi yast halkun irisdi ana / Yolina geliip old1 seyl-1 bela

Nige tohmet isnadini itdiler / Subasiya togri alup gitdiler

O taze cuvan gordi bu haleti / Bela old1 yoldasinuii nekbeti

Huldl itdi canma havf itab / Teni old1 giin gibi plir-1ztirab

Bu ahvale mahzi(in u giryan iken / Bu gerd(in-1 gerdana seyran iken
Gulampareniin biri am1 goriir / Sada-y1 biilend ile sdger turur

Ana eydiir ey celf i alk-1 cihan / Yikil git buradan yiiri ol nihan

O tutduklar1 kimse herze yidi / Seniifi¢iin beniim yoldasumdur didi
Seni on yasake¢1 arayup turur / Mahalle imamina varup turur
Yakininda var idi ¢ikmaz sokak / Orada olurdi bu ehl-1 nifak

Salar ol cuvani evinden yana / Bakar ca’l ile acir aglar ana
Gulampareye dir o taze cuvan / Beni bu gice eyle genc-i nihan
Demidiir bania eyle bir feth-1 bab / Fakiri tutar korkarum ol kilab
S6zin dinler eyler ol dil-dare ndz / Ana dir ki fas ola elvere naz
Eya sah-1 devran u serv-i revan / Seni bende goriirse ayn-i avam
Yakami beniim dest-1 hayret alur / Beld kubbesinden bafia s6z geliir
Hele bir gice ol eviime nihan / Goreliim nice old1 mahbiis olan

Bu serv-1 sehi ol giineh-kar ile / Eve togrilur nale vii zar ile

Sanem gibi bu dilber-1 ndzenin / Turur bir bucakda meliil u hazin
Olur kiilli kasr-1 ceméle imad / Yeriniir misal-i garibii’l-bilad
Salar basini asaga gonca-var / Olur nergis-i gussadan jale-dar
Dem olur gardbane bir ah ider / Akar su gibi kendiisinden gider
Bulur hatir-1 atirma tarik / Gam-1 iftira vii bela-y1 refik
Gulampéreniin yari bir bi-neva / Urur kapusin turmaz eyler nida
Ana dir ki ¢ak hadise vardur / Cihan halki bundan haberdardur

O tutduklarin kaziga vurdilar / Giinahina ikrar ider gordiler

Fiilan kimseniifi odasin basdilar / Anun yoldasidur diyii asdilar

Bu gam-hanede gizlenen gonca-leb / Isidiirdi an1 ev icinde hep
Geliir bir haram-zade her subh u sam / Kapusinda sdyler harife kelam
O taze cuvan her kime yar ise / Ne denlii miisahibleri var ise

Bir aya degin giinde birin kirar / Yalan idi ciimle bu kara haber

Ne kimse aradi ne yad eyledi / Yalan soyledi bir fesad eyledi
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Bu efsiin ile ge¢di bend-1 hacib / Visal ak¢asuz pulsuz old1 nasib
Cikismaz kisi rind-1i kattal ile / Kagan arslani tutar al ile

Bunun gibilerden gerekdiir hazer / Yoresine ugramayanlar yiner *°

1.3.7.2.2. Sehrengizlerde

Koken itibariyle Farsca sehr ve engiz kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan
sehrengiz kelimesi, bir sehrin giizellerini, giizelliklerini ve ayni zamanda dogal ve
tarthi giizellikleriyle sanat ve meslek dallarinda iin yapmus kisileri, onlarin sosyal
durumlarini anlatan manzum eserlerin ortak adi olarak tanimlanmaktadir (Kaya, 2010:

461).

Sevgili tipinin ¢esitli agilardan yansimalari gazel ve diger bazi sekillerde oldugu
gibi bir sehrin giizellerinin ve giizelliklerinin anlatildig: sehrengizlerde de dogal olarak
kendisine yer bulmustur. “Geleneksel ask diislincesinin sik¢a terenniim edildigi gazel
ve mesnevilerde, askin genelde idealize edildigi, realiteye 6nem verilmedigi, asik ve
mastk psikolojilerinin derinlemesine ¢oziimlenmedigi, bir minyatiir gibi olay
cizgisinin agirlikli oldugu, neredeyse diger biitiin unsurlarm bunun golgesinde kaldigi;
gondergesellik boyutunun fazla oldugu sehrengizlerde ise asktan ziyade giizel ve

giizellik tasvirlerinin yogun oldugu goriiliir.” (Selguk, 2010: 509).

Sehrengizlerdeki giizel ve giizellik tasvirlerinin yogun olmasi, beraberinde bagka
bir tartismay1 da getirir: Sehrengizlerdeki sevgilinin cinsiyeti. Basta gazel olmak tizere
diger nazim sekil ve tiirlerine gore daha somut tasvir ve dgelerin kullanildigini
gordiigiimiiz sehrengizlerde, sevgilinin cinsiyeti noktasinda bir tespitte bulunmak daha
kolaymis gibi goriinmekle birlikte farkli goriislerin oldugu da bilinmektedir. Ozellikle
de sehrengizlerde ¢okeca karsilasilan erkek isimlerinden dolay1 anlatilan giizellerin de

sevgili tipi baglaminda erkek oldugunu iddia edenler oldugu gibi aksini sdyleyenler de

35 S6z konusu beyitler, Idris Giiven Kaya’nin Dukakinzade Yahya Bey'in Siirlerinde Cinsellik, Journal
of Turkish Studies, Say1 14, s.273- 281, 1990. kiinyeli ¢calismasindan alinmistir. Konuyla ilgili diger
calisma: Mehmet Akif Alkaya (1996). Taslicali Yahya Kitab-1 Usil, inonii Universitesi Sos. Bil. Enst.
Tirk Dili ve Edebiyati Boliimii Yiiksek Lisans Tezi, Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Hasan Kavruk, sy. 368-
370.
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vardir. Sehrengizlerde erkek giizellerin anlatildig: iddialarina karsin Miicahit Kagar

sOyle soylemektedir:

“Sehrengizlere bakildiginda hemen hemen hepsinin bir miinacatla basladigi
goriilmektedir. Bu miinacatlarda sair giinahlarindan dolayr pisman oldugunu
soylemekte ve Allah’tan kendisini affetmesini dilemektedir. Daha eserinin basinda
bdyle bir giris yapan sairin, isledigi i¢in pisman oldugu giinahlarina yeni bir tanesini
eklemesi ve Islam dininde siddetle yasaklanmis olan bir giinah1 yani kendi cinsinden
birine kars1 duydugu cinsel sevgiyi ifade etmeye baslamasi ve sehir i¢inde tiirlii

giinahlar isledigi kisileri ifsa etmesi diisiiniilemez.” (Kagar, 2007: 72).

Bununla birlikte bazi sairlerin sehrengizlerindeki giizeller ele alinirken, cinsel
yaklagimlardan ¢ok hayranlik ifade eden soyleyislerin goze ¢arptigini1 soylemek de
yanlis olmaz (Kaya, 1990: 275). Dolayisiyla sehrengizlerdeki sevgili tipini salt cinsel
boyutuyla degerlendirmenin dogru olmayacagi aciktir. Nitekim cinsiyet noktasinda
kadin temal1 sehrengizlerin oldugu ve bu tiir eserlerde kadinlarin idealize edilen sevgili
boyutunda degil; giinliik hayatta karsilasilabilecek bir kadin olarak yer aldiklari
goriilmektedir.  “Sehrengizlerdeki sevgilinin  cinsiyeti noktasinda Osmanli
sehrengizleri i¢inde bir istisna olan Aziz1’nin kadinlar1 konu alan sehrengizini, Nevi-
zade Atayi’nin mesnevilerindeki pirezen konusmalarini bir yana birakacak olursak en
erken Sabit’in Derendme’sindeki Ermeni kadmini beklemek gerekir. Ilging bir sekilde
mabhallilesme ile gergege yonelen edebiyat idealize edilen kadin yerine hayatin i¢cinden
bir kadina yer verirken gayr-i miislim bir kadini se¢cmis olmasi da edebiyatin /

toplumun bagska bir gercegi olarak karsimiza ¢ikar.” (Tezcan, 2012: 107).

Edinilen bilgilerden yola ¢ikarak sevgili tipinin cinsiyeti hususunda dogrudan
mutlak bir sonuca ulasmanm miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Farkli nazim sekilleri
ve tiirlere gore bile degiskenlik gdsteren bu durum, sairden saire de farklilik
gosterebilmektedir. Kadin sevgili tipinin daha somut bir sekilde ele alindigi siirlerin
yani sira kendini asik roliinde konumlandiran bazi sairlerin siirlerinde erkek sevgili
tipine dair Ozelliklerin 6n plana ¢ikmasi beraberinde bazi soru isaretlerini
getirmektedir. Bununla beraber toplum i¢indeki kimi kisilerce escinsel askin tercih

edildigi ve bu kisiler arasinda sair, sanat¢1 ve devlet adamlar1 gibi 6nde gelen kisilerin
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bulunmas1 bilinen bir ger¢ektir. Bu baglamda, s6z konusu donemlerde cinselligin kat1
bir sekilde yok sayilmadigmi ve toplum iginde tezahiir eden hemcinse yonelik farkli
iliskilerin edebiyat diinyasina da aksettigini soylemek miimkiindiir. Ote yandan
ozellikle Allah ve peygambere yonelik tasavvuf esash siirlerde farkli bir durumun s6z
konusu oldugu soylenebilir. Bu tiir siirlerde sevgili tipinin kusursuz olarak idealize
edilmesi, cinsiyet tartigmalarin1 bir bakima gegersiz kilar. Esas gayenin cinsiyet
tartigmasi degil, sevgilinin milkemmel bir sekilde tarif ve tasvir edilmesi oldugu bu
siirlerde, cinsiyet konusundaki {iistii ortiikliik sairin iislup ve tarzindan ileri gelen bir
durum da olabilir. Dolayisiyla klasik Tirk siiri geleneginde hatlar1 belirlenen ve
idealize edilen sevgili tipinin cinsiyeti ile ilgili olarak degiskenlik dlciitleri goz 6niinde
bulunduruldugu takdirde mutlak bir hiikiim vermek yerine 6nyargilardan uzak bir
sekilde farkli degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir. Beraberinde farkl goriisleri
ve tartigmalar1 getiren bu durum; konuya, nazim sekillerine, tiirlere ve sairlere gore
degiskenlik gosterebildigi i¢in farkli basliklar altinda ve birtakim Olciitlere gore

degerlendirilmelidir.

1.4. RAKIP

1.4.1. Kiiltiirel Arka Plami ve Ask Baglamindaki Islevi

Giincel Tiirkce sozliikte herhangi bir iste, bir yarista, birbirini gegmeye c¢alisan,
ayn1 seyi elde etmeye ugrasan kimse*® anlamina gelen rakip, geleneksel klasik Tiirk
edebiyat1 biinyesinde genis bir yelpazede kullanilmakla beraber ayni zamanda Allah’in
isimlerinden biri olarak Kur’an-1 Kerim’de bes ayette gecmektedir. “Bunlardan biri
Hz. Suayb’in iman etmeyen kavmine hitap ederken kullandigi, ‘Gergeklesecek akibeti
bekleyin, ben de sizinle birlikte beklemekteyim’ mealindeki ifadesinde yer almakta
(HGd 11/93), biri de ‘insanin her sdyledigi seyi dinleyip gozetleyen ve yazan melek”
manasinda kullanilmaktadir (Kaf 50/18). Rakib isminin zat-1 ilahiyyeye nisbet edildigi
ii¢ Ayetin biri, Hz. Is4’min kendisinden sonra iimmetinin yegane gozetleyicisinin Allah
oldugunu vurgulayan niyazinda gecmektedir (el-Maide 5/117). Diger iki ayetin birinde

Allah’m insanlari, digerinde ise her seyi gozetleyici oldugu bildirilmektedir (en-Nisa

36 hitp://www.tdk.gov.tr [Erisim tarihi: 16.12.2016]
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4/1; el-Ahzab 33/52). “Senin rabbin her an gézetleme yerindedir” mealindeki ayet de
(el-Fecr 89/14) igerik olarak rakib ismini agiklamaktadir.” (Topaloglu, 2007: 431).
Bunun yam sira s6z konusu kelime Tiirk¢e ve Farsca sozliiklerde, birinin sevdigi
kisiyle goriismesine engel olarak o kisiyi, kendisi i¢in elde etmeye ¢alisan anlaminda
degil; bir baskasiyla ayni seyi arzulayan ve bu ugurda rekabet eden anlaminda
kullanilmistir (Sentiirk, 1995: 335, 336). Diger taraftan “g6zetici, muntazir, bekgi,
haris, emin, hafiz, ve pasban” (Miitercim Asim, 1834: 1134 ) gibi anlamlara da gelen
rakip kelimesi, kendisine yliklenen anlamlar itibariyle sahip oldugu ifade zenginligini

gozler Oniine sermektedir.

Kaynaklardan edinilen bilgilere gore s6z konusu rakip kelimesinin 14. ve 15.
yiizyillara kadar Iran edebiyatinda gece bekgisi, muhafiz, sirdas, kadmn hizmetci,
egitimci, kapici, gozcii, refakatci gibi anlamlarda kullanildigi da bilinmektedir
(Senttirk, 1995: 336-340). Rakip tipinin kiiltlirel arka planmi tespit edilebilmesi i¢in
rakip kelimesiyle ilgili anlam degisimine ve farkliliklarina deginen Atilla Sentiirk, bu

durumu séyle yorumlamaktadir:

“Iran edebiyatinda kullanildig1 en eski metinlerden itibaren yerlesik bir anlami
tespit edilemeyen, ancak sevgili s6z konusu oldugunda Tiirk edebiyati da dahil
yaklagik XVI. asra kadar sevgilinin bek¢i, gozcii ve muhafizi; asigin da engeli
anlaminda degerlendirilen ‘rakib’ kavrami gerek kelimenin ‘rekébet’ (digerini men’
ile kendini ortaya ¢ikarmaya g¢aligma) mastarindan tiiredigi zanni ile gerekse ayni
sevgiliye talib olan diger asik tipini adlandirma ihtiyacindan kaynaklanmis olmali
zamanla bir anlam kaymasma ugramistir. Aslinda her iki tipe de izafe edilebilecek
biitiin vasiflarin birbirine ¢ok yakin olusunun bunda biiyiik rolii olsa gerektir. Liigat
karsiliklar1 farkli olmasina ragmen ‘rakib’ ile ‘ad@i-a’da’ ve ‘gayr-agyar’ tiplerinin
fonksiyonlar1 asagi yukari birbirinin ayni oldugundan aslinda farkli tipleri temsil
etmesi gereken bu kavramlar, ‘rakib’ kavrammin kendi biinyesinde ugradigi
degisiklige benzer bir bicimde ayni tipi temsil eden bir yapiya biiriinmek durumunda

kalmiglardir.” (Sentiirk, 1995: 340).

Ask baglamindaki islevi bakimimdan rakip, klasik Tiirk siiri kadrosunun 6ne

cikan ve sikca islenen tiplerindendir. Yaratilis felsefesinin izah1 konumundaki her
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seyin ziddiyla kaim oldugu gercegi, asik tipinin karsisinda rakip tipinin gerekliligini
gozler Oniine sermektedir. Bu nedenle de asigm oldugu her yerde neredeyse rakibin
oldugu da gozlerden kagmamaktadir. Fakat bu varolus sadece rakip adi altinda olmay1p
baska nitelemelerle de olabilmektedir. “Sembolize edilmis bir tipi temsil etmekle
beraber giinliik hayatm tiirlii sathalarinda yerine gore bazi sahislara da alem olabilen

‘rakib’ en kisa ifade ile ‘engel’ teskil eden herkestir.” (Sentiirk, 1995: 40).

Rakip tipinin, klasik Tiirk siirindeki yeriyle ilgili bazi tespitlerde bulunan Dilek

Batislam su yorumu yapar:

“Rakip, asik i¢in agyar, sevgili i¢in yardir. Onu as1gin goziiyle tanidigimiz i¢in
daima kétii, girkin, zararh ve acimasizdir. Sevgili ile 45131 birlikteligini engeller. Asik
kendisiyle sevgili arasma giren rakipten sikayetcidir. Asiga gore rakip sevgiliye
kendisinden daha yakindir. Bu nedenle asik iiziintii i¢indedir. Sevgiliyi rakip ya da
agyara kars1 davraniglart konusunda uyarmasina ragmen asik sevgilinin bekledigi
bicimde davranmasini saglayamaz. Rakip ya da agyar sevgilinin diger asiklari oldugu
icin sevgili asiktan cok onlarla ilgili goriniir. Asikla rakip arasmda siirekli bir
miicadele vardir. Asiga gore rakip onun sevgiliye kavusmasini engelleyen, ona sevgili

kadar eziyet eden kisidir.” (Batislam, 2003: 196).

Rakibin agk odagindaki misyonuna farkli yaklasimlar da s6z konusudur. Rakip,
asik i¢in her ne kadar diismanmis gibi goriinse de aslinda onun i¢in velinimettir. “Bizde
sadece siradan bir fiziksel arzu uyandiran kisiye, bir anda muazzam, bilinmedik, ama
bizim o kisiyle karistirdigimiz bir deger katar. Rakibimiz olmasa, haz aska doniismez.
Olmasa veya biz olmadigin1 zannetsek. Clinkii rakiplerin gergekten var olmasi sart
degildir. Bizim 1iyiligimiz agisindan, siiphemizin ve kiskangligimizin, olmayan
rakiplere hayali bir hayat vermesi yeterlidir.” (Proust, 2002: 246). Klasik Tiirk
siirindeki rakip algisinin, modernist tarz odagindaki yorumlanisi farkl olabilir. Ancak
konuya farkli yaklasimlar sergileyebilmek adina her bir bakis agisinin ayr1 bir 6nem

arz ettigini unutmamak gerekir.
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1.4.2. Karakteristik Ozellikleri

Klasik Tiirk siiri gelenegindeki karakteristik yapisi genel hatlariyla belirlenmis
olan rakip tipi, biinyesinde ¢ok sayida olumsuz 6zellikleri barindirir. Sevgiliye ulagsma
noktasinda asigin ayni zamanda rekabet ettigi kisi olan rakip, bundan dolay1 asigin
nefretini kazanmis biri olarak klasik Tiirk siirinde yer alir. Bu nefretin boyutlar1 ve
sinirlar1 bazen o kadar ¢ok artar ki tiirlii beddualar, hakaretler, kiiftirler olarak karsilik
bulur. Bu ifadeler kimi zaman agik se¢ik bir sekilde ifade edilirken kimi zaman da

tiirlii anlam oyunlariyla ve birtakim edebi sanatlarin yardimiyla ifade edilir.

14. ylizyil sairlerinden Nesimi, asik ile sevgili arasinda sikint1 yaratan rakibin

amacina ulasamamas1 yoniinde bir nevi beddua eder:

Rakibin olmasin makstdu hasil
Elif tek kaddimi dontidiirdu dale
Nesimi, Divan, g. 395/5

Ask baglaminda ve sevgiliye ulasma noktasinda kendisinden baska hi¢bir yol
erini istemeyen asik, sevgiliden rakibi kovmasini ister. Rakip gibi iftirac1 ve fitneci

birisinin sevgilinin kapisindan uzak olmasi gerektigini sdyler:

Stir kapufidan rakib-1 gammazi
Layik olmaz behiste biihtanci
Ahmed Pasa, Divan, g. 300/6

Rakibe atfen gayrimiislim yakistirmasinin siirlerde c¢ok¢a yapildigir dikkat
cekmektedir. Bu niteleme rakibin toplum i¢indeki konumunu da géstermekle birlikte,
arka planda hakaretamiz bir sdylem olarak kullanilmistir. Giinlimiizde de sevilmeyen,
nefret edilen ya da 6fke duyulan birisine kars1 kafir, gavur, dinsiz gibi sdylemlerin
kullanildigin1 g6z oniinde bulundurdugumuzda s6z konusunu durum daha iyi

anlasilacaktir.
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Rakiple ilgili olarak Ahmed Pasa, onun Miisliiman olmadigin1 ve bundan dolay1
da hac esnasinda yapilmasi1 vacip kabul edilen sa’y vazifesini yapmamasi gerektigini

sOyler:

Ka‘be-1 kliyuil tavafina ne sa‘y eyler rakib
Mekkeye varmak reva midir Miiselman olmayan

Ahmed Pasa, Divan, g. 227/6

Sevgilinin bulundugu yeri Kabe’ye benzeten asik / sair, kendisi dururken
sevgilinin muhitinde rakibin olmasima gerek olmadigmi sdyler. Bunu dile getirirken
hem kendinin hem de Hz. Muhammet’in diger adi olan Ahmet ile Hz. Muhammet’in
amcasi1 ve ayni zamanda onun en siddetli diismanlarindan olan Ebti Leheb oriiniitiisiinii

kullanir:

Agyar kapmn Ka‘besini beklemesin kim
Ahmed var iken hafiz afia Bl-leheb olmaz

Ahmed Pasa, Divan, g. 115/8

Mubhyi, rakibin iman ehli olan kimselerden ayirt edilebilmesi i¢in alnma hag

seklinin damgalanmasi gerektigini soyler:

Dergehiinde miistebih olmasun iman ehline
Ur rakib-1 kéfirtifi alnina tamga-y1 salib

Muhyi Divan, g. 76/8

Rakibin kafir, dinsiz, gavur, seytan, kesis gibi ¢esitli ithamlarla birlikte anildig1
beyit sayis1 olduk¢a fazladir. Asagidaki beyitte Baki, sevgiliye uyarida bulunarak
“Bulundugun yerin Oniinde &asiklarmm kavga etmesini istemiyorsan kafir rakibi

oldiirmelisin. Eger o dliirse herhangi bir vurusma ve miicadele olmaz.” demektedir:

Ser-1 kiyufida ger gavga-y1 ‘ussak olmasin dirsefi
Rakib-1 kafiri 61diir ne ceng i ne cidal olsun

Baki, Divan, g. 372/4
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Bir bagka beyitte ise rakibe seslenen sair rakibin, sevgilinin yanagina ve ayva
tiiylerine el uzatmamasi1 gerektigini, ¢iinkii onun dininin ve imaninin olmadigini
sOyler. Gelenek dahilinde sevgilinin yanagnin sayfaya, yliziindeki tiiylerin ise sayfaya
yazilmig ayetlere / stirelere benzetildigi bilinmektedir. Sair bu Oriintiiyli kullanarak

kafir olarak niteledigi rakibi, dokunmasinin yasak oldugu seyler konusunda uyarir:

‘Ariz i hattina yarif 1y rakib el sunma kim
Yokdur 1y kafir biliirsin diniifi imanufi sentifi

Livayi, Divan, g. 243/5

Sevgilinin muhitinden kendisi uzaklastiran rakibe dinsiz ithaminda bulunan sair,
ayni zamanda rakibi Hz. Adem’in cennetten uzaklastirilmasina sebep olan seytan ile

bir tutar:

Kiy-i dilberden beni dir itdi ol bi-din rakib
Simdi bildiim kim o kafir ddemiifi seytanidur

Muhibbi, Divan, g. 609/2

Asik, sevgiliyi uyararak kafir rakibi yakinina konumlandirmamasi gerektigini
soyler. Sevgilinin bulundugu yerin kutsiyeti nedeniyle rakibin oraya giremeyecegini;

ancak onun kiliseye gidebilecegini dile getirir:

Koyma rakib-1 kafiri kiiyuil i¢ine dostum
Deyr degiil bu Ka‘be’diir Ka‘be’ye girmesiin kesis
Muhyi, Divan, g. 312/5

Asik ile rakibin bir giizel ugruna giristikleri miicadele, tipki din ugruna yapilan

bir gazadaki kafir ile Miisliiman miicadelesine benzer:

Kagcan Ishak rakib ile nigar1 ¢ekise
Din i¢ilin kafir ile san ki miiselman ¢ekistir

Ishak Celebi, Divan, g. 35/5
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Yine din eksenli sdylenen bazi1 sézlerde rakip ile ilgili agir ifadelerin oldugu
dikkat ¢ekmektedir. “Rakibi tenha bir yerde kili¢ yarasiyla 6ldiir. Ciinkii eski bir
atasoziinde de yer aldig1 gibi ibadet gizli yapilir.” diyen Sabit, as1g1in rakibini gizlice

oldiirmesini sdyleyerek bunun ayni1 zamanda bir ibadet hiikkmiinde olacagini ifade eder:

Zahm-1 semsir ile tenhada rakibi 6ldiir
Eskiden darb-1 meseldur ki ‘ibadet mahfi
Sabit, Divan, g. 322/3

Asigm, rakibe olan nefreti ok bityiiktiir. Hatta asik, rakibi 6ldiirenleri cennetle

miijdeler:

Kasr-1 cindna dahil olur kafir 6ldiren
Oldur rakib-i kafir ile karzarumuz

Pervane Bey Mecmii’asi®’/ Nev‘-i diger g. 5228/2

Rakibin hayatimi kaybetmesi, as1gin temennilerinden biridir. Sevgili ile arasinda
engel teskil eden rakibin 6lmesi, asik i¢in bir umuttur. Bundan dolay1 asik bazen

beddua ederken, bazen de bagkalarindan medet umar:

Y arumi benden ciuda kildi cidam olsun rakib
Bogazindan asila ide ya gire idi yirlere

Necati, Divan, g. 543/4

S6z konusu rakibin 6liimii ise, bu asik i¢cin hayirl bir istir. Hadis oldugu rivayet
edilen “Hayrrli islerinizi ertelemeyiniz.” soziinii dile getirerek onun bir an Once

oldiirtilmesi gerektigini belirtir:

Tereddiid eyleme 6ldiir rakib-1 bed-kar1

Efendi eyleme hayr isde zerrece te’hir

37 http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/55832,pervane-bey-mecmuasi-pdf.pdf?0 [14.09.2018]
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Stiheyli, Divan, g. 71/4

Rakibe izafe edilen menfi nitelemelerden dolay: bazi eski yazmalarda rakip
kelimesinin tersten yani bas asagi yazildigir bilinmektedir. (Onay 2014: 382) Bu

durumu 6rnekleyen siirler mevcuttur:

Rakibiifi bas1 olmusdur asagi
Eya Zati bizim divanimizda

Zati (Onay 2014: 382)

Sanmai ki na‘s-1zahid her dem karibdir
Ma‘kis beyt-i hicvde lafz-1 rakibdir
Kethiidazade Arif (Onay, 2014: 382)

Rakibe yakistirilan kafir ve dinsiz gibi sOylemler ile bazi yazmalarda rakip
kelimesinin bas asagi yazilmasi birlikte distlniildiigiinde bu durum, akillara
Hristiyanlarin Oliilerini tabuta bas arkada koymalarni ve o sekilde tasimalarmni

getirmektedir.

Sevgilinin kapisma saygi gostermek amaciyla basmi koymak yerine ayagini
koyan diismani normal karsilamak gerekir. Ciinkii “O, kafir 6liisii oldugu i¢in onun

ayag1 tersinedir.” diyen Sabit, bu durumu soyle dile getirir:

‘Adu bi-has olup ser yerine pa kor kapinda
O kafir miirdesidir ayagi tersinedir cana

Sabit (Onay, 2014: 264)

Rakip kelimesinin bazi metinlerde ters yazilmasinin yani sira bazen de soz
konusu kelimenin yazilacagi esnada yazar kalem yazmaz olur, miirekkep miisaade

etmez:

Rakib ad1 gelicek ndmem icre

Kalem yazmaz miirekkeb gilzet eyler
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Mesihi, Divan, g. 65/4

Kiistah birinin padisahin yakininda bulunmasi uygun olmaz. Bundan dolay1

rakip de sevgilinin ¢evresinden uzak olmalidir:

Rakibi siir haremiinidden reva midur ki ola
Nedim-i hazret-i ‘izzet-me‘ab her giistdh

Ishak Celebi, Divan, g. 22/3

Erbab-1 hased ya da ehl-i hased gibi nitelemelerle de karsimiza ¢ikan rakip, asigi
kiskandigi i¢in sevgiliye asik hakkinda yalan yanlis bilgiler verir. Fakat asik, sevgiliye

tiim ictenligiyle bagli oldugundan emindir ve bunun i¢in de Allah’1 sahit gosterir:

Cok diirGg eyler beniim hakkumda erbab-1 hased
Hak biliir cana safia sidk ile ‘asikdur goniil

Haleti, Divan, kt. 6156

Diir(ig-i fitne-engiz-i rakibe sarf-i glis etme
Sakin aldanma Oyle bi-me’al efsaneye lutf et

Nasid, Divan, g. 9/5

Diir(ig etmis nifak-engiz olup yér ile beynimde
Rakib-1 mar-dil habl-i vifaki tar-mar etmis

Halepli Edib, Divan, g. 737/4

Osmanlilar, 16. ylizyildan itibaren Osmanli-Safevi ¢ekismesinin ortaya ¢ikardigi
bir durum olarak devlet muhalifi ve isyanci gruplara karsilik olarak kizilbag terimini
kullanmistir (Uziim, 2002: 547). Bu durum, sosyal hayatin aynasi mahiyetinde olan
siire de aksetmistir. Nitekim Me‘ali’nin asagidaki beyitlerinde rakibi kizilbasa,
sevgiliyi ise Sultan Selim Han’a benzeten sair, rakibin sevgili tarafindan 6ldiiriilmesi

konusunda soyle sOylemistir:

Safima 6ldiirmez rakibi yariin ey dil ola m1
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Hig¢ Kizilbas penge-1 Sultan Selim Handan halas
Me‘ali, Divan, g. 268/4

Idiserdiir lesker-i agyar1 dil-dirum helak
Nitekim Sultan Selim itdi Kizilbas leskerin
Me‘ali, Divan, g. 189/3

Olumsuz her tiirlii 6zelligin atfedildigi rakip, baz1 siirlerde ¢esitli hayvanlara
benzetilerek asagilanmis ve kiiclik diisiiriilmeye c¢alisilmistir. Asagidaki beyitte
kopege benzetilen rakiple ilgili olarak sair, “Rakibin sagma sapan ve bos sdzlerine

kulak asma. Kopegin havlamasidan ne ¢ikar?” demistir:

Rakibiifi herzesin gis itme ‘Ayni
Ne gam ol seg iderse safia ‘av ‘av

Karamanli Ayni, Divan, g. 399/7

Rakip, sevgilinin mahallesindeki kopeklerle birlikte ulur. Ciinkii onlara baktikca

kendisini goriir:

Seg-1 kiyuiila uludi rakibiin
K’olur afa nazar kildukca hod-bin

Mesihi, Divan, g.182/8

Asig1, sevgilinin semtine yaklastrmayan kopek rakip, Asigm sevgilinin

kapisinda 6lmesine bile izin vermez:
Kapuiida 6lmege Nev‘T’ye mani‘ old1 rakib
O seg komadi ki bir lahza istirahat idem

Nev‘i, Divan, g. 309/5

Kopek sifath rakip, sevgili nereye giderse gitsin bir an olsun onun yanidan

ayrilmaz:
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Kande gitse bir dem ayrilmaz rakib-i seg-sifat
Ol kulogli meyl ider varise segban olmaga

Nev‘i-zade Atayi, Divan, g. 201/4

Cirkin suratli rakibin bagirip ¢agirarak hayvanlik etmesinin sebebini merak eden

Trrsi, soyle soylemektedir:

N’i¢iin hayvanlik eyler ol rakib-i bed-lika bilmem
‘Aceb feryadi aglikdan m1 yemlikde saman yok mi1

Trrsi, Divan, g. 191/4

Rakibin benzetildigi bir diger hayvan ise esektir:

Rakib old1 hammal-1 bar-1 emek
Ki kuvvetlii hardur ezelden ne sek

Mesihi, Divan, g. 137/1

Asik, rakibi 61diirmeye niyetlendigi zaman, debbaglar hemen onun esek derisine

talip olurlar:

Har rakibi 6ldiireyin didigiim her dem bu kim
Derisine miisteriyiiz didiler tabbaglar

Mecma‘u’n-Neza’ir*®/ Nazire-i Muhibbi g. 1130/8

Bir baska beyitte de sevgilinin bulundugu yeri giil bahgesine, kendini biilbiile,

rakibi ise kargaya benzeten asik; sevgiliden rakibi kovmasini ister:

Stir mahallenden rakibi bes degiil midiir Miinir
Zag n’eyler giil-sitdnda biilbiil-i gliya yeter
Miiniri, Divan, g. 97/5

38http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/56057, mecmaun-nezair-edirneli-nazmi-pdf.pdf?0
[14.09.2018]
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Giyimi nedeniyle rakibi, kargagillerin bir tiirii olan alakargaya benzeten sair,

onun alakarga gibi garip bir sekle sahip oldugunu ifade eder:

Alaca kaftanlar giymis rakib
Turfe kus “‘ucbe harif olmis ‘acib
Hey’et 1i vasfina bak kim goresin
Alakarga gibi bir sekl-1 garib
Sergiizest-1 Za‘ifi mes. 493

Islam dininde haram olarak kabul edilen domuzun eti, kemigi, yagi, kil vs. ile
ilgili olarak kutsal kitap Kur’an’da da acik bir hiikiim*® vardir. Bu beyitte de rakibi
domuza benzeten asik/sair, domuz 6ldiirmeyi bir gaza olarak goriir ve domuz rakibin

vurulmasindan memnun olur:

Vurdi rakib bagrina dil-ber safadur oh
Tofiuzdur ol pelid ana vurmak gazadur oh

Karamanli Ayni, Divan, g. 108/1

Rakibin kendini tarif etmesine gerek olmadigini, ¢iinkii onun aslinda domuz

oldugunu sdyleyen sair, bu durumu soyle ifade eder:

Gordiigiim tofiuzdur anufl biliirem mahiyyetin
Hig tarif itmesiin kendiiyi din bafia rakib

Miiniri, Divan, g. 14/4

Rakip ile ilgili din eksenli ve hayvanlarla ilintili yorumlar siirlerde cogunlugu
olusturmakla birlikte dikkat ¢ceken baska detaylarla da karsilasilmaktadir. Mesela bazi
beyitlerde rakip, siyah ylizlii / kara yiizli olarak tasvir edilmistir. Bu nitelemeden
hareketle rakip tipi siyahi / zenci biri olabilecegi gibi mecazi anlatimdan dolay1 utang
verici ya da utanilacak durum seklinde olumsuz anlamlar da kastedilmis olabilir.

Bununla birlikte rakibin siyah yiizlii olarak tasvir edilmesinde farkli etkenlerin

39 el-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115; ayrica bk. el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145.
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varlifindan da bahsedilebilir. A. Atilla Sentiirk, rakip tipinin klasik Tiirk siirine
yanstyan tiplesme siireciyle ilgili olarak maddi durumu 1yi olan ailelerin ¢ocuklarinin
bakimi ve onlara refakat etmesi amaciyla tutulan bakici, dadi ya da lala gibi kisilerin
etkili oldugunu ve beyitlerdeki birtakim gostergelerin de buna isaret ettigini belirterek

su tespitte bulunur:

“Eski edebiyatin yasandig1 devirlere bakilacak olursa zengin ailelerde ¢ocuk
dogunca bir dadiya emanet edilir, dad1 ¢ocugun beslenme, bakim ve terbiyesiyle
ilgilendigi gibi sokaga c¢ikilacaginda da kendisine refakat ederdi. Cocuk kizsa
biiylidiiglinde de yanindan ayrilmaz, hatta evlendiginde dahi onunla birlikte giderdi.
Erkek cocuklar1 da -6zellikle her cins insanin bulundugu biiylik sehirlerde- sokaga
yalniz salinmazlar, yanlarinda ¢ogu zaman siyahi kolelerden secilmis dadi veya lala,
yahut aileden bir sahsin gozetiminde gezerlerdi. Bu refakatgilar sokakta rast
gelebilecek serseri gliruhunun satagmalarini yahut asiklarin laubali hareketlerini hatta
dikkatlice bakmalarmi dahi engelleyerek haliyle onlar1 zor durumda birakirlardi.”

(Sentiirk, 1995: 355, 356).

Rakip tipinin siyah yiizlii biri olarak tasvir edilisinin 6rneklerine 14. yiizyil
sairlerinden Nesimi’de rastlamaktayiz. Rakibe “kara yiizli” yakistirmasii yapan
Nesimi, onun sultan konumunda olan sevgilinin civarinda olmamas1 gerektigini dile

getirir:

Ey Nesimi sol kara yiizlii rakibe soyle kim
Durmasin haddi degil sultan oniifiden boyle gel

Nesimi, Divan, g. 238/7

Rakip, yiiziinli ne kadar yikarsa yikasin onun yiizli agarmaz diyen Ayni, rakibin
ten renginin siyahi olmasindan 6tiirii onun asla beyaz tenli olamayacagini kastetmis
olabilecegi gibi glinlimiizde de kullanilan yiizii kara deyimindeki gibi utanilacak ve
yliz karartacak bir is yaptigindan dolayr ne yaparsa yapsin bu durumu telafi

edemeyecegi cagrisimini da kastetmis olabilir:

Yiizi ag olmaz rakibiif giinde yiiz bifi yur ise
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Ria-siyeh rengi kagan reng-1 siyahindan doner

Karamanli Ayni, Divan, g. 144/3

Siyah yiizlii rakip ile karsilastirilmak istemeyen asik, bu durumu cinsi bozuk
karga ile sahinin bir olamayacagi mukayesesi ile dile getirir. Renk iligkisinden dolay1

“rli-siyah” ve “zag” tabirlerinin birlikte kullanilmis olmas1 da ayrica dikkat ¢ekici bir

durumdur:

Rakib-1 ri-siyah ile beni bir gorme hidmetde
Bir olmaz zag-i na-cins ile ey sahib-hiiner sahin

Rahimi, Divan, g. 244/64

Karsusinda ol g6zi ahiiy1 teshir eyleylip
Gegmis oturmus rakib-i rii-siyah adem gibi

Stiheyli, Divan, g. 344/4

Siyah yiizlii rakip, asik ile sevgiliyi bir arada goriince kiskancgliktan dolay1 benzi

sararak tuhaf bir renge biiriiniir:

Sarardi befizi hasedden beniimle yar1 goriip
Rakib-1 ri siyehe bir garib reng old1
Pervane Bey Mecmii’as1*’/ Nev*-i diger g. 7244/4

Rakibin fiziksel yapisiyla ilgili olarak dikkat ¢ceken 6zelliklerden biri de yiiziiniin
olduke¢a ¢irkin olmasidir. Bu ylizden onunla yakin iliski kurmamak gerekir ve uzaktan

merhabalagmak daha iyidir:

Ayak basmak ne 1dzim meclis-1 ‘ussaka ey stfi
Rakib-1 bed-lika ile rrakdan merhaba yigdiir
Baki, Divan, g. 186/3

40 http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/55832,pervane-bey-mecmuasi-pdf.pdf?0 [14.09.2018]
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irkin yiizlii rakip, diismanlik ve kiskanglik duygulariyla asigi sevgilinin
yu p

meclisinden ayirarak uzaklastirir:

Ey rakib-1 bed-lika hikd i hased ibraz idiip
Bezm-i canandan beni dir eylediifi ifraz idiip

Edincikli Ravzi, Divan, g. 107/1

Cirkin surath rakip, tipki ayin Oniindeki kara bulutlar gibi asigm, sevgiliyi

gormesine engel olur:

Perdedir ¢esm-i temasaya rakib-i bed-lika
Ah ol ebr-i siyah arada ey mah olmasa

Bagdath Esad, Divan, g. 227/3

Rakip tipi, kimi sairler tarafindan etnik aidiyetler noktasinda da ele alinmustir.
Bu baglamda rakip ile ¢ingene arasindaki benzetme iligkisinin kuruldugu beyitler
dikkat ¢ekmektedir. Bu hususta rakibe atfedilen yiiziin siyah olmasi ile ¢ingene
benzerligi gbz oniinde bulundurulabilir. Tirsi’nin ifadesine gore, sevgilinin biyiginin

ciktigini goren ¢ingene rakip iiziilerek kagmistir:

Biyigin gordi rakibiifide iizildi ol dem
Yel gibi yellenerek gitdi heman ¢ingane
Trrsi, Divan, g. 179/3

Rakip ve c¢ingene iliskisi noktasinda bir baska beyitte rakibi carsida elekle
gezerken goren asik, onun ¢ingene olabilecegini sdyleyerek rakibin kokeniyle ilgili bir

tespitte bulunma ¢abasidadir:
Cingane midir ash rakibiifi nedir aya

Gordiim ani1 stk igre bugiin gecdi elekle

Leyla Hanim, Divan, g. 97/4
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“Sembolize edilmis bir tipi temsil etmekle beraber giinlilk hayatin tiirli
safhalarinda yerine gore bazi sahislara da alem olabilen ‘rakib’ en kisa ifade ile ‘engel’
teskil eden herkestir.” (Sentiirk, 1995: 340) seklinde tanimi yapilan rakip, onceleri
Arap edebiyatinda daha cok gozetleyici, murakabe eden; Iran edebiyatinda ise bek¢i
ve muhafiz gibi anlamlarda kullanilmistir. Kismen 16. yiizyila kadar Tirk
edebiyatinda da bekei, gozcii ve asigm engeli ¢agrisimlariyla ele alian rakip, sonraki
stirecte asik ve sevgili tipleri baglaminda araya giren kisi olarak olumsuz nitelemelerle
anilmaya baslanmistir. Ancak 14. yilizyil sairlerinden Nesimi ve Kadi1 Burhaneddin ile
15. yiizy1l sairt Ahmed Pasa’dan 19. ylizyilin temsilcisi Leylda Hanim’a kadar olan
siirecte beddua edilen, haset, fesat ¢ikaran, giivenilmez, yiizii kara, dinsiz, kopek,
domuz, karga, esek, kizilbas vs. gibi tiirlii nitelemelere maruz kalan ve genel hatlariyla

cogu sair tarafindan ortak hususiyetler dogrultusunda elestirilen bir tip olagelmistir.

Tiplesme siirecinde Arap ve Iran kiiltiirlerinin yan1 sira rakip tipi, toplum icinde
bozgunculuk yapan, fitne ve fesat ¢ikaran, amaglar1 dogrultusunda her seyi miibah
goren bir zihniyeti temsil etmektedir. Bu zihniyetin temsilcisi olan bireyler her
toplumda olabilecegi gibi Osmanli toplumunda da bulunmaktaydi. Dolayisiyla toplum
icinde bir karsiligimin oldugunu bildigimiz rakip tipi, ¢ok sayida kotii 6zellikleri

biinyesinde toplayan bir tip seklinde tasavvur edilmistir.

1.5. ZAHIT

1.5.1. Tarihsel ve Tasavvufi Arka Plam

Sozliiklerdeki anlam karsiligiyla kisaca diinyevi hazlara meyletmeyen biri olarak
tarif edilen zahit, klasik Tiirk siirinde ise ziiht kavraminin 6ziinii kavrayamamais bir tip
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun daha iyi anlagilabilmesi i¢cin Oncelikle ziiht
hakkinda bazi bilgilere sahip olmak gerekmektedir. Ziiht kavrami kelime anlami
itibariyle Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii’nde, “Diinyaya ait seyler ve
hazlara ragbet etmeyip perhizkar olmak, daima takva-y1 iltizam ile ibadette bulunmak
yerinde kullanmilir bir tabirdir. ‘Miintehabat-1 Risale-i Kugeyriyye’de bunun i¢in su
tafsilat vardir: Ziihdiin liigat manas1 bir seye meyli terk etmektir. Hakikat ehli 1stilah1

olarak diinyaya bugz ve nefret ibraziyle andan i1‘razdir ve bazilar rahat-1 bekayi (ahiret
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rahati) talepten icin rahat-1 diinyayi terktir.” (Pakalin, 2004: 665) tanimi ile karsimiza
cikar. Bir bagka deyisle ise “Bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak,
ondan yiiz cevirmek gibi anlamlara gelir. Mali az olan kisiye miizhid, az yemek yiyene
zahid, az olan seye zehid, diinyaya kars1 perhiz hayat1 yasamaya zehadet denir. Ziihdiin

karsit1 ragbettir.” (Ceyhan, 2013: 530).

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii’nde ziiht kelimesi “Arapga, ragbetsiz
olmak, yiiz cevirmek demektir. Kur’an-1 Kerim’de sadece Yusuf suresinin 20. ayetinde
gecer. ‘Yusuf'un satis1 konusunda ragbetsiz idiler.” Tasavvufta diinyaya doludizgin
dalmamak esastir. Zira Kur‘an-1 Kerim’de bunu destekler tarzda ¢ok sayida ayet-i
kerime vardr, iste bir kact: ‘Ey inananlar! Es ve g¢ocuklarinizdan bir kismi size
diismandir, onlardan sakinm...” (Tegabiin/14), ‘Biliniz ki mallariniz ve ¢ocuklarmiz
bir fitnedir.” (Enfal/28), ‘Diinya hayati, gurur metaindan baska bir sey degildir.” (Al-1
Imran/185) ‘Diinyanin meta1 azdir. Ahiret ise mutlakiler icin daha hayirhdir...’
(Nisa/77), ‘Diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir.” (En‘am/32) ‘Ahiret
dururken diinya hayatina mi razi oldunuz. Diinya hayatinin ge¢imi, Ahirete nisbetle

cok azdwr.” (Tevbe/38). Sufiler, ziihdii ¢esitli sekillerde yorumlamistir:

a) Haramdan ziihdetmek, ziihddiir.

b) Helalden de ziihd edilir. Bu ikincide, nasibine diisenin aziyla yetinip, artani
fakirlere tasadduk etmek gibi bir fazilet vardir. Siifyan-1 Sevri, diinya ile ilgili istegi
azaltmay1, ziihd olarak tanimlar. Ciineyd de ‘elin bos oldugu seyden, kalbin de bos
olmasi, yani elde olana kalbin razi olmasidir’ diye bir tanim getirmistir. Mesrik ‘Allah
ile beraberken, bir sebebin etkisinde kalmayan kisiye’ zahid der. Ibn Muiz ‘alika
olmadan amel isleme, tamasiz s6z sOyleme, reislie ulagsmadan izzetli olmaya
ulagilmadikga, ziihdiin hakikatine erilmez’ seklinde farkli bir yorum yapmustir.
Mubhsinlerin, salihlerin miiminlerin ve miisliimanlarin ziihdii, diinya ve onun zatindan
dolay1 olurken, sehidlerinki, hem diinya, hem de ahiret konusunda gerceklesir.

Siddiklarin ki de diger mahliklar hakkindadir; onlar Hakk’it O'nun sifat ve
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isimlerinden baskas1 olarak miisahede etmezler. Mukarrabinin ziihdii de, isim ve

sifatlarla bekada olur ki bu son grup, zatin hakikatindadir.”*!

Diinya islerinden uzak durmak ve diinya ile ilgili seylere olumsuz bir tavir
sergilemek olarak karsimiza ¢ikan ziiht, diinyanin faniliginden miitevellit makam,
mevki ve sohret gibi seylere ilkesel agidan karsi olmayi ihtiva eder. Tevazu sahibi

olma, ibadet etme ve ahirete yonelme ziihdiin baz1 gostergeleridir (Ceyhan, 2013: 530).

Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan sonraki siirecte ahireti diisiinerek bu diinyada iyi
isler yapmayi esas alan bir grup ile bu diinyay1 birakarak 6te diinyaya yonelen ve
6lmeden dnce 6lme diisiincesini benimseyen bir grup tabiri caizse Islam diinyasini
teorik ve pratik esaslar cercevesinde ikiye aymrmistir. Bu baglamda diinyadan
vazgecme ve 6lmeden 6nce 6lme diisiincesine ziiht, bu diisiinceyi benimseyen kisilere

de zahit denilmistir (Zeybek, 2015: 311).

Ziiht kavramiyla ilgili ifade edilen c¢esitli goriisler olmakla birlikte bir baska
goriis de soyledir:

“Ziiht, her tiirli diinyevi zevke kars1 koyarak kendini ibadete vermektir. Bagka
bir sdyleyisle, ahiret mutlulugu i¢in gecici diinya rahatligini terk etmektir. Daha ¢ok,
‘takva’ terimiyle birlikte (ziihd i takva) kullanilir. Baslangicta olumlu bir anlam
tastyan ‘ziihd’, IX. yiizyildan sonra yerini ‘tasavvuf’ kelimesine birakmis ve siirde
semantik kirilmaya ugrayarak ‘ziihd-i barid / ziihd-1 husk’ deyimlerini karsilamak
iizere kaba ve ham sofuluk, sekilci ve merasimci, ama kat1 ve sert dindarlik, yobazlik

gibi anlamlar1 yiiklenmistir.” (Kalkisim, 2002: 66).

Ziiht ile ilgili yukarida verilen bilgiler, klasik Tiirk siirindeki zahit tipolojisinin
daha somut bir sekilde ortaya konabilmesi ve s6z konusu tipin, Islam esash ziiht
kavramiyla ne kadar iliskili oldugunun anlasilabilmesi i¢in 6nemlidir. Islamiyet’in
ortaya cikisiyla birlikte var oldugunu bildigimiz ziiht olgusunda, zaman igerisinde

farkli yasam tarzlar1 ve degisik yorumlamalarin neticesinde birtakim degisiklikler

41 http://dosyalar.semazen.net/e_kitap/TASAVVUF TERIMLERI VE DEYIMLERI SOZLUGU.pdf
[26.10.2015]
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meydana gelmistir. Ozellikle Islamiyet’in ilk yillarindan klasik Tiirk siiri geleneginin
sekillenmesine kadar olan birkag¢ yiizyillik slire¢ goz Oniinde bulunduruldugunda
klasik Tiirk siirindeki zahit tipinin, Islamiyet’in ilk yillarindaki ziiht kavramyla olan
ilgisinin son derece zayif oldugu hatta hi¢ ilgisinin olmadig1 anlasilacaktir. Tabii bu
sadece aradan gecen zamana bagli olarak degil, toplum nezdindeki sosyolojik
degisimler, belli mevkilerdeki insanlarin topluma kotii 6rnek olmasi ve insanlardaki
din algisinin farkli yorumlanmasi gibi ¢ok daha farkli faktorler ile ilgili olabilir.
Dolayisiyla zahit tipinin ilk olarak klasik Tiirk siirinde degil, ylizyillarca 6nceden de
var oldugu bir gercektir. Nitekim “Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi zahidlerin ilk defa
Islam’da goriildiigiinii, Hz. Peygamber zamaninda ziihd nisbetinin iman ve Islam
seklinde oldugunu, sonralar1 zahid ve abid seklini aldigmi, ziihde yapisan, ibadette
asiriya giden ve diinyadan elini etegini ¢eken gruplarin ortaya ¢iktigmni, bunlarin
kendilerine has yollar edindigini belirtir.” (Ceyhan, 2013: 530). Bu baglamda “hicri
ilk iki asirda, diinyay1r 6nemsememeyi ger¢ek dindarlik sayan z&hid ile ¢ok ibadet
ederek cenneti kazanmaya ¢alisan abid en miikemmel dini sahsiyet kabul ediliyordu.
Tasavvufun gelismesiyle birlikte gittikce marifete daha ¢cok dnem verilerek ziihd ve

ibadet, marifete ulasmanin vasitalar1 kabul edilmeye basland1.” (Ustiiner, 2007: 487).

Din esasli olmamakla birlikte bir hayat tarzi olarak ziiht anlayisi, basitlik, sadelik
ve perhizkarlik baglaminda eski Yunan felsefesinde de 6nem verilen bir kavram
olmustur. Nitekim Aristo, Pisagor, Sokrat, Eflatun, Diogenes ve Anthistenes gibi
kisilerde bu anlayisin yansimalarini gormek miimkiindiir (Uludag, 2014: 76).

Zahit tipi  baglaminda, klasik Tiirk edebiyatindan Onceki donemler
incelendiginde XI. yilizyillda Yusuf Has Hacib tarafindan yazildig:1 bilinen Kutadgu
Bilig’ in dort kahramanindan biri olan Odgurmus, 6zellikle zahitlik yoniiyle dikkat
cekmektedir. Mistik ve metafiziksel degerler gibi kavramlar1 haiz olan Odgurmus,
Kutadgu Bilig adli eserin bazi beyitlerinde zahit olarak nitelendirilmesine ragmen,
klasik Tirk siirindeki zahit tipinden farkli bir yere sahiptir (Durmaz, 2008: 190).
Odgurmus’un zahit olmasinin yani sira miinzevi bir hayat yasamasi, devlet iglerinden
ve ictimai hayattan uzak durmasi dikkat ¢eken diger hususlardandir (Cagatay, 1967:
41).

130



Bu diinya isinge katilmis kisi
Kilumaz tapug birle ‘ukbi isi*?

Kutadgu Bilig b. 3340

Oziing kold1 erse bu zahid atin
Ating bold1 zahid &ziing tag katm™*
Kutadgu Bilig b. 3915

Bu durumun, ziiht kavramma klasik Tiirk edebiyatindan 6nceki donemde
yiiklenen olumlu cagrisimlardan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
Siireyya Beyzadeoglu da zahitlerle ilgili bazi hususlara ve tasavvuftaki bazi

kavramlarda zamanla meydana gelen degisikliklere su yorumu getirir:

“Yasaklar, kat1 davranislar her zaman her yerde tepki dogurmustur. Hele bu, dini
sadece emirler ve daha cok da yasaklar manzumesi seklinde gdsterip, cennet yerine
cehennemi 6n plana alma seklinde belirirse, kurtulus kapilar1 tikandigidan kisiyi
tepkiyi de asarak isyana siiriikler. Iste zahidin A4siklar tarafindan rakip olarak
goriilmesinin sebebi, onlarin duygu, davranis ve yasayislar1 karsisinda miisamahasiz
olusundandir. Divan siirinde zahid yerine bazen bir tasavvuf liigat1 olan sofi kelimesi
kullanilir. Bunun sebebini tasavvufun dogusu ve gelismesinde aramalidir. Baslangicta
tasavvuf, gilizel ahlaka sahip olmak, iyi islerle ugrasmak ve baskalarina da giizel
ahlakla ahlaklandirmak seklinde ortaya ¢ikmis bir terbiye sistemidir. Fakat zamanla
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan fitne sebebiyle bu anlayis kaybolmaya baslayinca
bu sefer dinin emir ve yasaklarina siki sikiya bagli, miisamahasiz bir ziimre tiiremistir

ki, iste bunlar, sofilerin yerini alan zahidlerdir.” (Beyzadeoglu, 1991: 22).

Zahitlere nasik (ntissak), kari (kurrd) miinzevi adlar1 da verilmis olmakla

birlikte Siihreverdi, Izzuddin Kasi ve CAmi gibi kisiler zahit, miitezzahit ve miirai zahit

ayrimin1 yapmislardir (Uludag, 2014: 83).

42 «“Bu diinya isine karisan kimse, ayn1 zamanda ibadet ve ahiret isini yerine getiremez.” [Resit Rahmeti
Arat (hzl.) (1998). Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig 11, Ankara]
43 “Sen bu zahid adin istedigin icin, adin zahid oldu ve kendin de daglara cekildin.” [Resit Rahmeti
Arat (hzl.) (1998). Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig 11, Ankara)]
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1.5.2. Ask Baglamindaki Islevi

Klasik Tiirk siirindeki zahit portresinin ana hatlar1 genel itibariyle belirgin bir
sekildedir. Hayata dar ve sinirl bir pencereden bakan zahit, kendi gibi olmayanlar1
yerer. Ahiret, cennet ve cehennem gibi kavramlar1 sik¢a 6n plana ¢ikarir. Insanlar
siirekli, giinah ve cehennem kavramlariyla korkutan bir tip olarak karsimiza cikar.
Sevgi ve ask olgularma bakis agis1 oldukca farkhidir. Soyut diisiinme yeteneginden
uzak bir sekilde yasar. En bliyiik arzusu cennettir. En yalin tabiriyle de kaba ve ham
sofu olarak bilinir. Bagnazlig1 temsil eder ve samimi degildir. Dolayisiyla alayci bir
dille kinanir ve genellikle beyitlerde olumlu ¢agrisimi olmayan kelimelerle birlikte

anilir.

14. yiizy1l sairlerinden Nesimi’de goriildiigii tizere, ask baglamimda olumsuz bir
figiir olarak konumlanan zahit tipi, sekilci anlayisin tezahiirii olan esyalarla
donanmistir. Bunun kendisine sevap olarak donecegine inanan zahidin karsisinda ise

asktan bagka her seyden kendisini soyutlamis bir asik tipi vardir:

Egerci zikr 1 tesbihin sevabi cokdur ey zahid
Ben an1 ‘aska degisirdim anuil gegtim sevabindan

Nesimi, Divan, g. 320/11

Yine aynm ylizyil sairlerinden Ahmedi, zahit tipinin ask karsisindaki durusunu
elestirir. Kurtulusa ermeyi sadece ibadet ve takva gibi konularda arayan zahit, asiklik
misyonunu kendisine rehber edinen kisileri de siirekli olarak ziihde ve takvaya davet

eder. Ancak asik olan biri i¢in bu tiir davetler ayip sayilir:
Zahid bana takva buyurur bilmez an1 kim
‘Asik olana ‘ayb olur ziihd ile takva

Ahmedi, Divan, g. 629/8

15. ylizyila gelindiginde zahit tipinin yine ibadet ve takva gibi yonlerle 6n plana

ciktig1 goriilmektedir. Bu baglamda da kendisine birtakim 6zelliklerin bahsedildigini
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sanan zahidin su {istiinde yiirimesi bile aslinda arif olan kisi i¢in bir sey ifade

etmemektedir:

Zahid su iizre yiiridiigiii satmagil kim ol
‘Arif katinda mertebe-i har u has ola

Karamanli Ayni, Divan, g. 24/6

Gerek soyut gerekse somut olan her seyin sadece dis tarafiyla / goriinen yiiziiyle
mesgul olan zahit tipi, Isa nefesli** ve can bahseden sevgiliyi her ne kadar arzulasa da
amacina ulasamaz. Sevgiliye sadece ibadet ederek ulasacagini zanneden zahit,

kanatlanip gokytiziine ugsa bile sevgiliye kavugsamaz:

fremezsiin zahida vaslufia ol si-demiifi
Dem-be-dem sa‘y-i riyazetle gerekse goge ug

Necati, Divan, g. 40/5

Zahit tipinin toplum i¢inde 6ne ¢ikan en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden birisi, onun
ikiyiizliiliigii ve riyAy1 kendine yoldas eylemesidir. Oyle ki zahidin, sevgilinin kagmnin
mihrabina bas egmemesine sasilmamalidir. Ciinkii onun ikiytizliligli gézlerine perde
olmustur. Asik tipinde karsilastigimiz géniil olgusu ve ask konusunda koprii vazifesi

goren sezgi mekanizmasi gibi Muhammedi degerler, zahitte bulunmaz:
Ta‘n degiil zahid kasufi mihrabima bas egmese
Gozlerine ¢iin anun ziihd-1 riyay1 perdediir

Cakeri, Divan, g. 25/2

Ahmak zahit, ikiylizliiliigiine bakmadan bir de ibadet etmek icin bir kdseye

cekilir. O haliyle de diger taraftan cenneti arzular:

Zahid ki mu‘tekif ge¢iniir bl riyayila

# “Divan edebiyatinda Hz. Isa ile ilgili olarak zikredilen mazmunlarin biiyiik bir kism1 beseri planda
ele alinmis ve onun ¢esitli vasiflart sevgiliyi, dudagini, nefesini ve s6zlerini, sairin 6vdiigii kisileri daha
iyi anlatmak i¢in kullanilmistir.” (Uzun, 2000: 474)
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Gor eblehi ki cennet umar bu riyayila

Prizrenli Sem‘1, Divan, g. 166/1

Sadece gordiigiiyle hareket eden zahit, gériinenin 6tesine gecemez. Bu da onu,
manalarin sirlarint anlamaktan alikoyar. Sarap denildiginde aklina sadece iiziim sarabi

gelen zahit, zahirden 6teye gecemez:

Sakin mey dirsem ey zahid mey-i englir1 fehm itme
Hiiner esrar-1 ma‘na anlamakdur lafz-1 muglakdan

Baki, Divan, g. 366/4

Baki, zahidin hakikat sirini1 6grenebilmesi i¢in kin ve hainlikten armmis bir
gonle sahip olmasi gerektigini sdylemektedir. Askin esrarina vakif olabilmesi i¢in

zahidin, buna dikkat etmesi gerekmektedir:

Hakikat sirrin 1y zahid dil-1 bi-giss u gilden bil
Rumiiz-1 ‘agki fehm eyle biraz sen de bu dilden bil

Baki, Divan, g. 312/1

Zahit, sevgilinin bliyiikliigiinii / ululugunu stirekli olarak dile getirir; ancak onun
giizelligini, lituf ve ihsan ile tecellisini géz ardi eder. Riya ve ikiytizliiliik ile diinyada

mateme bogulur:

Celalin zikr 1diip hakkun cemalin hergiz anmazsin
Riya vii zerkle zahid cihanda gark-1 matemsin

Ahmed Sarban, Divan, g. 178/6

Koétii yonleriyle 6ne ¢ikan zahit tipi, kendisine toplum i¢inde 6rnek bir tip olarak
yer edinen rind tipini model almalidir. Nitekim ikiyiizliiliik ile isi olmayan rind tipi,

zahit gibi riya denizinde bogulmaz:

Ta‘n itme kendi haliine bak rinde zahida

Gark idemez hele an1 bahr-1 riya vii zerk
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Zati, Divan, g. 663/4

Kalles nitelemesiyle birlikte anilan zahidin elinden diisiirmedigi ve adeta esiri

oldugu tespih, onun ikiyiizliliigliniin en belirgin bicimsel gostergelerinden biridir:

Esir-i dane-1i zerk old1 zahid-i kallas
Elifide dam-1 riyadir ¢eviirdiigi tesbih

Bagdatli Rahi, Divan, g. 112/8

Zahit, estetik bakis acisindan yoksun bir tiptir. Dolayisiyla giizel ve giizellik gibi
kavramlara da asina degildir. Tabiri caizse etrafina at gozIligii ile bakan zahit, gercek
giizellikleri goéremez. Yaratilisin Oziinde yer alan estetik, sanat ve giizellik gibi
esaslarin farkinda olmayan zahit, dini ibadet, takva ve sekilcilikten ibaret zanneder.
Bu duruma dikkat ¢eken Fuziili, giizel gordiigii zaman onun kasmnin mihrabina secde

etmeyen zahide, dinini degistirme tavsiyesinde bulunmaktadir:

Huablar mihrab-i ebrisma kilmazsan siicad
Dinini dondergil ey zahid ki yahsi din degil
Fuzili, Divan, g. 179/4

Ibadetlerini cennete ulasmak amaciyla yapan zahit, cennete girebilmek igin
sevgilinin yiiziinii asiklara yasaklar ama; asiklar i¢cin cennetin, sevgilinin yiizi

oldugunu bilmez:

Cennet i¢lin men® iden ‘asiklar1 didardan
Bilmemis kim cenneti ‘asiklarun didar olur

Fuzili, Divan, g. 96/2

Asktan Aadeta habersiz yasayan zahit tipi, toplum icindeki tip Ozellikleri
baglaminda sadece akil ile hareket eden bir tip olarak 6n olana ¢ikar. Gonliini
kendisine rehber edinemeyen zahit, din hususunda belli kavramlara saplanip kalmistir.

Nitekim as1g1n en biiyiik sevdasi sevgilinin yiiziiyken zahidin tek emeli cennettir:
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Zahidiif fikrinde cennet ‘asikufi didar-1 yar
Her kisiniifi 1a-cerem basinda bir sevdasi var

Pervane Bey Mecmii’as1*/ La‘li-i Selef g. 2005/1

Zahit, sarap denilince sadece iiziim sarabini anlar ve bunu da her yerde kotiiler.
Ancak sunu bilmesi gerekir ki bu diinyada sevgiliyle beraber agsk sarabini igmeyen

kisinin cennete gitmesi miimkiin degildir:

Meyi ma‘sik-1la nis eylemeyen diinyada
Zahida cennete girmez dir-imis pir-1 mugan

Prizrenli Sem‘1, Divan, g. 136/6

Zahit, gonlityle hareket edemedigi i¢cin askin ne demek oldugunu bilmez. Bu
nedenle zahit, agk baglaminda as1gin / rindin karsisindaki bir tip olarak yer alir. Akil
ile hareket eden zahit, asigin / rindin sevgili nezdinde gii¢lii bir yer edinebilmesi i¢in
karsit giic konumundadir. Ancak zahitte idrak etme yetenegi olsaydi asiga / rinde ziiht
teklifinde bulunmazdi. Daha da kotiisii zahit, akilli biri olarak telakki edilirken; asik /

rind ise deli / divane olarak goriiliir:

Baiia teklif-1 ziihd itmezdi 1drak olsa zahidde
Yaziklar kim afi ‘akil beni divane yazmislar

Nef'i, Divan, g. 29/2

18. ylizy1l sairlerinden Nedim de zahidin, kaba sofulugundan sikayet eder.
Zahidin, cennet havuzunun gamiyla 6liip gittigini, kendilerinin (asiklarin) ise bir kadeh

ile gamdan halas olacaklarmi dile getirir:

Zahid oliir gider gam-1 havz-1 behistden
Biz bir kadeh sarab ile def ‘-1 gam eyleriz
Nedim, Divan, g. 48/4

4 http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/55832,pervane-bey-mecmuasi-pdf.pdf?0 [14.09.2018]
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Zahit tipinin toplum igindeki sekilci bakis anlayisi ve iistiinliigii sadece ibadette
gormesi gibi bazi karakteristik 6zelliklerinin 19. ylizyilda da devam etmesi dikkat
cekmektedir. Konuyu orneklemek gerekirse, klasik Tiirk edebiyati siir dilinde
giizellerin kaginin mihrabi, Allah’a olan yakinlig1 ifade etmektedir. Allah’in, glizeldeki
tecellisini géremeyen zahit, salt sekilci bakis agisiyla yetinmektedir. Bu baglamda,
zahit haccetmek istiyorsa sekilciligi birakip goniil Kabe’sini tavaf etmelidir diyen 19.

ylizy1l sairlerinden Siileyman Fehim, bu durumu su beyitle dile getirmistir:

Hacc-1 ekberse garaz stret-perestiden geciip
Zahida gel ta’if ol bir kerre de dil Ké‘besin
Siileyman Fehim, Divan, g. 45/3

Zahit, agskm ne demek oldugunu bilmedigi ve dolayisiyla empati yapma
yeteneginden de mahrum oldugu i¢in sevgili ugruna gozyasi doken asig1 kinar. Ancak
asik / rind, zahide seslenerek sevgilinin aski ugruna doktiigii gozyaslar1 yliziinden
ayiplanmamay1 ister. Ciinkii s6z konusu ask yolculugu, zahidin anladig1 /

anlayabilecegi bir mevzu degildir:

Ta‘n itme esk- 1 cesmiime sen ‘agk-1 yarda
Zahid seniin bu afiladigin macera degil

Harputlu Rahmi, Divan, g. 106/3

Zahit tipinin ask baglamindaki konumu 14. ylizyildan 19. yiizyilla kadar
neredeyse hi¢ degismemistir. Beyitlerin tanikli§inda varilan bu kani, zahidin tip olarak
kabul edilmesinde onemli bir faktordiir. Nitekim toplum i¢inde ve yiizlerce yillik
stiregte kaba sofulugu, dini kisith bakis acistyla yorumlayisi, ikiyiizliliigi, sekilciligi,
asktan yoksunlugu gibi birtakim 6zellikleriyle viicut bulmustur. Dolayisiyla zahit tipi
s0z konusu oldugunda insanlarin zihinlerinde ortak yonleriyle tasavvur edilen ve
toplum i¢inde hayatini idame ettiren benzer goriisteki insanlarin temsilcisi konumuna
gelmis bir tipin karsimiza ¢iktigini goriiriiz. Bu siiregte zahit, rind tipinin karsisinda
yer alan ve gerek diislince yapisi gerekse hayat tarzi itibariyle toplumdaki bireyler

tarafindan benimsenmeyen bir tiptir. Yukarida bahsedilen olumsuz o6zellikleri
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nedeniyle rol model olabilecek bir yapiya sahip olmayan zhit, insanlar tarafindan

ornek gosterilecek bir tip degildir.

1.5.3. Karakteristik Ozellikleri

Bir tipin portresinin ortaya konulabilmesi adina onun karakteristik 6zelliklerinin
tespit edilmesi dnde gelen bir husustur. Digerlerinden ayirict ya da one ¢ikan hususlar
olarak algilayabilecegimiz karakteristik 6zellikler; fiziksel 6zellikler olabilecegi gibi
ruhsal Ozellikler de olabilir. Yaratilistan gelen ya da sonradan elde edilen birtakim

degerler de bu baglamda degerlendirilebilir.

Toplum i¢inde yilizyillardir yasayan ve hala da yasamakta olan zahit, kendi
diisiinsel diinyasinda her seyi dogru yaptigmi zannetse de bu durum sadece fiktif
diizlemde kalir. “Imgelemleri kuvvetli ve canli olan kimselerin kendileri ve kendi
ozellikleri hakkinda besledikleri saygi, cesaretlerini kabartir ve onlara hakim ve kesin
bir hal ve tavir takindirir. Bagkalarini ancak istihfafla dinlerler; onlara ancak alay
ederek cevap verirler, yalniz kendilerini 61¢ii tutarak diisiiniirler. Hakikati bulup ortaya
cikarmak i¢in ¢ok zaruri olan zihin dikkatini bir ¢esit kolelik sandiklari i¢in bu gibiler
tamamiyla disiplin altina alinamaz bir haldedirler. Gurur, bilgisizlik ve korlik daima

el ele vererek yiiriirler.” (Malebranche, 1997: 290).

Zahit, her seyden 6nce toplum nezdinde yani diger bir deyisle sosyal tabakada
karsilig1 olan bir tiptir. Var oldugu donemde giindelik hayatta karsilagilan ve toplum
icindeki konumuyla insanlar tarafindan bilinen bir tiptir. Bilinmesinde ve
taninmasinda en biiyiik etkenlerden biri de onun fiziksel 6zellikleri ve dis goriiniisiidiir.
Klasik Tiirk siirinin bizlere sunmus oldugu verilerden hareketle ifade etmek gerekirse
zahit tipi tasvir edilirken ona izafe edilen 6zellikler bakimindan ilk olarak sakal, clibbe,

hirka, sarik, tespih, asa gibi maddi unsurlar akla gelmektedir.

Zahit tipinin tespih tasimasi ve dini nitelikteki birtakim sdzleri zikretmesi, onun
kadim O6zelliklerindendir. Nitekim bunun yansimalarin1 14. yiizyil sairlerinden Kad1
Burhaneddin’de de gérmekteyiz. Onceleri zahit gibi yasayan asik / rind, sevgilinin

yiiziinii gordiikten sonra zahidane yasam tarzini terk etmistir:
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Ben bir zeman zahid idum tesbih ile tehlil ile
Simdi ki gordiim yiiziifii us rind i evbas olmisam

Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 757/2

16. yiizy1l sairlerinden Baki, ciibbe ve sarik gibi sekilcilige dayali enstriimanlarla
toplum i¢inde kendine yer edinmeyi amaglayan ve cennete onlarla gidecegini

zanneden zahidin bu halini elestirirerek ciibbesiyle sarigmi ¢ikarmasini tavsiye eder:

Zahid ol siklet ile ugmaga hazirlanma
Cikar ol ciibbe vii destar1 biraz hiffet bul
Baki, Divan, g. 307/5

Zahit tipi ile ilgili dikkat cekici bir diger 6zellik ise onun misvak tagimasidir.
Zahit, aynt zamanda kullanimmin slinnet oldugu da bilinen misvag: genellikle

sari@inin i¢inde tagir. Fakat misvak bile zahidin agzini temizleyemez:

Dehan-i zahidi misvak ider mi hig tathir
Bu ¢lib-1 siinnet-i pake yazik ola ¢artib

Hakim Mehmed Efendi, Divan, g. 10/6

Zahitlerin ellerinde asa tasimalarimin sebebinin de peygamber silinnetine
dayandigina dair bazi bilgiler vardir. (Sentiirk, 2016: 357) Ancak zahit agskin hallerini

anlayabilmek i¢in asa, tac ve hirka gibi esyalar1 terk etmelidir:

Tacu terk it hirkay: kar it ‘asdy1 oda ur
Zahida bilmek dilersen n’idiigin etvar-1 ‘1gk

Hayreti, Divan, k. 7/13

Zahidin tzerinde tasidigi ciibbe ve sarik gibi seyler, asiklar i¢in ahmaklik
yiikiinden baska bir sey ifade etmez. Zahidin tasidigi esyalarla ilgili olumsuz
izlenimlerin 17. yiizyilda da devam ediyor olmasin1 Dimetokali Vahdeti araciligiyla

ogrenmekteyiz:
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Cikar ol ciibbe vii destar1 zarifane yiiri
Z:ahida biz afi1 bir bar-1 hamakat bulduk
Dimetokali Vahdeti, Divan, g. 67/4

Zahit tipinin fiziksel goriinlimiine yonelik bir baska 6zellik ise onun yiiziiniin
cirkin olmasiyla ilgidir. 17. ylizyil sairlerinden Rezmi, sarap kadehini goriince yiiziinii
kaciran zahidin, ¢irkin surath oldugu i¢in ondan hazzetmeyecegini soyler ve su beyti

dile getirir:

Cam-1 sahbay1 gorince donderiir zahid yiizin
Bed-lika hazz eylesiin mi baksa ol ayineden

Rezmi, Divan, g. 385/3

Zahidin fiziksel goriiniimiiyle ilgili olumsuz tasvirler, 18. yiizyilda da siirlere
konu olmustur. Bu baglamda Siinbiil-zade Vehbi de zahidin ¢irkin ve koti yiizli

oldugunu dile getirir:

Kalmadi simdi saki vii ney Ui mey
Zahid-1 bed-likadir eglencem
Stinbiil-zade Vehbi, Divan, g. 192/6

Genel olarak asik suratli ve ¢atik kaslh bir portreye sahip olan zahidin yiizii,

ancak diistinde sevgiliye ulastigini gordiigii zaman giiler:

Zati degil besaset-i simasi zahidin
Ancak diistinde yari sikar eyledikgedir
Halepli Edib, Divan, g. 570/3

Yiiziiniin ¢irkinliginin yan1 sira z&hit, ayn1 zamanda eksi surath ve somurtkan

biridir. Bu durumu 19. yiizy1l sairlerinden Akif, séyle dile getirmistir:

Degil duhiili bezimgaha z&hid-1 huskui
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O turs-ri-y1 ‘abiis1 hayal olursa kelal

Akif, Divan, g. 69/5

.....

19. ylizyil sairleri tarafindan da ele alinmaya devam edilmistir. Bu baglamda s6z

konusu esyalar, zahidin ikiytlizliliiglini gosteren enstriimanlar olarak algilanmistir:

Siibha*® vii destar {i misvak ii ‘asisiz hi¢diir
Zahid-1 na-¢izi esbab-i riyadur gosteren

Yenisehirli Avni, Divan, g. 340/3

Zahit tipi 14. ylizyildan 19. yiizyila kadar karakteristik 6zellikleri itibariyle
neredeyse hicbir degisime ugramadan giincelligini korumustur. Gerek sarik, asa,
tespih, clibbe vs. gibi esyalar1 olsun gerekse asik surati, ¢atik kasi, ¢irkin yiizii olsun,
fiziksel acidan siirekli olarak olumsuz nitelemelerle anilmistir. Bunun yani sira tagidigi
esyalar, onun ikiytizliliigiiniin delaleti olarak goriilmeye devam edilmistir. Dolayisiyla
bir tipin, tiplesmesinde dnemli bir yer tutan belirgin karakteristik 6zelliklerin, zahit tipi

nezdinde saglam bir konuma sahip oldugu ifade edilebilir.

1.5.4. Asigin Golgesi Baglaminda Zahit

Zahit tipiyle 1lgili olarak yapilan klise tanim ve benzetmelerin disma ¢ikarak
onu, bir bakima as13m golge arketipi olarak tarif etmek de miimkiindiir. i¢imizde ket
vurdugumuz seyleri yapmak isteyen ve olamadigimiz her sey olan seklinde tarif
edebilecegimiz goélge, Jung’un deyimiyle ise kisisel bilingdisinda bulunan diger

yiliziimiizdiir. (Fordham, 1997: 61)

Golge, toplumsal standart ve normlar ile insanin ideal kisilik yapisina uymayan
tiim vahsi istek ve duygulara karsilik olarak gelmektedir. Ayn1 zamanda bize utang
verici gelen ve bilgi konusunda kendimizle ilgili bizi rahatsizlia sevkedecek her

seydir. Golge, bir parcasi oldugumuz toplumun kisitlayicit olmasiyla ters orantili bir

46 «Secce” olarak okunan bu kelime, beytin anlamli bir biitiin olabilmesi igin “siibha” olarak
degistirilmistir.
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goriiniim arz eder. Toplum bizi simirlandiriyorsa sayet; golgemiz de o olgiide genis
olur. (Fordham, 1997: 61, 62) Zahit tipini bu baglamda degerlendirecek olursak i¢inde
bulundugu toplumdaki din algis1 ve ahlak normlar1 gibi hususlarin arketipsel agidan

onun golgesini genislettigini soylememiz miimkiindiir.

Jung, kisisel bilin¢disi olarak kabul edilen golge ile ilgi olarak “ego-kisiligin
tiimiinii tehdit eden ahlaksal bir sorundur.” (Fordham, 1997: 64) tanimlamasin1 yapar.
“Daha otesi o, kiiciimsenmemesi gereken, cok dnemli bir toplumsal sorundur. Hig
kimse biiylik Olciide ahlaksal kararlilik ve fikirlerinde, standartlarinda bazi yeni
diizenlemeler olmaksizin gdlgeyi kavrayamaz. Jung, hosgorii ve sevgi olmaksizin
hicbir diizelmenin gergeklesemeyecegini ima etmektedir. Hosgdrii ve sevgi ise
topluma ters diisenleri iyilestirmede iyi sonuglar verdigi kanitlanmis olan, fakat
genellikle kendimize herhangi bir yapict bicimde uygulamayi diisiinmedigimiz
davranis bigimleridir.” (Fordham, 1997: 64) Bundan hareketle zahit tipinin hosgorii,
sevgi ve nezaket kavramlarmdan son derece uzak oldugunu g6z 6niinde bulundurmak

gerekmektedir.

Toplumun personaya bigtigi rol baglaminda da zahit tipinin karakteristik
ozellikleri dnemlidir. Ciinkii toplum, personanin kendisine bigilen roliinii eksiksiz bir
sekilde siirdiirmesini bekler. Ancak, mesleklerini kendilerine maske olarak kullanarak,
bilingaltlarinda sakladiklar1 bastirilmis duygulari firsat oldugunda agiga ¢ikaran tipler
vardir. Sofu / sGifi, vaiz, miiezzin gibi din adam1 ve mesleki unvanlarla da karsimiza
cikan zahit de aslinda bunlardan biridir. Ciinkii din adamligin1 kendisine maske
yaparak toplumun kendisine bigtigi rolii yerine getirmeye ¢alisirken; bilingaltinda ise
yapmak isteyip de yapamadiklarmin muhasebesini yapar. Bununla ilgili olarak
Mehmet Cavusoglu’nun, Galata’da Ayak Seyri adli yazisinda, bazi devlet adamlarinin
ozellikle devletin yiiksek dini riitbelerinden kazaskerlige kadar yiikselmis kisilerin bile
zaman zaman Galata’ya giderek kendilerini meyhanelere attiklar: bilgisi (Cavusoglu,

1998: 50), bu konunun 6rneklendirilmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Zahit, soyledigi sozler ve yaptigi isler arasinda ¢eliski yasayan bir tiptir. Yapmis
oldugu eylemleri, her ne kadar samimi ve gergek olarak yansitmaya caligsa da bir giin

yalanlar1 ortaya ¢ikar:
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Bize gergek satar a‘méalini simdi amma
Zahidif bir giin olur kim nice yalani ¢ikar

Gedizli Kabdali, Divan, g. 130/3

Dinsel imajin1 kendine maske yapan zahidin i¢i baska dis1 bagkadir. Seklen her

ne kadar ibadetini diizgiin yapiyor gibi goriinse de kalbinde baska seyler vardir:

Meslek-1 takva ile da’im satar halka riya
Kalbi sekde zahidin ta‘dil-1 erkan1 diirtist

Bosnal1 Fazil, Divan, kit. 52/1

Golge ve persona hususlarinin yani sira zahit tipinin, psikanalist bakis agisindan
hareketle ben merkezli ve ilkel bir tip olduguyla ilgili goriisler de vardir. (Karakose,
2005: 124) Zahidin bencilligini ve kendi gerceklerini gormezden gelerek baskalarmni
hosgoriiden uzak ve genellikle korkutma yoluyla siirekli olarak degistirmeye

calismasini, Jung’ un su ifadesiyle agiklamak miimkiindiir:

“Bugiin bile diistincemize uygun olmayam1 kovustururuz. Bagkasinin
diisiincesini bir bagkasina zorla kabul ettirmek isteriz. Zavalli kdyliileri cehennemden,
onlar1 bekleyen gelecekten korumak amaciyla degistirmeye kalkariz; kendi
inanmigimizla tek basimiza yiiz yiize kalmaktan biiyiik bir korku duyariz.” (Jung, 1982:
50) Zahit tipi, asik tipinin rahatca yaptigi, yapmaktan ka¢inmadigi seyleri dinsel
kimligi ve ahlaki formlar adina elestirir ve hatta kinar. Onun kayitsizligini sdzde ziil
sayan zahit, bilincaltinda daha fazla saklayamadig: seyleri, firsat buldugu vakit agiga
cikarr. Aslinda insanoglunun tiynetinde var olan duygu ve eylemleri bilingaltina
bastirma giidiisiiniin, zahit tipinde ¢eligkiler meydana getirmesinden dolay1 onun,
toplum tarafindan sorgulanmasia ve ikiyiizliliigli baglaminda elestirilmesine yol

actig1 goriilmektedir.
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1.5.5. Zahidin Stretleri

Taassubu, sekilciligi ve yukarida mevzu bahis edilen ¢ok sayida olumsuz yaniyla
tanidigimiz zahit; stfi, seyh, miiezzin ve vaiz tipleriyle neredeyse ayni 6zellikleri tasir.
Oyle ki ¢ogu siirde isimlerinin birbirlerinin yerine kullanilabilmesi bile herhangi bir
anlam degisimine mahal vermez. Dinsel kimliklerini 6n plana ¢ikartarak
bilingaltlarinda bastirilmis duygularin olmasi, tespih, sarik, asa, ciibbe, hirka vs. gibi
benzer nesneleri kullanmalar1 ve s6zde farkli; 6zde farkli olmalar1 onlar1 bir araya

getiren en biiyiik paydadir.

1.5.5.1. Hoca / Hace

Farscada hace, Tiirkcede ise hoca seklinde ifade edilen kelimenin kokeni
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte “Samaniler doneminden
itibaren ev reisi, kethiida, seyh, pir, hiikiimdar, basbug, tacir, kadin, goniil ve sifat
olarak zengin, biiyiik, yiice gibi degisik anlamlar kazanan kelimenin Orta Farscada
hutay, huda, Tanr1 kelimesinden -ce kiigiiltme ekiyle olusturulan hutaceden haceye
doniiserek ortaya ¢iktig1 ileri siiriilmiisse de bu goriis pek kabul gérmemistir.” (DIA,
1998: 187). S6z konusu kelime ile ilgili Fars¢a kokenli mi yoksa Tiirkge kokenli koca
kelimesinden mi tiiredigi yoniindeki tartismalar da vardir. Bu noktada Oguz kabileleri
arasinda yasli ve muteber kisiler i¢in sdylenen koca tabiri dikkat gekicidir (DIA, 1998:
187). Baska kaynaklarda da hoca kelimesinin, muallim ya da miiderris kelimelerine
karsilik geldigini ve “efendi, aga gibi unvan belirttigini; ayrica ailenin biiyligii, ihtiyar,
koca, yasl, zengin, hakim, vali, tavasi, hadim, zengin tiiccar, alim, fazil” (Pakalin,
2004: 845), zengin adam, sermaye sahibi, muteber kisi, tiftiriik¢ii, vaiz ve sifi gibi

anlamlara karsilik olarak kullanildig1 goriilmektedir (Onay, 2014: 234-236).

12. ylizyildan itibaren egitimli kisi ve efendi anlamlarinda kullanilan hoca;
tiiccar, zenaatkar, kadi, imam ile servet ve mevki sahibi gibi kisiler i¢in lakap olarak
kullanilmistir. Hoca, Hz. Muhammet’e de isnat edilen sifatlardan biri olmasmin yani
stra tarikat biiyiikleri ile Ermeni ve bazi gayrimiislim tiiccarlar i¢in de kullanilmistir.
Bunun yani1 sira Osmanli’da bedesten esnafi i¢in kullanildigini bildigimiz hoca tabiri,

sibyan mekteplerinde gorev yapan muallim ve medresede gorevli ulema ziimresi i¢in
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de kullanilmistir. Ayrica hoca, giiniimiizde Hint kast sistemi icerisinde Miisliiman bir

gruba verilen addir (DIA, 1998: 186, 187).

Kelimenin etimolojisi ve tarih sahnesi icerisindeki kullanim alani, bir tipin
tanimlanabilmesi ve onu tam anlamiyla niteleyebilmesi adina 6nemlidir. Bu noktada
klasik Tiirk siirindeki hoca tipi ele alindiginda kendini gercekten bilime adayan, ilim
sahibi bir tip ile akli rehber edinerek diinyevi seylere deger veren sekilci bir tip
dikkatleri ¢ekmektedir. Siir 6rneklerine bu agidan bakildiginda hoca ifadesinin, s6z
konusu iki ayr1 6zellige sahip tipi karsilamak tizere kullanildigi, ancak daha ¢ok askin
karsisinda yer alan ve salt akilc1 bakis acisiyla hareket eden bir tip olarak islendigi 6n

plana ¢ikmaktadir (Zavotcgu, 2013: 299).

Hoca tipi, kimi siirlerde miiderris ya da muallim fonksiyonuyla egitim 6gretim
faaliyetlerinde rol oynayan bir kisi olarak karsimiza ¢ikar. Necati’ye gore sevgili,
yakin zamanda hocasindan ders alan kii¢iik biriyken simdi biiyiiyiip salmarak yiiriiyen

bir giizel olmustur:

Hacesinden diin elif ezberleyen diir-danecik
El irismez simdi bir serv-i hiraméan old1 gel

Necati, Divan, g. 334/3

Hoca tipi, tipki miiderris tipinde oldugu gibi egitim veren ve ilim sahibi olan
kisiliginin yani1 sira goniil ehli ve asiklik roliinii icra eden tiplerin karsisinda yer almasi1
ile de dikkat ¢cekmektedir. Klasik Tiirk siirinde bu yOniiniin daha ¢ok islendigini
gordiigiimiiz hoca tipi, paray1 pulu seven ve diinya malina diiskiin bir kisiyi de karsilar.
Ancak mal ve sahip olunan diger maddi seylere tutkun olan kisiler, can sikintis1 ve

gamdan kurtulamazlar:
Sanma cihanda kurtula kayd-1 melalden

Ey héice kim ki beste-1 mal ii menaldiir

Sehabi, Divan, g. 115/4

145



Diinyevi ve maddi 6gelerle siirekli olarak birlikte anildigini gordiigiimiiz hoca
tipi, sahip oldugu zenginlikle gurura ve kibire kapilir. Ancak bu diinyanin gegiciligini

g0z ard1 etmemelidir. Ciinkii 6liimden kagis yoktur:

Zer i stm ile magriir olma iy hace bu diinyadur
Tolar hak ile cesmiin ‘akibet Efrasyab-asa
Stiheyli, Divan, g. 1/4

Hoca tipinin bir diger 6zelligi ise onun tacirligi ile ilgilidir. Onun birgok siirde
para, mal miilk, altin ya da giimiis gibi kelime kadrosu igerisinde ele alinmasi, tacirlik
yoniinii de ortaya koyar. Kanlanmis goz ile kirmizi renkli lal tas1 arasinda iliski kuran
sair, degerli bir tas olan lal i¢in Bedehsan bdlgesine giden hoca tipinden

bahsetmektedir:

Turma yasum ki ¢ikar dide-1 hiinin iizre
La‘l i¢lin haceye befizer ki Bedahsan’a ¢ika
Azmi-zade Haleti, Divan, g. 763/3

Bir baska beyitte ise sair, algak diinyanim mallarinin insanlardan uzak olmasini

diler ve diinyaperest hocaya seslenerek bu maddi 6geleri almasini ister:

Degmesiin bir ferde ey hace meta‘-i dehr-1 diin
Ciimlesin ¢ek hanefie gerdline-1 gerdiin ile

Azmi-zade Haleti, Divan, g. 770/4

Tiiccar roliinde karsilastigimiz hoca tipi, mal sevdasi ile sabahlara kadar

uyumaz. Onun, géz kapatip agincaya kadar hayal olacagini bilmez:
Haceyi her seb uyutmaz [subha dek] sevda-y1 mal

G6z yumup agimnca bilmez k’olisar hab [u] hayal
Hecri, Divan, g. 97/1
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Diinyevi ve gelip gegici seylerle mesgul olmayr seven ve mal miilk edinme
kaygisiyla yasayan hoca tipi, ask anlayisina tezat bir hayat siirmektedir. Nitekim ask
yolculugunda benlik duygusuyla bas etmenin ve nefsi terbiye etmenin yollarindan biri
de sekilcige, dis goriiniise ve gecici diinyaya ait olan her tiirlii maddi 6gelere karsi
durmaktir. Bu baglamda hoca tipi sahip oldugu maddi zenginlik ile dviiniirken; goniil

ehli asiklar ise maddi unsurlari terk etmek ile Gviiniir:

Y okdur menal ii mal ile ey hace karimuz
Diinyada terk-i cah ilediir ifttharimuz

Derzi-zade Ulvi, Divan, mus. 23/4-2

Ancak hoca tipi, 06mriinii mal biriktirme hirsiyla ge¢irmekten geri durmaz. O,
her ne kadar kar ettigini ve fayda sagladigmi zannetse de aslinda zarar ve ziyan

icerisindedir:

‘Omri gegdi haceniin tahsil-i mala hirsla
Stid1 miistahsin velik anun ziyanm kim biliir

Katib-zade Mustafa Sakib, Divan, g. 189/6

Hoca tipinin diinya diigkiinliigiiyle ilgili olumsuz izlenimler, 19. yiizyilda da
devam etmektedir. Onun bu 6zelliginin yan1 sira, Allah’in tovbe edenlerin tévbesini
kabul etme litfuna inancinin olmadigi ve dolayisiyla gayrimiislim olarak

nitelendirildigi bir beyit 6rnegi de vardir:

[‘tikAdun yog imis magfiret-i tevvaba
‘Afv idersin seni ey hice Miiselman sandum

Yenisehirli Avni, Divan, g. 297/3

Yine ayni yiizyilda yasayan ve tekke sairlerinden oldugu bilinen Ahmed Sizi,
hoca tipini hayatini kaybeden kisilerin cenazeleriyle ilgili misyon sahibi bir kisi olarak

tasvir eder. Bu da hoca tipinin, genis anlam yelpazesindeki bir baska 6zelligi olarak
dikkat ¢eker:
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Oliim dimez yigit koca gelir bir giin ya bir gice
Kefen elinde bir hace soyar seni dimedim mi

Ahmed Sazi, Divan, g. 273/5

Klasik Tiirk siirinde biiyiik oranda garsi, pazar, nakit, altin, para, mal miilk, meta,
ticaret ve kar gibi kelime kadrosu igerisinde karsimiza ¢ikan hoca tipinin, diinyaya
diiskiin oldugunu ve goziinii zenginlik hirs1 biirlidiigiinii s0ylememiz yanlis olmaz.
Onun gosteris ve satafat dolu bu yasam tarzi, bir yoniiyle zahidane olup onu ask
olgusundan oldukg¢a uzak bir noktaya siiriikler. Dolayisiyla diinyaya ait unsurlarla bir
araya gelemeyecek olan asik tipine karsit bir tip olarak konumlanir. Sahip oldugu
maddi zenginlige ragmen siir estetigi ve metnin anlam Oriintiisii i¢erisinde manevi
anlamda son derece yoksul oldugu goriiliir. Ancak genis anlam yelpazesi igerisinde
egitim faaliyetlerinde rol sahibi ve dini kimligi olan bir tip olarak da karsimiza
ctkmaktadir. Fakat onun bu yoOnlerinin, beyitlerin tanikliginda kismen geri planda

kaldig1 soylenebilir.

1.5.5.2. Miiderris

Miiderris, medresede ders veren hoca olarak bilinse de bu tabirin camide ders
veren hoca olarak kullanildigi da bilinmektedir (Pakalin, 2004: 598). Sozliikte,
“okumak, anlamak, bir metni 6grenmek i¢in tekrar etmek” anlamindaki ders kokiiniin
tef il kalibindan tiireyen miiderris kelimesi” ile “herhangi bir ilim dali anilmadan
mutlak olarak kullanildiginda fikih hocasi kastedilirdi.” (Bozkurt, 2006: 467). Osmanli
ilmiye teskilatinda kadiligin yan1 sira miiftiiliik ile birlikte ti¢ esas gorevden biri olarak
kabul edilmistir. Nitekim Isldimi usul medrese sisteminde oldugu gibi Osmanl
medreselerinde de egitim §gretim faaliyetlerinin baginda miiderris bulunurdu. Ulema
smifi ve mesleginden oldugu i¢in ayn1 zamanda kendi icerisinde bir hiyerarsiye de
sahipti. Miderrislik 6zellikle 16. ylizyildan itibaren gelismeye baslamis ve devlet
sinirlarmin  geniglemesiyle artan medrese sayisina paralel olarak artis ve yiikselis

gostermistir (Ipsirli, 2006: 468).

Miiderris olabilmek i¢in medresede ya da camide okutulmasi sart olan dersleri /

ilimleri tahsil edip icazet almak gerekliydi. Bununla birlikte miiderrisler, “ilk
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zamanlarda Istanbul’da medreseler sayisinca oldugu halde sonralar1 sayilar: arttig1 i¢in
pay-i taht miiderrisleri mevaliye mense olmus ve biri Istanbul, ikincisi Bursa ve Edirne
miiderrislikleri olmak {izere ikiye ayrilmistir. Bundan dolayidir ki son zamanlarda
miiderris demek yalniz ders okutan demek degildi. Medreselerin miidiirliigli manasina

da gelirdi.” (Pakalin, 2004: 598).

“Miiderrisler genellikle iyi yetismis, karakter sahibi kisilerdi. Thtiyaglar1 olsa da
kimseden bir sey istemezlerdi. Kendileri i¢cin 6zel medreseler, hastahaneler insa edilip
miilkler vakfedildigi halde kendi emekleriyle ge¢inmeyi tercih edenler bulundugu gibi
cok zengin olup medrese yaptiranlar da vardir. Gorevi hemen kabul etmeyenler ve
uzun bir cabadan sonra ikna edilenler yaninda miiderris olmak i¢in mezhebini
degistirenlere de rastlanmaktadir. Miiderrisler arasinda nadir de olsa siir, edebiyat, hat
ve aticilik gibi sanat ve spora merakh kisiler de ¢ikmistir.” (Bozkurt, 2006: 468)
Miiderrislerin asli goérevlerinin disinda devlet tarafindan tahkikat, teftis, yargi,
hakemlik ve bilirkisilik gibi gorevlere de kisa siireli atandiklar1 ve kadilik makamina
vekalet ettikleri bilinmektedir. Medresenin tatil oldugu vakitlerde vaaz vererek gelir
saglamalar1 hususu da miiderrisler ile ilgili bir diger bilgidir (Ipsirli, 2006: 469, 470).
Ote yandan, miiderrislerin aldiklar1 iicret gorevli olduklar1 medresenin vakif gelirine
gore degiskenlik gostermekle birlikte edinilen bilgilere gére bazi miiderrislere ¢ok

kiymetli hediyeler de verilirmis (Bozkurt, 2006: 468).

Gorevlerini genellikle dmiir boyu siirdiiren miiderrisler, sadece uzman olduklar1
ilim dalinda s6z sahibi olduklar1 gibi baska ilim dallarinda da ders verebilmekteydiler.
Kendilerine biiylikk 6nem verildigini gordiigiimiiz miiderrisler i¢in hilat giyme
torenlerinin diizenlendigi ve kendilerine hususi binek hazirlandigi bilinmektedir.
Kendilerine 6zgii bir kiyafetleri olan miiderrisler, gorevden uzaklastirildiklar: takdirde

s0z konusu kiyafetlerini ¢ikarmakla sorumluydular (Bozkurt, 2006: 467).
Miiderris tabiri, tanzimattan sonra agilan dariilflinun hocalar1 i¢in de kullanilmis

olmakla birlikte bu tabir, hocalara profesor adi verilinceye kadar kullanilmaya devam

etmigtir (Pakalin, 2004: 598).
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Miiderris ile ilgili paylasilan tarihsel ve teorik bilgiler onun kisiligi, vazifesi ve
konumuna dair birtakim hususlar1 icermektedir. Ancak sosyal hayatin Onemli
ipuglarini ve yansimalarini buldugumuz klasik Tiirk siirinde, miiderrisin hangi misyon
ile konumlandigini bilmemiz de izumludur. Bu baglamda 6ncelikle Yunus Emre’ye
bakacak olursak miiderris — medrese ve asik — meyhéne iligkisinin mukayesesi ve
izlenimi dikkatimizi ¢eker. Nitekim ilim tahsil etme ve irfan sahibi olma durumu, akil

ile gontil ikileminde catisan iki olgudur:

‘Alimler miiderrisler medresede buldilar
Ben harabat i¢cinde buldumisa ne oldi

Yunus Emre, Divan, g. 393/4

14. ylizyillda yasadigi bilinen Kadi Burhaneddin’e baktigimizda, kendisini
miiderris tipi lizerinde konumlandirdigini gormekteyiz. Burada dikkat ¢eken nokta,
dini ilimlerin yan1 sira daha ¢ok zahir1 ilimleri tahsil ettigini bildigimiz miiderrisin, agk

odaginda ele alinmasiyla ilgilidir:

‘Isk medresesi miiderrisiyliz kan1 soran
Ol delili bize ki ‘“1gk ile takrir idelim
Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 269/4

Miiderris tipi, medrese hocasi olmasi ve akli temsil etmesiyle bilinir. O, ask ve
goniil gibi degerlerden habersizdir. Dolayisiyla sevgili gibi okumayla ve anlatmayla
bitmeyecek bir kitabi1 da okumamistir. Bilmedigi bir konu ile ilgili olarak bos ve

gereksiz laflar etmesine gerek yoktur:
Ey miiderris ¢iinki sen tahsil-i canan itmediiii
Kil i kal i¢re kalup sen eyleme nagar bahs

Mihri Hatun, Divan, g. 11/3

16. yiizyila gelindiginde miiderrisin sadece ders verme goreviyle 6ne ¢ikan

fonksiyonu ve estetik degerler biitiiniinden uzak bir tip olarak ele alinmasi siireci
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devam etmektedir. Nitekim miiderrisin medresede verdigi bin derstense meyhanedeki

sarap kadehi daha degerlidir:

Medrese i¢re miiderris verdigi bin dersten
Yeg durur meyhanede bir cam vermek bir giizel

Fuzili, Divan, g. 173/6

Miiderris tipi ile ilgili 6ne ¢ikan bir diger husus ise onun dis goriiniisii ile ilgili
yapilan tasvirlerdir. Buna gére miiderrisin sakalli oldugu ve sarik taktigi bilinmektedir.

Ancak bunlar, miiderris tipinin sahip olmasi gereken vasiflarda oldugunu gostermez:

Miiderrislik olaydi ger sakal {i taylasan ile
Kegi lazim gelirdi kim diye tefsir-i Kessafi
Mostarh Ziyai, Divan, kit. 56/2

Miiderris tipinin para ve mal miilk gibi maddi unsurlara deger vermesi, onun
toplum i¢indeki imaj1 adma olumsuz bir durumdur. Me‘ali’nin aktardigina gore
miiderrisin yani sira miiftii, seyh ve talebeler de asil islerini birakarak cerre baglamistir.
Buradaki cerr ifadesini sadece dilenmek odaginda degil; gelir saglamak seklinde ele
almak miimkiindiir. Nitekim 6zellikle dini kimligi 6n planda olan kimi sahislarin bazi

kutsal ay ve giinlerde para kazanmak amaciyla ¢alistiklar1 bilinmektedir:

Hep halk koyup san‘atin1 bagladi cerre
Miifti vii miiderris talebe seyh de hatta
Me-ali, Divan, g. 40/5

Miiderrisler toplum i¢inde her ne kadar saygi goren ve deger verilen kisiler olsa
da onlarm, klasik Tiirk siirinde ayni konumda olduklarini séylemek zordur. Bu
durumun etkileri 19. ylizyilda dahi goriilmektedir. Nitekim Nigari, askla degil akilla
hareket eden miiderrislerin soziine uymadigini sdyler ve onlar1 bilgisiz, cahil olarak

gordiigiini dile getirir:

Bilmeyiz miiftl miiderris s6zini difilemeyiz
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Uymayiz anlara biz anlar1 na-dan okuruz

Nigari, Divan, g. 302/7

Islami terminolojideki yeri ve Osmanli egitim alanindaki tarihsel ge¢misi ile
ilgili paylasilan bilgiler, miiderrisin hem dini hem de akli ilimleri tahsil eden toplum
icinde itibarlt bir konuma sahip olan bir kisi oldugunu gostermektedir. Kendisinde
aranan liyakatlar dahilinde onun, ilim ehli olmasinin yani sira fazilet ve haysiyet sahibi
de olmasma 6nem verilmistir. Ancak miiderris, goniil ehli olmadig1 ve ask kitabini
okumadig icin klasik Tiirk sairleri nezdinde cahil ve bilgisiz olarak goriilmiistiir. Ayn1
zamanda mekén olarak medreseyi mesken eylemesi, meyhaneyi mesken eyleyen asik
karsisinda onu iyice degersiz bir konuma getirir. Aslinda ger¢ek hayatta okumusg
kesimi temsil eden miiderris, siirin estetik kurgusu icerisinde ask ve akil catigmasi
dahilinde ele almarak sadece ilim tahsiliyle hakikate ulasilamayacagi gercegini

gosteren bir tip olagelmistir.

1.5.5.3. Miifti / Miiftii

Miiftii, verdigi fetva ile fikhi bir meselenin cevabini ya da hiikmiinii aciklayan
kisidir. “Seyhii’l-Islam tabirinin taammiimiinden evvel ilmiye mesleginde mevcut iic
tabirden biridir. Diger ikisi kadi*’ ile miiderristi*. Miiftii; fetva verdiginden dolay1 bu
ad1 almistir. Fetva, sab-1 kavi (kuvvetli geng) manasina gelen fetadan alinmadir. Haile
mubhtac¢ olan fikhi bir mesele hakkinda sorulan suale selahiyyet sahibi olanin verdigi
cevaba fetva denir. Fetva; sifahi (agizdan sorma) oldugu gibi tahriri (yazili) de olur.
Her iki takdire gore i1lm1 saldyiyyete dayanarak cevap verene miiftii denilir.” (Pakalin,
2004: 599). Ayrica miiftii, yoneltilen soruyu iyi bir sekilde anlamali1 ve karsisindaki

kisinin de anlayabilecegi sekilde cevap vermelidir. Cevap verirken meselenin ser‘i

47 Miiftii ile kads, baz1 yonleriyle her ne kadar benzerlik gosterse de aslinda birbirinden farklidir. “Miiftii,
ser‘i ve orfi hukuka gore ‘fetva’ veren ve bu fetvanin ne gibi bir hiikkiim igerdigini belirleyen kisidir.
Kad1 ise, Osmanli yonetim birimlerinden olan kazada yargilama ve hiikiim vermekle sorumlu olan
kisidir... Yani, miifti ser‘i hitkmii agiklamak ve bunu haber vermekle’ miikelleftir, ancak kadi “verilen
hiikmii icra etmekle’ gorevlidir. Baska bir deyisle, miiftiiniin sdylemis oldugu ya da vermis oldugu fetva,
Kur’an ve siinnette var olan dini hiikkmiin kapsamini belirtir. Kadi ise, bu kapsamda yargilama yapar ve
clirmiin hitkkmiine karar verir.” (Siitcii, 2017: 461). Ayrica “miiftiiniin fetvast meselenin dini yoniini
(vicdani tarafini), hakimin hiikmii ise kazal yoniinii ilgilendirir. Birincisi dini-ilmi; ikincisi hukuki
sonuglar dogurur.” (Atar, 1995: 488).

48 Baz1 miiftiiler, miiderrislik gorevlerinde de bulunmuslardir.

152



hilkmiinii eksiksiz ve tam olarak ag¢iklamalidir. Sayet sorulan sorunun cevabini
bilmiyorsa, o zaman bilmedigi bir meselede hiikiim vermeyerek konuyu bilen birisine

yonlendirmelidir (Atar, 1995: 492).

Miiftiller, Kur’an-1 Kerim ve siinnetlerde yer alan birtakim hiikiimlerin
aciklanmas1 ve kapsaminmn belirlenmesine yonelik fetvalar verirlerdi (Atar, 1995:
488). Bir meselenin ser‘i hilkkmiine dair izahatlerde bulunmak ise son derece zor bir
isti. Bundan dolay1 olabildigince biitiin ilimlerle donanmasi gereken miiftiiler, Hz.
Muhammet’ten itibaren Islam tarihini de iyi bir sekilde 6grenerek her donemle ilgili
ser'l sebep ve ilimlerin ameli kiymetlerini ve toplumsal sonuclarmni tetkik

edebilmelidir (Pakalin, 2004: 600).

Miiftii tabirine ilk kez Fatih Kanunnamesi’nde rastlanmakla birlikte
“Osmanlilarda miiftiiliigiin ihdas1 tarihine dair tarihi bir kayit yoktur. Ancak ilmi
salahiyyeti haiz her dlimin fetva vermek hakki mevcut olduguna gére o unvam haiz
olmasa bile Osmanlilarm t4 kuruluslarinda miiftiilik vazifesini goérenlerin
mevcudiyyetlerinde siiphe yoktur. Iznik, Bursa miiderrisleri hi¢ siiphe yok ki ayni
zamanda birer miiftiiydiiler.” (Pakalin, 2004: 600). Ayrica miiftiiliik miiessesesinin
resmilesmesi siirecinde fikih mezheplerinin ortaya ¢ikmasi ve onlarin devlet ile halk

katinda kurumsallagsmasi etkili olmustur (Atar, 1995: 490).

Osmanli Devleti’nin idari anlamdaki teskilatlanmasinda 6nemli bir yere sahip
oldugunu bildigimiz miiftiiler, ilmiye siifindan olup ayni zamanda devlet otoritesinin
bir temsilcisi olarak biiyiik merkezlerde ve tagralarda s6z sahibiydi. Hak eksenli hukuk
anlayigini esas alan miiftiiler, toplumsal normlarin muhafaza edilmesinde de pay sahibi
olmuslardir. Kiigiikliik ¢aglarindan itibaren iyi bir egitim siirecinden gegen miiftiiler*,
toplum nezdinde son derece muteber bir konuma sahiplerdir. Ancak zaman igerisinde
merkezi otoritenin ve tasra teskilatlarmin zayiflamasi neticesinde devlet kurumlarinda
birtakim sorunlar bas gostermistir. Devlet kurumlarindaki sorunlar, ilmiye sinifini, adli

teskilat1 ve onun mensuplarini da etkilemistir. Buna bagli olarak ise miiftiilerin

49 Edinilen bilgilere gore miiftiilerin, “Ulum-1 haliyye (aliyye) ve liyye, ilm-i tertib-i huruf u nahv, sarf
ii nahv, mantik, ilmi’l-muamele, ilm-i kelam, ilm-i hadis, ilm-i tefsir/tefsirun, ilm-i kiraat, ilm-i feraiz,
ilm-i sakk, ilm-i usul ve usul-1 fikih, ulum-1 hesap, kavaid-i Arabiye ve Farsiye, fenn-i evkaf, fenn-i
nesr-i kadim ve hakim, ulum-1 hal ve tecvid” (Siitcii, 2017: 505) gibi dersleri aldiklar1 bilinmektedir.
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yolsuzluk yapmalari, riigvet almalar1 ve birtakim haksizliklarin yasanmasina sebep

olmalar1 yoniinde baz1 hadiseler meydana gelmistir (Siitcii, 2017: 469, 470).

Adalet ve esitlikten taviz vermemesi gereken miiftiiniin, toplum igindeki saygin
konumu ve fetva makamini temsil etmesinden dolay1 agirbash ve giiler yiizlii olmasi
ile bulundugu konuma uygun giyinmesi 6nemli bir yere sahip olmustur. Onun 6rnek
olmas1 gereken tavirlari, verdigi fetvalarin kabullenilmesinde oldukc¢a Onemlidir.
Kendisinden fetva isteyen kisiler, gii¢ sahibi kisiler olsa bile miiftii, hak bildigi yoldan
sasmamalidir. Ayrica, aglik ve uykusuzluk gibi durumlarin yani sira degisik ruh halleri
icerisinde bulundugu zamanlarda fetva vermemesi tavsiye edilmistir (Atar, 1995: 493-

494).

Miiftiiniin tiplesmesi siirecinde, tarihsel arka planinmn yani sira toplum
nezdindeki yeri de oldukc¢a 6nemlidir. Ayrica onun ilmiye sinifinin ve ayni zamanda
okumus kesimin bir temsilcisi olmasi, akil ve ask catismasini ele alan sairler i¢in
bulunmaz bir firsat olmustur. Onlar her ne kadar tiirlii ilimleri tahsil edip donaniml

kisiler olsalar da arifane yonleri olmadigi i¢in goniil sirlarini idrak eylemezler:

Bu dervislik beratin okumad1 miiftiler
Anlar ne bilsiin an1 bu bir gizlii varakdur

Yinus Emre, Divan, g. 36/5

14. yiizyilda yasadigini bildigimiz Kadi Burhaneddin de konunun bu yoniine
dikkat cekerek miiftiiniin vehbi degil kesbi bilgileri sahip olmasi baglamimda onun

medrese ehli bir tip olmasini ele almistir:

Miiftileri medreseden zahidleri savma‘adan
Kesisi hem kesis ile kilisesinden ilediir

Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 450/2

Akil ile hareket etmesi yoniiyle asktan uzak ve habersiz bir sekilde yasayan
miiftii, estetize edilmis degerler noktasinda sevgilinin dudagi ve ask sarabi gibi seyleri

haram kilar. Ancak sarabin helal olduguna aslinda akil da sahittir:
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Lebiiile cam-1 miidam1 haram ider miift1
Helal idugina ‘akl ol saraba sahiddiir
Seyhi, Divan, g. 50/3

Miiftiilik kurumunda meydana gelen bozulma sonucunda miiftiillerin adam
kayirma ve riisvet alma gibi olaylara karistiklar1 bilinmektedir. Hatta para karsiliginda
birilerinin katline fetva vermesi de edinilen diger bilgiler arasindadir. Nitekim Me‘ali

de bu olaya dikkat ¢ekmistir:

Bir iki akca vireydiim eline miiftiniifi
Siibhesiiz katline viriirdi rakibiin fetva

Me‘ali, Divan, g. 41/5

Eger kasd eylese miifti-yi devran
Rakibiif katline bulurdi fetva
Me‘ali, Divan, g. 44/3

Miiftii tipi, kot islerle anilmasmmn yami swra hilekar ve diizenbaz gibi
nitelemelerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda 19. yiizy1l sairlerinden Nigari,
yankesici hakim ve aldatici miifti ile yolunun kesismemesi i¢in Allah’a dua

etmektedir:

Ya Rab igimi hakim-i tarrara diistirme
Karim ne ise miifti-i mekkara diisiirme

Nigari, Divan, g. 601/1

Miiftii ile ilgili taranan beyitlerin, kaside ve tarih nazim sekli odaginda c¢ok
sayida olmasi dikkat cekmektedir. Bu noktada gercek hayattaki miiftii unvanina sahip
kisileri konu edinen siir drneklerinin yani sira zahidin suretleri niteligindeki diger
tiplerde oldugu gibi miiftii tipi ile ilgili de siir 6rnekleri vardir. S6z konusu 6rneklerden
yola ¢ikildiginda miiftii tipi, unvani ve bulundugu konumun degeri / kutsiyeti itibariyle

toplum i¢inde hiirmet gbren ve itibar sahibi bir kisidir. Ancak gecen ylizyillar
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icerisinde devlet teskilatlarindaki bozulmadan kendi payina diiseni almis ve daha ¢ok
olumsuz ozellikleriyle siire konu olmustur. Adalet ve din gibi iki biiyiik kutsal
kavramm odaginda yer alan miiftii, ask yerine akli rehber edinmesi, medrese ehli
olmas1 ve okumus kesimi temsil eder. Onun bu durumu, gelenegin ask anlayisina ters
oldugu i¢in basgh basma bir elestiri sebebidir. Ancak zamanla egitimsiz, cahil, para
digkiinii ve adam kayiran miiftiilerin ¢cogalmasiyla s6z konusu olumsuz durumlar,

siirlere de yansimis ve miiftii tipinin toplum i¢indeki imajmi1 zedelemistir.

1.5.5.4. Safi

En yalin tabiriyle “tasavvufi hayat tarzin1 benimseyerek Hakk’mn yakinligini
kazanmaya ¢alisan kimse” (Ongéren, 2009: 471) olarak tarif edilen sifi ile ilgili cok
sayida tanim bulunmaktadir. Tipk: ziiht kavrami ve zhit tipinin zaman igerisinde
yasadig1 degisim ve doniisiim siirecinde oldugu gibi sifi tipinde de degisikliklerin
yasandig1 muhakkaktir. Dolayisiyla bu baslik altinda ele almacak olan sifi, zahidin
stireti mahiyetindeki tiptir. Nitekim sGfinin sozliiklerde de iki anlamiyla
karsilagilmaktadir. Bunlardan ilki takva sahibi, samimi dindar, dini konularda duyarl
kisi anlamindayken; ikincisi, mutaassip, ham ruhlu, dinin 6ziinden habersiz, sekilci ve
kat1 kisi, softa (Kalkisim, 2002: 68) anlamina gelmektedir. Tanimi1 yapilan kelimenin

ikinci anlami bizi dogrudan zahit tipine gotiirmektedir.

Zahit ve sifinin olumsuz nitelemelerle birlikte anilmasmin 6rnegini 14. yiizyil

sairlerinden Nesimi’de gormekteyiz:

Zahid i stfidir adin gor ne ac1 oldu dadin
Ey eyl ad istemeyen gayret ii ‘arin yok imis
Nesimi, Divan, g. 208/6

Ikiyiizliilik konusunda zahidi aratmayan sifi, yine zahit tipinde oldugu gibi

sarik, tac, ciibbe gibi kiyafetleri kullanarak dini imajlarla gercek yiiziinii 6rtmektedir:

Stfiniin halka riyalar satmaga sermayesi

Ak ‘abadan bir kaba tac i siyeh destar imis
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Pervane Bey Mecmii’as1®’/ Nazire-i Nazmi g. 3450/4

Kati ziiht anlayisi, zahidin gozlerini nasil kor ettiyse slfinin de gozlerine ayni
sekilde perde olmus ve onun etrafi gérmesini engellemistir. Bu durumu 15. ylizyil

sairlerinden Seyhi, soyle dile getirmektedir:

Stfi-1 bi-can ki ziihdi gozlerine perdedir
GoOrmeye canan yiizin kim nirdan perverdediir

Seyhi, Divan, g. 36/1

Dinin getirdigi yiikiimliiliikleri s6zde yerine getiren, ancak zahirden batina bir
tiirli gecemeyen s0fi ile ilgili olarak 16. yiizyil sairi Baki, herkesin onu sema

eyledigini zannettigini ancak gercekte onun, giizelleri hayal ederek oynadigini soyler:

Giizeller sevkine sohbetde sifi ¢algusuz oynar
Veli her bilmeyen eyle safiur afi1 sema‘ eyler

Baéki, Divan, g. 82/2

Zahit ve sifi tipleri bircok ydnleriyle birbirlerine benzemektedirler. ikiyiizliiliik
ve kotii kalplilik en belirgin 6zelliklerindendir. Bundan dolay1 da aslinda zahit, sifi;

stfi de zahitir:
Zahidif ray: riya stfide safi kalb yok
Fitne-i ahir zeman giin gibi olmusdur ‘ayan

Nihani, Divan, g. 143/5

Stfinin ikiyiizliliikle hak hak demesindense; kurbaganin goniil ictenligiyle vak

vak demesi daha iyidir:

Hak Hak didiigii s0f1 riyayila ise ger

30 http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/55832,pervane-bey-mecmuasi-pdf.pdf?0 [14.09.2018]
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Vak vak didiigii yeg diirur ihlas ile defda®!

Zahit tipinin ibadet ve takva gibi konularda gosterisi sevdigi ve bu konularda
kibirlendigi bilinmektedir. Ayn1 durum sifide de karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim stfi

de kibirlidir ve ibadetiyle magrurlanir:

Arturur kibrini stfi ta‘ate magrir olup
Bu Me’ali biliir eksiikliigin itdiik¢e glindh
Mecma‘u’n-Neza’ir’?/ Nazire- Me’ali g. 3985/7

16. ylizy1l sairlerinde gordiigiimiiz stifinin ibadet ve takva gibi konularda gurura

kapilmas1 ve bobiirlenmesi hususu, 17. yiizyilda da karsimiza ¢ikan bir durumdur:

Seniifi gibi hele magrir degiildiir ey stfi
Misal-1 ayine safi dernumuz vardur

Dimetokali Vahdeti, Divan, g. 36/6

Sifi, siirekli olarak ibadetle mesgul oldugundan dolay1 ibadethaneleri kendisine

mesken eylerken; asik meyhane koselerinden vazge¢cmez:

Gel sentifile ideliim alemi s0f1 taksim
Kiinc-1 meyhane beniim glise-1 mihrab seniifi

Nabi (Kalkistm, 2002: 68)

Ornek olarak secilen beyitlerde de goriildiigii iizere s0fi, toplum icindeki
konumu ve sairlerin kendisine géndermede bulunduklar1 nitelemeler baglaminda zahit
tipt ile benzer hususiyetler tagimaktadir. Ask baglamindaki islevsizligi, gosteris
diskiinliigi, kilik kiyafet ve birtakim esyalar ile kendine stini bir mevki kazandirmasi,

sifinin 6n plana ¢ikan yonlerini géstermektedir.

51 Katib Celebi (1993). “Mizanu’l-hakk fi ihtiyari'l-ehakk” (Haz. Orhan Saik Gokyay), Istanbul, Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlar1.
S2http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/56057,mecmaun-nezair-edirneli-nazmi-pdf.pdf?0
[14.09.2018]
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1.5.5.5. Seyh

Seyh*?, miiritlere rehberlik yapan ve onlara dogru yola gdsteren kisi anlaminda
kullanilan tasavvufi bir terimdir. “Sozliikte ‘yash kimse’ anlamindaki seyh kelimesi
(cogulu sliyih, mesayih) tasavvufta veli, pir ve miirsidle es anlamli olarak
kullanmilmistir. Tiirkcede er, eren ve ermis kelimeleri de ‘seyh’ ménasina gelir. Seyh
kelimesi Kur’an’da (Had 11/72; Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23; el-Mii’min 40/67) ve

2

hadislerde (Wensinck, el-Mu‘cem, “seyh” md.) sozlik anlamiyla ge¢mektedir.”

(Ongdéren, 2010: 50).

Seyh tipinin siir diizlemindeki yansimalarina bakilacak olursa Yunus Emre’de,
seyh portresinin klasik Tiirk siirindeki imajina nispeten olumlu bir ¢izgide yer aldigi
soylenebilir.** Ask yolculugunda bir makam / mevki ve dervislerin bagli bulundugu
bir goniil eri (miirsit) olarak goriilen seyh, ayn1 zamanda nasihat eden bir tip olmasi
yoniiyle dikkat c¢ekmektedir. Yine Yunus Emre’ye gore seyh, asigm Hakk’a

kavusmasinda rehberlik gérevinde bulunur:

Sen beni seyh old1 diyii benden nasihat isteme

Ben sanuram key biliirem ug simdi bildiim bilmezem

‘Asik Yinus sen canufit Hak yolma eyle fida
Bu seyhila buldum Hak’1 ben gayr1 nesne bilmezem

Yunus Emre, Divan, g. 192/7-8

Seyh tipinde, tipki zahit, sifi ve vaizde oldugu gibi zaman igerisinde bazi

degisiklikler meydana gelmistir. Hak yolu taliplerine rehberlik eden ve ayni1 zamanda

33 “Tekke adabim ilk tesbit eden sifi olarak bilinen Ebti Said-i Ebii’l-Hayr (8. 440/1049) miiridin
egitimini esas alip seyhin vasiflarini su sekilde saymistir: Seyh 6rnek alinabilmesi igin 6rneklik vasfi
olan, yol gosterebilmesi igin yol tecriibesi bulunan, edep 6gretebilmesi i¢in edepli, miiridin ihtiyaglarini
kargilayabilmesi igin comert, miiridin malina géz dikmemesi i¢in tok gozlii, isaret ve davranigla 6giit
verebildigi siirece soze bagvurmayan, yumusaklikla terbiye miimkiin iken siddete meyletmeyen,
emrettigi seyi once kendisi yapan, yasakladiklarindan once kendisi sakinan, Allah igin kabul ettigi
miiridi halkin sézlerine bakarak birakmayan kimsedir.” (Ongéren, 2010: 50) Ongéren, Resat (2010).
“Seyh” Mad., islam Ansiklopedisi, TDV Ansiklopedisi, C. 39, istanbul, s. 50-52

* Yunus Emre’nin de Tapduk Emre adinda bir seyhinin bulundugu bilinmektedir.
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nefsini terbiye etmis bir kisi olan seyh, gecen zaman igerisinde sekilciligiyle 6n planda
olan gosteris meraklis1 bir tip olarak degismistir ve ¢ok sayida sahte seyh peyda
olmustur. Bunun arka planinda donemin sartlar1 dogrultusunda bir din adaminin
toplum i¢inde itibar gérmesi ve ayn1 zamanda maddi ¢ikar beklentisinin olmas1 gibi
sebepler gosterilebilir. Nitekim zahidin stretleri olarak kabul ettigimiz stfi ve vaiz
tiplerinde oldugu gibi seyh tipinde de ¢ok sayida benzer yon bulunmaktadir.
Cevresinde olup bitene kayitsiz kalamayan donemin bazi sairleri de bu konuyu

siirlerinde islemislerdir.

15. ylizyil sairlerinden Mihri Hatun, seyh tipini tekke ehli ve ayni zamanda
ikiylizlii / riyakar bir tip olarak niteler ve meyhane ehli olan asiklarin karsisinda

konumlandirir:

Var han-kahi bekle riya ile sen ey seyh
Sabit kademiiz sakin-1 meyhaneleriiz biz

Mihri Hatun, Divan, g. 61/3

Baki tarafindan da ikiyiizli ve riyakar olarak nitelenen seyh, tasidigi tespihiyle
birlikte anilir. Ayn1 zamanda Baki, onun tasidig1 yiiz taneli tespihin siyahligi, aslinda
onun yiiziiniin karaligini gostergesidir diyerek seyhe, genellikle yanlis islerle mesgul

olan kisilere atfedilen “yiizii kara” yakistirmasinda bulunmustur:

Sevad-1 siibha-1 sad-dane seyh-1 saltisuil
Hakikate nazar olinsa yiizi karasidur

Baki, Divan, g. 94/3

Sosyal olaylara duyarsiz kalmayan ve kurumlardaki bozulmalara dikkat ¢eken
Nabi, kendi doneminde gozlemledigi tasavvuf ve tarikat yonelimlerindeki bozulmay1
sert bir sekilde elestirmis, seyhligi amacindan saptirarak menfaatleri ugruna
kullananlar1 agir ifadelerle itham etmistir. Bu sahte seyhlerin, ndm kazanmak ve 1lgi
cekmek amaciyla sahte kerametler sergilediklerini, yalan sdylemekten

kacinmadiklarini, halk nezdinde seyhlikleri aleyhine olumsuz bir diisiince olmamasi
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icin her tiirlii hileye basvurabileceklerini sdyleyerek onlar1 ‘kotii isler pesinde olan

hirsiz’ olarak nitelendirir (Kaplan, 2012: 37, 38).

Seyhin, tipk1 zahit, vaiz ve sifi tiplerinde oldugu gibi ikiyiizlii bir karaktere sahip

oldugunu 6grenmekteyiz:

Ger olursa seyh miird’1 baykus olur soyle bil

Ana uyan sifiler kuzgun olur ol hemén

Naksi Ali Akkirmani, Divan, k. 4/37

Yine zahit, s0fi ve vaiz tiplerinde de oldugu gibi hirka, cilibbe, tespih gibi
enstriimanlar, sahte seyhler i¢in diinyadaki ge¢cimlerini saglamaya yarayan somut bazi

araglardan bagka bir sey degildir:

Old1 alat-1 maas-1 diinya
Asrda hirka vii tesbih i rida

Nabi, Hayriyye, b. 864

Batimi goremeyen, ancak zahirde kalan sahte seyhler, Nabi’ ye gore bos konusan

bir esekten farksizdir. Bu sahte seyhlerin yolundan gidenler ise, daha da esektirler:

Hardan ol bihude-gt bedterdiir
Ani tasdik iden andan hardur

Nabi, Hayriyye, b. 872

Nabi, sahte seylerinin hileleri anlatip onlar1 ifsa ederken; diger taraftan gergek
bir seyhte olmas1 gereken 6zellikleri de siralar. Ona gore gergek bir seyh, diinya malina
onem vermez, sOhret pesinde kosmaz, ikiyiizliilikten kacinir, sahte seyhler gibi
ibadetini gosteris i¢in yapmaz ve algak goniillidiir, kendini Allah yoluna adamustir,

kimse tarafindan bilinmeye, taninmaya ihtiyaci yoktur (Kaplan, 2012: 37, 39).
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18. yiizyila gelindiginde seyh tipi ile ilgili olumsuz izlenimin devam ettigi
goriilmektedir. Bu baglamda Arpaemini-zade Sami, seyh tipini kiirsiide zemheri gibi

soguk sozler sarfeden ikiyiizIi biri olarak tasvir eder:

Meger kiirside didar1 ola seyh-1 miird’iniifi
Kelam-1 baridin serd eylediik¢e zemherirasa

Arpaemini-zade Sami, Divan, k. 7/13

Ancak Siimbiil-zdde Vehbi’ye bakildiginda, siyah kakiillii bir glizelle icki icen

beyaz sakalli ve utanmaz bir seyh tipi karsimiza ¢ikar:

Mey-1 giil-glin igermis bir siyeh per¢emli dilberle
Ne dersin seyh efendiye utanmaz ak sakalindan

Stimbiil-zade Vehbi, Divan, g. 205/6

Her ne kadar vaiz tipi bazi sairler tarafindan idealize edilse de tip nezdindeki
bozulma toplumun geneline tesir ederek cahil, catik kasli, menfaatc¢i, sohret meraklisi
ve sekilci sahte seyler, tiplesme siirecindeki 6ne ¢ikan hususlar olarak karsimiza ¢ikar.
Ancak basta Ylnus Emre olmak iizere gercek hayatta miirit miirsit iliskisi baglaminda
bir seyhe intisap eden bazi klasik Tiirk sairlerinin, kendi seyhlerinden yola ¢ikarak
siirlerinde genel anlamda olumsuz bir imaj ¢izmedikleri sdylenebilir. Ote yandan ¢ogu
sairde, gercek hayatta karsiligi olan ve tiirlii olumsuz nitelemelerle donatilan seyh tipi

acik bir sekilde goriilmektedir.

1.5.5.6. Viiz

Vaaz ile ilgili olarak imam-Begivi “miisliimanlara nasihat etmek, onlara
bilmedikleri dini isleri 6gretmek, dogru olan diinya islerine irsad, iyiligi emredip
kotiilikten sakindirmak, sefkatli davranmak, biiyiiklerine saygi, kiiciiklerine sevgi
duygular1 beslemek ve biktrmamak sartiyla giizel 6giitler vermek” tanimlamasida
bulunmustur (Begavi 1390: 13/95). Vaiz ile ilgili olarak ise “camilerde halka dini
nasihatlerde bulunan medrese mensuplaridir. Cahil olanlarindan halk: 1dlal edecek

sozler de sudur ettigi vakidir. Hele hurafat nakletmeleri, din ndmina sagmalamalar1
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coktur.” (Onay, 2014: 478) tanimi1 yapilmistir. Vaiz, klasik Tiirk siiri biinyesinde tipki
zahit ve sifide oldugu gibi olumsuz bir imaja sahiptir. Oysaki Hz. Muhammet’in de
yasadig1 donemde zaman zaman vaizlik® yaptig1 6zellikle basta bayram ve cuma
hutbeleri olmak iizere cesitli ortamlarda vaaz ve nasihat verdigi bilinmektedir (Ugur
1986: 298). Vaizlik bu noktada degerlendirildiginde aslinda ayri bir 6nemi haizdir.
Fakat vaiz tipindeki zaman igerisinde meydana gelen yozlagsma, onun olumsuz bir tip
olarak konumlanmasina neden olmustur. Gegen zaman i¢indeki bu itibar kayb1 toplum

nezdinde dikkat ¢eken bir durum olarak edebi eserlerde de yer almistir.

Kimi vaizlerin, i¢i bos fakat siislii sozler sdyleyerek ezber bilgiler ve sasilacak
hikayelerle diistincelerini destekledikleri, ayrica vaaz verdikleri kiirsiide birtakim
devlet ricalinin ve zenginlerin yalakaligini yaptiklari bilinmekle birlikte Allah’a ve Hz.
Muhammed’e ait olmadig1 halde aitmis gibi gostererek birtakim sozler paylastiklar: da
bilinmektedir. Bunun yan1 sira meshur bir s6z olan, “Kiillii vaizin cahil” (Her vaiz
cahildir.) ifadesi de insanlarin vaizler ile ilgili izlenimlerini gdstermesi bakimindan

snemlidir (Uludag, 2014: 129).

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore vaizlik makaminda 6zellikle Hz. Muhammet
doneminden sonra kismi bozulmalarin yasandigi zaman icerisinde uydurma kissalarin
anlatildig1 ve hatta vaazlar araciligiyla siyasi propagandalarin yapildigi bilinmektedir.
Ideolojik bir arag haline gelen bu mevki, gerekli liyakata sahip olmayan kisilerin vaiz
olmasiyla daha da kotii bir hale gelmistir. ibnu’l-Cevzi*® bu konuyla ilgili olarak sdyle

sOylemistir:

> “Resfilullah’in vaaz ve nasihatleri bu konuda izlenecek ydntemlere 151k tutmasi bakimindan énem
tasimaktadir. Onun vaaz tarzmi benimsemenin zorunlu oldugunu belirten Ibn Hazm’a gore
muhataplarina sert ve karamsar ifadelerle vaaz eden kimse Hz. Peygamber’in metodundan uzaklagmis
demektir. Ciinkii vaazda sert tislip kullanmak beklenenin aksine insanlarin tepkisine ve kétiiliikte 1srar
etmelerine yol agabilir. Vaizin giiler yilizlii ve miijdeleyici olmasi, yumusak bir islipla konugmasi
Kur’an’in (Al-i Imran 3/159; Taha 20/44) ve Resil-i Ekrem’in (mesela bk. Buhari, “Edeb”, 35, 38;
“flim”, 11; Miislim, “Birr”, 74-76) tavsiyesidir, vaazda sonu¢ alma bakimmdan bu daha basarili bir
yontemdir.” Hasan Cirit (2012). “Vaaz” Mad., Islam Ansiklopedisi, TDV Ansiklopedisi, C.42, istanbul,
s. 404-407

Tbnu’l-Cevzi vaizlerle detayli tespitlerde bulunmustur: “Va’z edenler, tefsir, hadis, fikih, siyer gibi
Islami ilimleri iyi bilmelidir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hadislerini hifzetmeli, sahihini sakimini,
miisned, maktu, mu’dal olanlarin1 bilmelidir. islam tarihini selefin siretini de bilmeli, Arap dilinin
inceliklerine vakif olmalidir. Agik ve fasih konusmalidir. Bunlarin hepsi Allah korkusu ile aladardir.
Vaiz Allah’tan korktugu dlgiide sozleri kalplerde yer eder. Bu ylizden seleften kimileri © va’z sayet sadik
bir kalpten sadir olursa kalplere tesir eder’ demislerdir. Ayrica vaiz iyi niyetli olmalidir. Eger niyeti
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“Eskiden vaizler alim ve fakih kimselerdi. ibn Omer, Ubeyd b. Umeyr’in va’z
meclislerinde bulunurdu. Omer b. Abdiilaziz namazdan sonra verilen va’zlarda halkla
beraber bulunur, vaiz ellerini kaldirip dua ederken o da ellerini kaldirirdi. Ne var ki
giin geldi bu meslek bozuldu. Cabhillerin elinde kaldi. Halkin esrafi va’z meclislerinden
sogudu. Onlarmn yerini avam ve kadinlar aldi. Boyle bir mecliste va’z edenlerin derdi,
ilim degildi. Bu ylizden kissalara, cahil halkin hosuna giden seylere va’zlarinda daha
cok yer verdiler. Boylece vaizlik mesleginde tiirlii tiirlii bid’atler ortaya ¢ikt1.” (Ugur

1986: 315).

Zaman igerisindeki bozulmayla beraber vaizler, sekilciligi fazlasiyla one

cikarmis ve ¢evresindeki kisileri etkileyebilmek i¢in her seyi yapmislardir:

“Kussas, siislii bir tahta kendilerini sadesinden daha heybetli gdsterecegi i¢in
va’z edecekleri minberi gosterisli renkli kumaslarla 6rter, bazen onu bir kabir havasina
sokarlar. Va’z ederken yapmacik hareketler yapar, husu ve hudu’ i¢cinde goriiniirler.
Yerine gore gostermelik olarak titrer; yerine gore aglarlar. Iglerinde bazen vecde
gelmis goriinmek i¢in elbiselerini yirtan, basini yumruklayan, kendini minberden asag1
atanlar vardir. Birtakim bid’atler ihdas etmislerdir ki minbere ¢ikip inerken ayaklariyla
vurup ritmik sesler ¢ikarmak bunlardandir. i¢lerinden kimi, zahid gdriinmek igin
yliziinli yag ve safranla sarartir. Kimi kokladiginda g6zyasinin akmasi i¢cin kimyon
tasir. Kimi de comertlik gosterisi yapmak tizere hirkasini cemaat {izerine atar. Kimi

vardir, kadinlarin kendilerine meyletmelerini saglamak maksadiyla gosterisli elbiseler

halisane olursa Allah kalpleri ona gevirir ve insanlarin mallarma hirslanmay1 kalbinden silip atar. Onun
igin bir vaiz sirf Allah rizasini talep etmeli, mal, mevki, sohret hirsindan uzak kalmalidir. Sayet mala
tama ederse miinafiklik ve riyadan einin olamaz. Va’zi da halk tizerinde higbir tesir icra etmez.
Konusurken vera ve tevazu iizere olmalidir. Sesini yiikseltmesinde bir beis yoktur. Va’zinda
korkuturken de sevdirirken de ciddi olmali, asir1 hareketlerden kaginmalidir. Dini asillar, itikada dair
meselelerde ciddi ihtilaflara girmemelidir. Malumdur ki, Islam alimleri bazi konularm kesin
agiklamalaridan aciz kalmislardir. Bunlara dalmak, avamdan cahil birinin sdylenenleri anlamayacagi,
inancinda tereddiide sevk edecegi icin fesattan baska bir sey getirmez. Konusmasini fazla uzatmamasi
gerekir; ¢linkii ‘meclis uzarsa seytana nasip ¢ikar’. Vaiz, va’zi kiigimsememeli, tesirini Allah’tan
beklemelidir. Anlattigi ayet ve hadisleri dogru anlatmali, en ¢ok iizerinde durulan manalari tercih
etmelidir. Agiklamalarinda sozlerini tesvik edici, sevdirici sekilde sdylemeli, gerektiginde kortucu
olmalidir. Islami esaslardan namaza devami telkin etmeli, orucu aciklamali, oteki farizalarin
faziletlerine, ana babaya iyilige, akrabalik iliskilerine, iyilikle emredip kotiililkten men etmeye yer
vermelidir. Halkla bir arada oldugunda ciddiyet ve vakarini korumalidir. Giyim kusami orta halli,
gosteristen uzak olmalidir.” Ugur, Miicteba (1986). “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”. Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVIII s. 324
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giyer, nazik ve kibar hareketler yapar. Kimi uzun ve giir saglariyla heybetli goriinmeye
calisir. Kadinlar1 meclisine ¢gekmek i¢in hissi konusanlari, kibar ve nazik goriinenleri,

anlattiklarin1 remiz ve isaretlerle anlatanlari da vardir (Ugur 1986: 317-318).

Klasik Tiirk edebiyat: blinyesindeki bazi sairler de bu konuyu ele alarak ideal
vaiz tipiyle ilgili goriislerini paylastiklar1 gibi bazilar1 da c¢esitli konularda vaizleri

elestirmistir.

13. yiizy1l ile 14. yiizy1l arasinda yasadigi bilinen Hoca Dehhani, vaiz ile ilgili
dikkat ¢ekici bir noktaya deginir. Buna gore vaizin, insanlar1 siirekli olarak cehennem
ve atesle korkutmasi, agk atesiyle hemhal olan ve giizelin dudagiyla atese aliskin olan

asiklar1 baglamaz:

Od ile korkutma va‘iz bizi kim la‘l-1 nigar
Canimiz bizim oda yanmaga mut‘ad eyledi

Hoca Dehhani (Uludag, 2014: 129)

Olumsuz bir tip olarak degerlendirilen vaiz, maddeci anlayis1 6n planda tuttugu
icin agktan bihaberdir. Ask olmadan yasanamayacagini, hatta ask duygusuna sahip
olmayan bir insanin tipki bir 6lii gibi olacagini sdyleyen 15. yilizyil sairlerinden
Hamdullah Hamdi, vaizin asktan 6te bir konumda oldugunu vurgulayarak aglanacak
bir halde olduguna dikkat ¢ekmektedir ve “Bir insan eger asik degilse tipki bir olii
gibidir. Ey vaiz, sen olii gibi olan kendi haline agla, beni birak.” diyerek vaizi

elestirmektedir:

‘Isk olmasa ademde heman miirde gibidiir
Var kendii 6liin agla beni aglama va‘iz

Hamdullah Hamdi, Divan, g. 90/3
Vaiz, fiziksel goriiniimii itibariyle de olumsuz bir sekilde tasvir edilir. Yiizi

oldukga ¢irkindir. Ozii ve sozii bir olmayan vaizin iginin kotiiliigii yiiziine vurmus

haldedir:
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Kagup va‘iz soziinden meclisiinde olmazam hazir
So6zi farza begensem siretiin kem siretiin beddiir

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 119/2

Diger bircok tipte oldugu gibi vaiz tipinde de vaize 6zgii birtakim enstriimanlar
bulunmaktadir. Vaizle kliselesen bu enstriimanlar tespih, hirka, ciibbe, sarik gibi
karakteristik nesnelerdir. Bu yoniiyle vaiz, shfi ve zahit gibi tipleri de
cagristirmaktadir. S6z konusu esyalarin ve nesnelerin vaiz ile birlikte anilmasi, 16. ,

17. ve 18. ylizy1l sairlerinde de goriilmektedir:

Koyup tesbih-1 mercani seni kim diller ey va‘iz
Mufassal kissa baslarsin garib efsane soylersin

Baki, Divan, g. 361/3

Va‘iza ‘agk ile ‘liryan olana ta‘n itme
Goreliim n’itse gerek cilibbe vii destar sana

Derzi-zade Ulvi, Divan, g.17/3

‘Akl1 yar olsa idi basina bar olmaz idi
Va‘iz-1 bii’l-hevese ciibbe vii destar-i ‘abes

Sakib Mustafa Dede, Divan, g. 15/12

Va‘iza kasdufi yine bir hAnuman yikmak midir
Hirka-1i salis1 sad-sevk ile ber-dis eylediin

Nasid, Divan, g. 49/3

Vaiz tipi, elestirilen bir tip olmakla birlikte kimi sairler tarafindan sahip
olunmas1 gereken 6zellikler baglaminda da ele alinmistir. Hikemi siirin klasik Tiirk
siirindeki 6nde gelen temsilcilerinden biri olan sair Nabi, vaizlerde bulunmasi gereken

ozellikleri sOyle ifade etmistir:

“1.Vaiz, Allah i¢in konusmali, sahsi menfaatine diiskiin olmamalidir.

2.1hlasm1 muhafaza etmeli, riykarliga bulasmamalidir.
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3.Cemaati korkutup, hiddetini desarj etme objesi olarak kullanmamalidir. Bu
konuda yontem olarak sevgiyi esas almalidir.
4.Yargilayicit olmamalidir.

5.1lmiyle Amil (amel eden) olmalidir.” (Kalkisim, 2002: 70).

Sair Nabi’nin vaiz tipini tasavvur ettigi asagidaki gazel ayn1 zamanda vaiz tipinin
din baglamindaki imaji ve toplum nezdindeki konumunu gdstermesi agisindan

Onemlidir:

Li’1lah ise va‘zinda eger niyyet-1 va‘iz

Kiirsi-1 semavata ¢ikar sOhret-i va‘iz

Cem‘iyyetiniin kesretidiir vasita-i sevk

Dem-beste kalur olmasa cem‘iyyet-i va‘iz

S6z yokdur eger destine mahserde girerse

Bala-y1 mahafilde olan rif’at-1 va‘iz

Tehdid 1 ‘itab itmeyicek miistemi’ine

Geg¢mez ‘uliivv-1 nd’ire-i hiddet-i va‘iz

Ashab-1 fazilet afia muhtac degiildiir

Cahillere nadanlaradur hidmet-i va‘iz

Nafi® goriniir ‘alem-1 hamisdan el-hak

Icra-y1 riya itmez ise himmet-i va‘iz

Satmazsa eger halka vazifeyle nasthat
Nabi o zamanlar biliniir kiymet-i va‘iz

Nabi, Divan, g. 369/1-7

Mutasavvif yoniiyle bilinen Niyazi Misri de siirekli cehennemden bahseden ve

nasihat etmekten baska bir isi olmayan vaizleri elestirerek su sozleri dile getirir:
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Bu giin bir meclise vardum oturmis pend ider va“’iz
Iki bdImiis cihan halkif birini cennete salmis

Eliyle kiirsiden birin tamuya sarkidur va‘iz

Cikar agzindan ategler yakar seytan-1 mel‘tin1
Sanasimn yidi tamunui azab1 kendidiir va‘iz

Niyazi Misri (Erdogan 1993: 218)

Vaizin, ikiylizliiligiinden dem vuran 17. ylizy1l sairlerinden Sabit, vaizin aslinda

ickiyi sevdigi halde vaaz verirken ickiye diigsmanmis gibi davranmasini elestirir:

Cam ile kan yalasur ‘akd-1 uhuvvet eyler
Yine kiirside olur diismen-i sahba va‘iz

Sabit, Divan, g. 186/3

Vaiz giyimi ve kusamiyla dikkat ¢ceken bir tiptir. D1s goriiniimiine dikkat eder ve
siislii sayilabilecek tarzda giyinir. Giyim kusamindan davranis sekillerine kadar daha
sade bir hayat tarzin1 benimsemesi gerekirken onun bu satafathh yasami bulundugu
mevki ile aslinda ters diismektedir. Bu durumu 18. yiizyil sairlerinden Tirs1 soyle dile

getirir:

Basda dil-dadesi boynunda ridasi der-kéar
Viriir ol stiret ile kendiiye ziver va‘iz

Trsi, Divan, g. 104/4

19. yiizyila gelindiginde vaiz ile ilgili olumsuz izlenim ve nitelemelerin devam
ettigi goriilmektedir. Goriiniiste seriat kapisinin koruyucusuymus gibi bir izlenim

veren vaiz, aslinda hakikati inkar eden ahmaklarm sultanidir:
Niimayisde seri’at babinin derbanidir va‘iz

Hakikat munkiri eblehlerin sultanidir va‘iz

Bosnali Fazil, Divan, g. 160/1
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Vaiz dogru seyler sdylemedigi i¢in asiklar onun yanma gitmez, ondan uzak

durur:

Uymazam zéhidlere zira ki rind mesrebem
Varmazam va‘izlere zira ki sdyler bi-savab

Nigari, Divan, g. 59/7

Zahit tipinde karsilastigimiz ikiyiizliilik durumuna, vaiz tipinde de tesadiif
edildigini belirtmistik. Bu baglamda ¢evresine stirekli olarak yasaklardan dem vuran
vaizin bu yasaklara uydugu pek séylenemez. Bu durumu 6rnekleyen s6z ve deyisleri

halk sairlerinde de géormekteyiz:

Cikup kiirside gale’llah deyu halka nida eyler
Veli kendi harami su gibi tas tas icer va‘iz

Emrah (Duru, 2016: 209)

Hoca Dehhani’den 19. yilizyil klasik Tiirk edebiyat1 ve halk sairlerine kadar olan
sliregte, vaiz tipinin toplum iginde 1yi bir imaja sahip olmadigi goriilmektedir. Toplum
icinde halihazirda var olan bu tipin siire yansimalarma bakildiginda, onun siirekli
cehennemden bahsederek insanlar1 korkutan, dini yasayisi sekilcilige ve kaba sofuluga
indirgeyen, soyledigiyle yaptiklari uyusmayan ve asktan bihaber bir tip olarak yiizlerce
yillik siirecte neredeyse hi¢ degisim gecirmeden varligmi devam ettirdigi dikkatleri

¢cekmektedir.

1.5.6. Rind ile Zahit

Rind tipi, ilerleyen boliimlerde asik roliindeki tiplerden biri olarak islenecektir.
Ancak zahit tipi, rind tipi ile ¢atigmasi baglaminda ele alinarak islenmesi gereken bir
tiptir. Klasik Tiirk siiri geleneginde vaiz, molla, kadi, miiezzin, seyh, stfi gibi adlarla
da karsimiza ¢iktigini gordiigiimiiz zahit, rind ile bir catisma ve ¢ekisme igerisindedir.
Zahit ayn1 zamanda seriat kurallarinin savunucusu ve normatif degerlerin tasiyicisi
konumunda da karsimiza ¢ikar. Bununla birlikte zahit, “her tiirlii toplumsal baskilarin

savunucusu ve uygulayicisi olarak tanitilir.” (Mengi, 1999: 288).
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Bu baglamda Fuzili’nin Rind Ile Zahid adli eseri, birbirleriyle ¢atisma icerisinde
olan rindin ve zahidin goriislerini 6grenebilmemiz agisindan dnemli yere sahiptir’’
(Sevgi, 1997: 129). S6z konusu eserde Fuzili, zahiri ilimleri temsil eden zahit (baba)
ile batini ilimleri temsil eden rindi (ogul) tartigtirir. Diger bir deyisle zahit, sairin akly;
rind ise sairin yiiregidir. Rind ile zhidin tartigmas1 sonunda zahit, rinde hak verir ve
kalbin akla kars1 olan tistiinliigii kabul edilmis olur (Kalkigim, 2002: 67; Uludag, 2014:
223). Fuzili, Rind ile Zahit’1 tartigtirirken ayni1 zamanda, Allah’a ulasabilmenin ibadet
ile mi yoksa ask ile mi miimkiin olabilecegi sorusunu da irdeler. Birbirine karsit
degerlerden hareketle aslinda i¢ monologlarini diga vuran Fuzili, rindin lehine bir tavir
takiir. Fuzli’nin bu eseri alegorik olmakla birlikte eserde farkli yasam ve diisiince
tarzina sahip kisilerin bulunmasi, bunlarin birbirleriyle tartistirilmasi ve mukayese
edilmesi, eseri daha da kiymetli bir konuma getirir. 18. yiizyilin sonlarinda ve 19.
yiizyilin baglarinda yasadig: bilinen Salim adli bir sair, Fuzili’nin Rind i Zahid adli
Fars¢a mensur eserini Muhdvere-i Rind i Zahid adiyla Tiirkceye terclime etmistir
(Sucu, 2007: 119). Igerik itibariyle farkli yasam ve diisiince tarzlarmm mukayese
edildigi “Miinazara-i Sultan-1 Bahar ba Sehriyar-1 Sita (Lamii Celebi), Miinazara-i
Nefs i Ruh (Latifi), Miinazara-i Gani vii Fakir (Fluragi Dervis Ahmed), Miinazara-i
Guil i Miil ve Miinazara-i Seb ii Riiz (Fasth Ahmed Dede), Nutk-1 Bi-Perva ile Akl-1
Dana (Abdi), Miinazara-i Tig u Kalem (Sabanzade Mehmed), Miinazara-i Seyf ii
Kalem (Uzun Firdevsi ve Naimi-i Hamidi)” (Aksoy, 1986: 469; Sucu, 2007: 123, 124)
gibi cesitli eserler bulunmakla birlikte Fuzili’nin Rind i Zahid adl eseri, kendine 6zgii

mubhtevasi ve yazarinin kabiliyeti sayesinde ayr1 bir yere sahiptir.

7 “Diyar-1 Acem’de zahid bir babanin rind bir oglu vardir. Zahid, oglunu kendisi gibi yetistirmek

ister, ancak oglan buna kars1 ¢ikar ve tartisma baglar. Tartismanin asil mihveri zahir ile batin tizerinedir.
Zahid zahiri, rind de batin1 miidafaa eder. Rinde gore insanda iki varlik mevcuttur. Birincisi topraktan
yaratilan sarf varliktir ki anne ile babaya dayanir. Ikincisi manevi varliktir ki miirsidden feyz alir. Ikinci
varlik birinciden istiindiir ve dolayisiyla miirgid anadan da babadan da tstiindiir.

Zahid, oglunun ekin ekme ticaret yapma yahut padigaha yakin olma gibi diinya hayatini
kazanmasma vesile olacak bir meslek edinmesini ister. Sonra birlikte gurbete giderler. Onlerine bir
mescid ¢ikar. Rind, burasi nedir diye sorar. Zahid, burasi Allah’m evidir der. Rind, bir kimse ev sahibi
icin gerekeni bilmeyince O’nun evine nasil gidebilir, der. Derken yollar1 bir harabata ugrar, zahid
yermeye, rind 6vmeye baglar. Zahid, i¢ckinin haram oldugunu séylerse de rind, oradaki ickileri ilahi
sarap oldugunu soyler ve igeri girer. Orada bulunan pir ile gesitli konulan tartisirlar. Uzun miiddet
disarida bekleyen zahid, sonunda igeri girer ve rindin kendini bilmez hale diismiis oldugunu goriir.
Zahidin korktugu basina gelmistir. Ama rind halinden memnundur. Tekrar fikir tartismalar1 baslar. Bu
defa giinah-sevap, magfiret-masiyet, hakikat-mecaz konular1 uzun uzadiya miinakasa edilir. Boylece
tartismacilar birbirlerinin kusurlarini tek tek ortaya dokerler. Buna gore rindin giinahkarlk, zahidin de
riyakarlik vasfi 6ne ¢ikmaktadir.” (Sevgi, 1997: 132, 133) Sevgi, Ahmet (1997). “Fuzili’nin Rind #
Zahid ‘i Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, say1 3, s. 129-135
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Rind ve zahit tiplerini temsil ettikleri kavramlar baglaminda karsit degerler

acisindan bir tablo ile ifade etmek gerekirse su sekilde géstermek miimkiindiir:

Rind Zahit
Sadelik Gosteris
Mana Madde
Olumlu Olumsuz
Bilgi Cehalet
Yapici Kiricyikicr
Batin Zahir

Meyhane, harabat

Mescit, medrese

Samimiyet, diiriistlik

ikiyiizliilik, riyakarlik

Icki, kadeh Tespih, sopa, asa, sarik,
sakal, ciibbe, hirka

Sevgi Korku

Tevazu Kibir

Optimist Pesimist

Ask Akil

Zahit, dindar goriinmesine karsin 06zel yasaminda diinyadan kam almaktan
yanadir (Mengi, 1999: 288). Rind tipiyle bircok anlamda zitlik gdsteren zahit, s6zde
ickiye de karsidir ve bundan dolayi rind tipini elestirir, hatta kinar. Zahit, konulara ve
olaylara yiizeysel bakis acisiyla odaklandigi i¢cin meselenin kiinhiine vakif olamaz.
Klasik Tiirk siiri metinlerinde gecen sarap metaforu lizerinden ¢ok sayida tartisma
yapilmis ve mecazi anlamda askin verdigi sarhosluk durumu yanlis anlasilmalara
neden olmustur. Bu baglamda ilahi agki sembolize ettigi bilinen sarapla ilgili olarak
Baki, sarap dendiginde hemen iiziim sarab1 aklina gelen zahide uyarida bulunur ve

anlasilmasi gii¢ s0yleyislerden mana sirlarina ulagabilmenin hiiner oldugunu séyler:

Sakin mey dirsem 1y zahid mey-i englir1 fehm itme
Hiiner esrar-1 ma‘na anlamakdur lafz-1 muglakdan

Baki, Divan, g. 366/4
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Zahirperest olarak da tanimlanan (Kara, 2003: 87) zahit, “tasavvufun yalnizca
zahiri gereklerini yerine getirir, siirde cogu kez ‘sufi’ diye gecer.” (Andrews, 2000:
94). Rind, batini tarafi temsil ederken; zahit nazari, zahiri ve muamelat kismin1 temsil
eder. Zahit, diinya ile bir kavga ve miicadele icerisindeyken; rind kayitsiz bir sekilde
diinya ile uyum i¢indedir. Nitekim rindin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri de onun tam

bir tevekkiil ve teslimiyet diisiincesi ile hareket etmesidir (Uludag, 2014: 224).

Rind, zahit gibi dis goriinlistine 6nem vermez. Askin giyimde kusamda
aranmayacagini bilen rind, zahitte oldugu gibi asa, sarik, hirka, ciibbe gibi seylerle
anilmay1 sevmez. Rind, mesrebi ve misyonu geregi pejmiirdeligi ve savruklugu
umursamaz; bilakis bunlar1 agk nisanesi olarak goriir. Onun eski piiskii olan kiyafetine

bakildiginda ask yolunda parca par¢a olmus sinesi goriiniir:

Ben ol rindem ki oldum deyr-i ‘1skufi mest-1 bi-baki
Goriniir kohne hirkamdan ser-a-ser sinemtifi ¢aki

Behisti, Divan, g. 515/1

Dis goriinlise 6nem veren zahidin tespihinin ipi, Hristiyan din adamlarinin
bellerine bagladiklar1 ipe / kusaga benzer. S6zde dindar bir goriintii ¢cizmeye ¢aligan

zahit, aslinda dinin 6ziinlinii kavrayamamis bir tiptir:

Zahid-1i zahir-perestiif riste-1 tesbihini
Gordiiglim sa‘atde bildiim halka-1 ziinnar imis

Sehabi, Divan, g. 172/6

Oysa rind, melami goriinimlii ve kindar olmayan bir yapiya sahip olmakla
birlikte elinde sarap dolu kadehiyle meyhane ehli bir tip olarak tasvir edilir. Buna gore
rind, zahit gibi sekilciligi 6n plana ¢ikararak siirekli ibadetle mesgul olan bir insan
goriintiisii vermez. Ayrica rind, kinanan, ayiplanan, icki ve meyhane ile anilan bir tip

olsa da aslinda samimiyetinden 6diin vermez:

Zahiri Melami batini bi-kin
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Peymanesi memli badesi rengin
Sahn-i meyhanede seccade-nisin
Ziimre-1i rindanin muktedasiyam

Nigari, Divan, muk. 839/V-4

Rind tipinin ayni zamanda ehl-i irfan olmasi hasebiyle onun arif olarak
tanimlanmas1 da miimkiindiir. Dolayisiyla rind, klasik Tiirk siirinde ““arifi, kemali ifade
ederken; zahit kabalig1 yobazligi, katiligi, softaligi ve isin hakikatine ulagamayan s1g
insanlar1 ifade eder.” (Kara, 1998: 115). Bu baglamda Kuseyri’nin zahit ile arif

mukayesesi konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir:

“Zahid senin burnuna sirke ve hardal ¢ektirir, arif ise sana misk i anber koklatir.
Yani zahid Allah korkusundan ve cehennem azabindan, arif ise Allah sevgisinden ve
ilah1 nimetlerden bahseder; biri celalden, 6biiri cemalden dem vurur. Diinya siislii bir
gelin gibidir. Diinyaya ragbet edenler onu taramak ve siislemekle mesguldiirler. Zahid,
bu gelinin yliziinii komiirle karartir, saglarmi yolar, elbisesini yirtar. Arif ise Allah

Te‘éala ile mesgul oldugu icin bu geline iltifat etmez.” (Uludag, 1999: 210, 211).

Rind, ask yolculugunun 6nde gelen erlerinden olup amaci ugruna kinayislara
aldiris etmeyen ve her tiirlii cefay1 cekmeye hazir olan bir ehl-i1 agktir. Bu baglamda
rind, asik roliinli icra eden bir tip olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla asik da irfan

sahibi ve rind mesrepli oldugu i¢in zahitlerle anlasamaz:

Uymadi mesrebiimiiz zahid-1 miirtazlara
Ehl-1 ‘irfana uyup rind-1 nazar-baz olduk
Hayreti, Divan, g. 190/2

Rind tipinin en karakteristik 6zelliklerinden birisi, onlarin sekilcilige ve kaba
sofuluga siddetle kars1 ¢ikmalaridir. Bu baglamda zahidin aksine, kendilerini sekilci
anlayisa sevkedecek her tiirlii kilik kiyafet ve esyadan soyutlarlar. Asik roliinii icra
eden bir rind olabilmenin 6ncelikli yollarindan biri budur. Nitekim zahidin de rind

olabilmesi i¢in dncelikle hirkasini agk atesinde yakmasi gerekmektedir:
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Yak hirkani ‘1sk atesine ‘arif-i can ol
Ey dil yiiri ser-halka-1 rindan-1 cihan ol
Bursali Rahmi, Divan, g. 125/1

Hayatinin her alaninda maddi unsurlar ile 6n plana ¢ikmay1 bir yasam tarzi
haline getirmis olan zahit, sadece zahir ile yetindigi i¢in maneviyattan yoksundur.
Yiirlidiigii yolu neden yiiridiigiinii ve yolun nereye ¢ikacagini bilmeyen, hoyrat ve
amagsiz soylemler ile hayatmi sekillendirmeye ¢alisan bir tiptir. Oyle ki agktan bihaber
bir sekilde cefa ¢cekmeden, tiirlii eziyetlere katlanmadan hidayete erecegini zanneder.
Dolayisiyla ask yolunun yolcusu olmayan zahit, irsat sahibi olmak ister ama bunun

icin yapmas1 gerekenleri yapmaz:

Gor zahidi kim sahib-1 irsad olaym der
Diin mektebe gitmis bugiin {istad olaym der

Bagdatli Rahi, Divan, trk. bend. IV/I

Zahit, stirekli olarak stret ile ilgilendigi icin kabugun i¢ine giremez. Dolayisiyla
sadece goriineni yorumlayip ona gore hareket ettigi i¢in mananin sirrina hi¢cbir zaman
erisemez. Tim bunlara ragmen rind ile ¢ekismekten de geri kalmaz. Cehaletini
marifetmis gibi satmaya kalkar ve ikiyiizliligiini terk etmedigi halde dogru yolu

gostermeye kalkar:

Rindan ile zahid ko keramat niza‘in
Bu hirka-i salis ile irsdda m1 geldiifi

Bosnali Talib, Divan, g. 37/4

Rind tipi ile zahit tipi arasindaki ¢atigma klasik Tiirk sairlerinin ¢ogu tarafindan
ele alian bir konu olmustur. Genellikle arka planda akil ile askin miicadelesi seklinde
ele alman bu ¢atismada askin temsilcisi olan rind, sairler tarafinda asik roliindeki bir
tip olarak ele alinmig ve kinanacak eylemlere yol agmasina ragmen yiiceltilmistir.
Zahit ise her ne kadar kendine gore dini geleneklere bagli yasayan ve dine aykiri
oldugunu diisiindiigli her seye karsi dursa da elestirilerin odaginda yer alan bir tip

olarak karsimiza ¢ikar. Dogruluk ve diiriistliik ile riyakarligin ve samimiyetsizligin
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miicadelesi olarak diisiinebilecegimiz bu ¢atigsmada zahit, toplumdaki anlayissiz, dini
sekilcilige indirgeyen, yobaz, kendi deger yargilarindan baskasini kabul etmeyen,
zahirperest, ikiylizlii ve 6zl s6zii bir olmayan insanlar1 kargilayan bir tip olagelmistir.
Oysa rind, 6zellikle nefis terbiyesi konusunda melameti yasam tarziyla askin 6ziini
idrak ederek cefa oklarma gdgsiinii germis ve ayn1 zamanda hakikatin sadece akilda
ve tekkede degil kalpte ve harabatta da aranabilecegini kesfetmis 6rnek bir tip olarak
ele alinmistir. Ayrica rind, melametiligi zindiklik ile miilhidlik ikileminde degil ask

baglaminda icra eden softa karsit1 hareketin bir temsilcisi olmustur.

Giliniimiiz toplumlarinda da rind ve zahit benzeri kisilerin var olusu, bu tiplerin
hala canli oldugunun en 6nemli kanitidir. Nitekim insanoglu, binlerce yildir cevap
arayadurdugu ask mu akil mi sorgulamasini, farkli cografyalarda ve farkli zaman
dilimlerinde siirdiirmeye devam ettigi miiddetce rindler de zahitler de daima var

olacaktir.
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IKiNCi BOLUM

2. TURK TASAVVUF DUSUNCESI iLE SEKILLENEN TiPLER

Tiirk tasavvuf diislincesi, toplum nezdinde bazi tiplerin ortaya ¢ikmasina ve
halihazirda var olan bazi tiplerin de sekillenmesine zemin hazirlamistir. Osmanli
cografyasindaki dervis ziimrelerinin belli bir kesiminin biiylik Olgiide “tasavvuf
kaynaklt olmasi ve biitiin ‘aykiriliklarinm’ 13. yiizyilm basindan beri Islam
diinyasinda oldukca etkili olan yeni bir ziiht anlayisinin bir yansimasi seklinde
algilanmasi, onlara kerhen de olsa siyasi otorite nezdinde bir mesruluk

kazandirtyordu.” (Ay, 2012: 31).

Islamiyet’in dogusundan sonra ortaya ¢ikan ziiht anlayisi ile yiizyillar sonraki
ziiht anlayisi arasinda farkliliklar olmasi asikardir. Bu farkhiliklarin ortaya ¢ikardigi
aykiriliklarin kaynagi ise farkli bakis acilar1 ve diger inang sistemleri olarak
gosterilebilir. Bunun yani sira ziiht anlayisi, tasavvuftan ve ezoterizmden de (batinilik)
beslendigi i¢in Islam’m yorumlanmasma ve insanlarm yasam sekillerine farklilik
katmustir. Tasavvuf esasli bu farklilik, sonraki donemlerde alternatif bir dindarlik
sekline ve bununla ilintili olarak birtakim usul ve esaslarin ortaya ¢ikmasima zemin

hazirlamistir (Ay, 2012: 18, 19).

Islam’in kurumsallasmasina paralel olarak tasavvuf eksenli din anlayis1 da
taraftar bulmaya baslamistir. “Tekke ve tarikat nizami belli bir sistem halinde ortaya
ciktiktan sonra miiridlerin adabi1 konusu da buna goére yeniden sekillenmeye
baslamigtir. Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren kullanilmaya baslanan adab
kavramu, tarikata intisabin ardindan manevi yolculuk ad1 verilen seyr u siiliik stirecinde
uyulmasi gereken kurallarin yani sira seyh ve thvana kars1 g6z dniinde bulundurulmasi
istenen tavirlar1 da ifade etmistir. Bu manada dervislere yol gosteren tavsiyeler adab
ve erkan baslig1 altinda ya miistakil risaleler halinde veya tasavvufa dair genel bilgiler

veren eserlerin i¢inde bir boliim olarak ele alimmustir.” (Tek, 2009: 210).
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Ozellikle 9. ve 10. yiizyildan itibaren Islamiyet’in Orta Asya’da bulunan Tiirk
ziimreleri arasinda yayillmaya baslamasiyla birlikte Islamiyet, sehirli ziimre ile
konargdger ziimre arasinda sosyal, kiiltiirel ve dogal olarak dini a¢idan farkli bir nitelik
kazanmistir. Sehirde yasayan ve yerlesik diizene sahip olan ziimre, yerlerinde kalici
oldugu icin “medreselerde islenen ve 6gretilen ve dolayisiyla kitabi esaslara daha
sadik bir Islam anlayisini benimsemisti. Konargdcer Tiirkmenler ise, dokuzuncu
ylizyildan itibaren Irak havalisinden bagslayarak daha sonra Horasan ve Nisabur
bolgesine ve oradan da Anadolu’ya gelen ziiht ve tasavvuf dalgasmin cezbesine
tutulmuslardi. Islam’in bu bireyci ve bazi ydnleriyle mistik ¢esidi Tiirk gdgleriyle
beraber on birinci yiizyildan itibaren Anadolu’ya girdi ve Tiirkmen babalar1 etrafinda
odaklasti. Iste abdal, baba ya da dervis dedigimiz ve Ozellikle konargdger
Tirkmenlerin hem dini hem de sosyal hayatlarma yon vermede oldukca etkili olan

aktorlerin Anadolu sahnesine ¢ikigi tam da bu zamana rastlar.” (Zeybek, 2015: 307).

Konargocer Tirkmen ziimresinin, etkisi altinda kaldiklar1 tasavvufi cereyan
neticesinde abdal, baba ya da dervis gibi farkli isimlerle karsimiza ¢ikan kisi ve gruplar
Anadolu’ya gelerek devletin, toplumun ve cografyanin kaderinde onemli rol
oynamiglardir. Tiirk tasavvuf diislincesinin sekillenmesinde ¢cok 6nemli olan bu durum
ile ilgili olarak “Koprilii; bu aktorleri Kiiciik Asya fiituhat1 sirasinda Anadolu’ya
Tirkmen boylar1 ile beraber Orta Asya, Harezm ve Horasan sahalarindan Yesevi
tarikatina mensup dervigler ve Horasan sifileri diye adlandirilan Melametiyye
tarikatina mensup dervisler olarak tanitir ve yeni Islamlasmaya baslayan Anadolu sehir
ve koylerini mesken tuttuklarindan bahseder. Ona gore bu ziimre eski ozanlarm Islam

ile harmanlanmig bir gériintimii olan 6nderlerdir.” (Zeybek, 2015: 307).

11. ylizyildan itibaren Anadolu’ya gelmeye baslayan ve 13. yiizyildan itibaren
de Anadolu’nun bir¢ok yerinde karsilagilan bu abdal, baba ve dervis gibi ziimrelerin
ortaya c¢ikisi ile ilgili olarak ise her ne kadar tasavvufi cereyanlar kaynak olarak
gosterilse de bunlarin bir kisminin silsile hususunda asil ¢ikis noktalarini tespit etmek
zordur (Zeybek, 2015: 310). Dogal olarak buradaki silsile hususuyla ilgili olan zorluk
ve problemin varligi, konumuz ile ilgili olmayip bahse konu gruplarin ortaya

cikisindaki Tiirk inang sistemi ve tasavvuf konusu bizi yakindan ilgilendirmektedir.
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Konargocerlerin ve seyyahlarm birinci dereceden etkisiyle toplumda meydana
gelen tasavvufi etkilesimin klasik Tiirk siirini de derinden etkilemesi son derece olagan
bir durumdur. Nitekim bu etkilesimden klasik Tiirk siirinde ele alinan konular da
nasiplenmistir (Yagcioglu, 2010: 560). Sairlerin bir kism1 s6z konusu bazi tasavvufi
ziimrelere dahil oldugu gibi siirlerde de yeni yeni tipler ortaya c¢ikmistir. Ask
konusunun klasik Tiirk siirinin omurgasimi olusturdugu g6z oniinde bulunduruldugu
ask anlays1 ile birlikte asik tipinde dnemli degisimler olmustur. Ozellikle de melamet,

as13in mesrebini sekillendirmesi nedeniyle ayr1 bir yere sahiptir.

2.1. MELAMETIN DOGURDUGU TiPLER

2.1.1. Bir Mesrep Olarak Melamet

Melamiligin tarihsel kokeniyle ilgili yapilan ¢aligmalara gore ilk olarak Hamd(in
el-Kassar ile ortaya ¢iktigi bilinen melamet fikri, zaman icerisinde farklh sekillerde
yorumlanmaya baslanan ziiht hareketine bir tepki olarak dogmustur (Ozsoy, 2014: 87).
Bununla birlikte melamiligin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan etkenler agisindan;
“iskana agilan yeni fethedilmis topraklarin karma karisik durumu, sehirlesmenin tam
saglanamamasi, merkezi dini bir otoritenin yoklugu, taht kavgalar1 ve Tiirkmen
inanglar1 ve yasam bi¢imi heteredoks inang akimlar1 agisindan verimli bir ortam olarak
degerlendirilmistir. Melamilik bu uygun ortamda etkin olan inan¢ akimlarindan
birisidir.” (Kayabasi, 2010: 1124). Ziiht ve tasavvufi hareketler baglaminda sekilcilige
dayanan birtakim merasimler ve ritiieller, melami ziimresinin inan¢ anlayisina aykir1

bir durum teskil eder (Ozsoy, 2014: 88).

Melamet, bir miiritte olmasi1 gereken niteliklerden biri olarak kabul edilmistir.
Miiritlikte melamet-sifat ve kalender-siret olmak 6nemli bir husus olarak goriiliirken;
seriata uygun olmayan davraniglar sergileyerek bunu melametilik kisvesi ile 6rtmeye
calismak ise uygun goriilmemistir. Bu baglamda Necmiiddin Daye, seriata saygisi

olmayan kisileri melamet mesrepli olmaya davet etmistir (Uludag, 2014: 163).
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Kurumsallasamasa da birtakim ¢evrelerce manevi agidan feyiz alinan bir yol
olarak kabul edilen melametiligin, bir mesrep olarak benimsenmesinde kendine 6zgii
doktrin ve mutada muhalif yapis1 etkili olmustur. Melametilik mesrep baglaminda
Yesevilik, Kalenderilik, Bektasilik ve Ahilik gibi farkli ekol ve akimlarla da etkilesime
girmistir. Bunun yani1 sira Horasan’da ortaya ¢ikip bir¢cok yerde nesv ii nema bularak
toplum hayatinda derin izler birakan bu hareketin, bir mesrep olarak benimsenmesinde
etkili olan baska esaslar da vardir. Ote yandan melametilik bir ideoloji olarak tarikat

degil hayat felsefesi ve yasam tarzi seklinde degerlendirilmelidir.

Ziht hareketindeki zaman icerisinde meydana gelen farklilasmaya tepki olarak
ortaya c¢ikan ve tasavvufi cereyanlardan biri olarak kabul edilen melametilik,
“comertlik ve fiitlivvet gibi sosyal ilkelerle Oriilmiis, samimi bir sekilde kendini
kontrol, nefis muhasebesi ve bunun kapsaminda olan, ancak dis goriniiste diger
insanlardan ayrilmay1 saglayacak herhangi bir nisan1 ya da Islam seriatina sik1 baglilig
ifade eden manevi Gistiinliigii ¢agristiracak batini bir iddianin bulunmadigi bir sistem

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” (Ozsoy, 2014: 85-86).

Tipkt askini gizleyen ve bu sekilde dliirse de sehit olacaga inanan asik gibi,
melami de ibadetini, takvasini, alimligini ve diger bazi hallerini gizler. Disariya kars1
nefsine yenik diismiis bir insan goriiniimii ¢izerken; aslinda nefsini tahkir ederek
kmanmay1 tercih eden ve nefsinin isteklerine kars1 gelir (Siilemi, 1950: 19; Harmanci,

2011: 121).

Hz. Muhammet de dahil olmak {izere tiim peygamberleri melami olarak kabul

eden Ibn Arabi’ye (Bolat, 2009: 462) gére melamilerin 6zellikleri sunlardir:

“Melamiler, Allah’m emirlerini yerine getiren diger miiminlerden fazladan
bildikleri bir hal nedeniyle ayirt edilemezler. Onlar farz namazlara sadece nafileleri
eklerler, carsilarda dolasirlar, insanlarla konusurlar, farzlari insanlarla birlikte eda
ederler, her beldeye o beldenin insanlarina ait kiyafetlerle girerler, mescitleri mesken
edinmezler, insanlar arasinda dikkat ¢ekmemek i¢cin Cuma namazmin kilindigi
mescitlerdeki yerlerini stirekli degistirirler, konustuklar1 zaman Allah’t murakabe

ederler, insanlar tarafindan fark edilmemek i¢cin komsular disindakilerle pek hasir-
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nesir olmazlar, biitlin ihtiyaclarini kendileri karsilarlar, Allah’in raz1 olacag: sekilde
coluk cocuguyla sakalagir ve haktan baskasmi sOylemezler. Ancak kalpleri ile
insanlardan ayrilip Allah’la beraber bulunurlar, ilimde rusth sahibi olup Allah’a
kulluktan bir an bile geri durmazlar, kalplerini rublibiyet sultan1 istila ettigi ve onun
karsisinda zelil bulunduklar: i¢in, riyasete tama‘® etmezler, her makamin gerektirdigi
sekilde amel ederler ve halktan gizlenirler. Onlar hi¢ siiphesiz efendilerinin halis ve
muhlis kullaridir. Insanlar arasinda yerken, icerken, uyanikken, uyurken ve
konusurken, devamli surette Allah’1t miisahede ederler. Onlar, kalpleriyle Allah’tan
baska bir mefthumla ugrasmadiklar1 ve bu sekilde kendilerini koruduklar1 i¢in 1lahi
basamaklara varmislardir. Onlarin konusmalari, oturmalari, kalkmalari, biitiin
yasantilar1 Allah iledir. Iste bunlar melamiler olup, ricalin en yiiksegi, talebeleri de en

{istiin olan kimselerdir.” (Ibn Arabi, Futihat, c. I, s. 182; c. III, s. 35).

Melametilige intisap etmek isteyen biri kisi dncelikle keramet davasindan ve
keramet ehli oldugunu iddia eden kisilerden sakinmak durumundadir. Siilemi’ye gore
melametilige talip olanlar, “vezaif-1 diniyelerini bihakkin ifdya ve ibadetlerine
sarilmaya sevk edilirler. Sayet bir miiptedi herhangi bir vakia veya stfiyane bir hal
dolayisiyla bir tahayyiilde bulunursa bu hareket lizerine nazar-1 dikkatini celbederler.
Miiptedi herhangi bir hayali muraccahiyet iddiasinda bulundugu zaman ise bu riighani
mucip olacak ef’alin ehemmiyetsiz olduguna onu iknaya caligirlar. Stifiyane halleri
gizli tutmak ve makul, mesru ve Cenab-1 Hakk’a hos goriinen ef’ali meydana ¢ikarmak
hususundaki diisturlarin1 ona asillamaya ugrasilar. Iste Melametiler bdyledirler.”

(Catak, 2013: 331).

Genel kabule gore tarihsel seyir icerisinde {i¢ donem olarak ele alinan
melametiligin, Osmanli toplum hayatina ve dolayisiyla klasik Tiirk siirine yogun
etkisinin oldugu ikinci donem, “Ankara havalisinden Hac1 Bayram tarafindan Horasan
menseili Melametiyye akiminin temelleri {izerine kurulmustur. Ik énce IX. yiizyilin
son ¢ceyreginde Nisabur’da, asir1 zithde dayali bir hareket olan Kerramilige tepki olarak
ortaya ¢ikmis olan Melamilik, Ebu Osman el-Hiri 6nderliginde iyice sekillenmis ancak
cok gecmeden Irak kokenli, kaynaklar1 melamiliginkilerden tamamen ayr1 bir akim
olan stifiligin yavas yavas Horasan’a yerlesip yayilmasi sonucu bu akimla kaynasmaya

baslamig, sonunda da onuncu yiizy1l bitmeden sifilik i¢inde iyice eriyerek tasavvufi
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bir mesrep haline gelmistir.” (Zeybek, 2015: 324). Melami mesreplilerin meslekli
kisiler oldugu ve rizklarini temin edebilmek amaciyla calistiklar1 da bilinmektedir.
Fitiivvet ile melametilik arasindaki iliskinin ve melami mesrebin olusmasinda

flitiivvet hareketinin pay sahibi oldugu da bilinmektedir (Zeybek, 2015: 324).

Klasik Tiirk siirinde asiklarin mezhepleriyle ilgili farkliliklar bulunsa da onlarin
mesrep olarak meldmeti yolunu benimsedikleri goriilmektedir. Asik tipinin hedefe
ulagsma konusunda verdigi miicadeleler, yasadigi sikintilar, maddeden vazgecerek
manay1 arayisi, perisanlhigi, rezilligi, umursamazligi, gonlii akildan {stiin tutmasi,
zahirperestlik yerine hakikatperestligi gibi one ¢ikan 6zellikleri, onu melametilik ile
bir biitlin haline getirir. Melamiligin dogusunda etkili olan nefis terbiyesi, fakirlik,
riyadan ka¢inma, tevazu gibi Muhammedi degerler (Harmanci, 2006: 78) de asik

tipinin melami mesrep oldugunu gosteren diger hususlardandir.

2.1.2. Asik Tipinin Temel Kaynag Olarak MelAmi

En yalin tabirle, kmayanmn kmamasma aldiris etmeyenler seklinde
tanimlayabilecegimiz melamiler, “biitiin dmriinii iyilik ve giizellik i¢inde yasadigi
halde biitiin 1yiliklerini, biitiin meziyetlerini, biitiin basarilarin1 unutarak ve hige
sayarken kiiciik kusurunu en biiyiik hazla teshir eden ve o kusuru herkesin goziine
sokarak herkes tarafindan kinanmayi cana minnet bilen” (Siilemi, 1950: 15)

kisilerdir.®

Melamiligin ask baglamindaki islevselliginin 1y1 bir sekilde anlasilabilmesi i¢in
melametiligin teorik diizlemdeki temel felsefesi ile Oncii melamilerin bu temel

felsefeye olan yaklasimlar1 onemlidir.

Melametilik icerisinde onemli bir yeri olan Ibn Arabi’nin (5.638/1240) de
Siilemi’nin ortaya koymus oldugu meldmet fikrinden etkilendigini sdylemek
miimkiindiir. ibn Arabi, melamet doktrini gercevesinde, kendine ozgii tasavvuf

diisiincesi sistematigi ile orijinal yaklasimlarda bulunmustur (Bolat, 2009: 460).

38 “Onlar Allah ugrunda savasirlar ve kinayanlarmn kinamasina aldiris etmezler.”(Kur’an, Maide: 54)
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Ibn Arabi’ ye gdre hak yolundaki goniil erleri abidler, siifiler ve melamiler olmak
iizere tige ayrilir. Konumuz aslinda melamiler olmakla birlikte, melamilerin, abidler
ve sifiler ile mukayesesinin yapilabilmesi i¢in onlarla ilgili olan bilgilerin de

paylasilmasi gereklidir. Bu baglamda:

“1. Abidler: Abidlerde ziihd hali, salih ameller ve nefsi kotii fiillerden uzak
tutmak gibi davraniglar hakimdir. Bu insanlarin, haller, makamlar, lediinni ilimler ve

sirlar hakkinda bir bilgileri yoktur.

2. Sufiler: Biitiin fiillerin Allah’a ait oldugunu ve kendilerinin higbir sekilde
eylemde bulunamayacagmi miisahede ederler. Bunlar, ziihd, takva ve tevekkiil
konularma yaklasimlar: itibariyla abidlere benzerler. Onlarda giizel ahlak sahibi ve
fiitiivvet erbab1 olup; insanlara nail olduklar1 keramet ve harikalar1 gosterirler ve
kendilerinin Allah katindaki derecelerini bilmelerine sebep olacak herhangi bir seyi
izhar etmekten ¢ekinmezler. Clinkii onlar, kendi iddialarina gore, Allah’tan baskasini

gormezler. Bunlar, melamilere nisbetle nefis ve arzu sahipleridir.

3. Melamiler: Bunlar, Allah’in kendisine yonelttigi bir siniftir. Allah, onlara bir
g0z ilisir de kendisinden alikoyar diisiincesiyle muhafaza etmistir. Melamiler sadece
ve sadece Allah ile beraberdirler, bir an bile onun ibadetinden geri durmazlar.
Rubiibiyet kalplerini istila ettiginden dolayi, riyasete karsi bir istek duymazlar.”

(Bolat, 2009: 460)

Bununla birlikte ilim ve hal erbabin1 Siilemi {i¢ ayr1 kola ayirir:

“Birinci grup, hiikiimleri bilen, onlar1 toplamak, muhafaza etmek ve yaymakla
mesgul olan seriat alimleri, fakihlerdir. Bunlar, havassin ilgi alamyla ugrasmazlar;
seriatin temellerini koruyacak problemler ile ugrasan zahir ehlidirler. Bu kimseler,
diinyaya aldanmayip, mal-miilk sevdasina diismedikleri, amellerini ifsad etmedikleri
stirece, muamelata dair hususlar ve bu hususlar1 Kur'an ve Siinnet ile temellendirmede
danigilacak kisilerdir. Bunlar, seriat alimleri ve dinin 6nderleridirler. Bu sekilde

davranmazlarsa onlara uyulmaz ve onlar islerinin ehli olma 6zelliklerini yitirirler.
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Ikinci grup, havas denilen, Allah'm, kendini bilme {istiinliigiinii verdigi gruptur.
Allah onlar1 halkin ugrasilarindan alip kendisine yoneltmis olup onlarmn biitiin 1§ ve
istekleri Allah iledir. Bunlarin, diinya ve diinya isleri ile bir ilgileri yoktur. Biitiin
ilgileri Allah'a yoneliktir. Allah onlara liituflarda bulunmus ve onlar1 islerin aslina
niifuz etme giicii ile donatmistir. Biitiin varliklari, diisiinceleri ve gidisleri Allah

icindir.

Ucgiincii gruba ise melametiler adi verilir. Allah onlarm batinlarmi kurb, ittisal
ve ins lituflar1 ile siislemis, onlar1 gaybm sirlarina erdirmistir. Onlarin Hakk'tan
ayrilmalar1 imkansizdir. Onlar cem®, kurb, lins ve vuslat makamlarma ulaginca Allah
onlarin zahir olmalarmi istemeyip onlar1 halktan gizlemis ve halkla birlikteliklerinde
uygulamis olduklar1 seriat hiikiimleri ile ugrasma ve zaéhir ibadetleri gibi goriiniir
hallerini onlara gdstermis ve bdylece cem‘li’l-cem® ve kurb halindeki durumlarini
onlardan gizlemistir. Batmlarin z&hire yansimadigi en distiin hal iste budur. Hz.
Peygamber’in en iistiin mertebeye ulastiktan sonra halka dondiiglinde onlarin
zahirdeki halleriyle konusmasi ve yasamis oldugu o kurb halinin zahire yansimamasi
durumu buna benzer. Az Once bahsettigimiz hal ise, Musa (as)’in, Rabb’i ile
konustuktan sonra kimsenin onun yiiziine bakmaya gii¢ yetiremedigi hale benzer. Bu
son durum, ikinci gruba dahil olan stfilerin haline benzemektedir. Zira bu halde olan

stfilerin batinlar1 zahirlerine yansir.” (Bolat, 2009: 461; Siilemi, 1942: 67, 68).

Melamilerin kategorize edilmesi ve temel felsefelerinin ne oldugunun
anlagilmasindan sonra onlarin karakteristik yapilarindan bahsetmek melami as18in
daha somut bir goriiniime kavusmasi bakimindan onemlidir. Melamilerin, giyim
kusam, hayat tarzi, mekan ve dil yoniiyle kendilerini farklilagtiran stfilere tepki olarak
ortaya ¢iktiklarma dair birtakim goriislerin oldugu bilinmektedir (Bolat, 2004: 34). Bu
nedenle melamiler, sekilcilikten ve gosteristen uzak durur. Kinayanin kinamasina
aldiris etmez, iyiliklerini gizler, ibadetini gizli yapar, kusurlarini aciga vurur, elif
ceker, na‘l keser, birtakim enstriimanlar tasir, nefsiyle miicadele eder, nefsine agir
gelecek seyleri yapar, oviilmekten rahatsiz olur, surinin agiga ¢ikmasini istemez.

Melamilerin, sirlarmin ifsd olmasindan ¢ekinmelerinin en dnemli sebebini ibn Arabi,
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“Eger onlar, Allah katindaki derecelerini insanlara aciklamis olsalardi, insanlar

kendilerini ilahlastirird1.” (Ibn Arabi, Futtihat, c. I11, s. 35) seklinde ifade eder.

Temel diisturlar1 riya ve kibirden uzak durma ve ayni zamanda nefis terbiyesi
olan melamiler, diger tarikatlarda karsimiza ¢ikan kurumsallagma ¢abasina girmeyerek
kendilerini toplumdan ayr1 bir yerde konumlandirma ihtiyaci hissetmemislerdir (Bolat,

2004: 40).

Bir mesrep olarak melamet, asik roliindeki tiplerin temel kaynagi konumundadir.

Selamete varmak isteyen asiklar, melametiligi rehber edinmelidir:

Yarenleriim eydiirler ‘asik melamet gerek
Geldi beniim basuma ol s6z yirinceyimis

Yinus Emre, Divan, g. 124/7

Yine Yinus Emre’de, ask ile melametin birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugunu
gormekteyiz. Askin pengesine diistiikten sonra benlikten vazgecis ile baslayan ve
kmanma / ayiplanma paralelinde devam eden siire¢, as13in adinin kotiiye ¢ikmasina

yol agar:

‘Ask cengine diiseniifi melamet olur isi
Anun i¢lin bed-namdur miskin Yinus’un adi

Yinus Emre, Divan, g. 371/9

Melamet kavrami, rezillik, sikinti, eziyet gibi benzer hususiyetler tasiyan
durumlar1 ¢agristirir. Bu noktada melamet, seldmetin karsisinda yer alir. Ancak
selametin yolunun melametten gectiginin farkinda olan 14. yiizyil sairlerinden
Ahmedi, s6z konusu duruma dikkat cekerek askin da melamet olmadan var

olamayacagimi dile getirmislerdir:

Bu ‘agk 151 hemise melamet ile durur
Sen eyle sanma ki ol is selamet ile durur

Ahmedi, Divan, g. 175/1
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Ask, melamet ve selamet iiggenindeki iliskiye Hamdullah Hamdi de dikkat

cekerek melamet cizgisindeki agk anlayisini emin bir yol oldugunu dile getirir:

Selamet ister isel ‘1sk ile melamet ol
Cihanda Hamdi mahabbet tarik-i eslemdiir

Hamdullah Hamdi, Divan, g. 37/5

Nitekim 15. yiizyil sairlerinden Seyhi de tovbe ve ziiht esash anlayisla bir yere

varamadigmni belirterek kurtulusu melamette gérmiistiir:

Tevbe vii ziihd i salah ile bulimadum felah
Hazir ol Seyhi melamet ihtiyar itsem gerek

Seyhi, Divan, g. 99/7

Rezil ve riisva anlamlarina geldigini bildigimiz melamet kelimesinin asikligin

ve ayni zamanda deliligin alametlerinden biri oldugu da bilinmektedir:

Bana dirlerdi ‘asiklik ctiniinlikdur melametlik

Inanmazdum afia Ca‘fer basuma geldi hep bir bir
Taci-zade Cafer Celebi, Divan, g. 63/7

Asik tipinin olusmasinda onemli bir kaynak vazifesi goren melamet ile ilgili
olarak mutasavviflar, melametiligi askin kemal noktasi olarak kabul etmislerdir.
(Ustiiner 2007: 129) Ciinkii meldmetin olmadig1 bir ask, gercek ask degildir.
Melametin olmadig1 bir agkta, asigin gonlii yanmadigindan dolay1 ah ¢ekisleri de

yakici degildir:
Melamet olmayan ‘askufi yolinda

Ne deiilii ah iderse serd olurmis

Ahmed Sarban, Divan, g. 103/6
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Ask meydanindaki melamet eri, diinyevi tiim irtibat ve baglantilarindan

kurtuldugu zaman selamete yani askin kemal noktasina erisebilir:

Bugiin meydan-1 ‘ask i¢re su kim merd-i melametdiir
Ta‘allukdan halas old1 yeri anuf selametdiir

Ahmed Sarban, Divan, g. 49/1

Melamet fikrinin dogusundan sonra tipki ziiht hareketinde oldugu gibi zaman
icerisinde bazi asiriliklarin goriilmesi, toplum ve dini gruplar nezdinde hatta devlet
katinda bile bazi huzursuzluklari ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bundan dolay1 da
o donemde ve sonraki donemlerde kaleme alinan eserlerin bir kisminda melametten
hi¢ bahsedilmezken bir kisminda ise stfi ile melami arasinda bir karsilastirma
yapilarak sGifinin melamiden {iistiin bir konumda oldugu ifade edilmistir. Fakat bazi
eserlerde de nefis terbiyesi ve kemalat baglaminda seyr u suliik yolculugundaki talibin

ulasabilecegi en {ist seviye olarak kabul edilmistir (Bolat, 2009: 459).

Melamet ayn1 zamanda kendi benligine ve topluma karsi bir bagkaldirir. Giyim
kusamiyla, sOylemleriyle, hal ve hareketleriyle aykiri tavirlar sergileyen melami
roliindeki asik, halkin rizasina gore degil Hakk’in rizasina (Bolat, 2004: 19) gore
yasamay1 diistur edindigi i¢in birilerinin ne diisiindiigli hi¢c 6nemli degildir. Bundan
dolayr da “Osmanli dénemi boyunca bir¢ok melaminin zindiklik ve ilhadla
su¢lanmasi, hatta bazilarinin idam edilmesi, onlarin vahdet-i viicid telakkisini avam
arasinda bile c¢ekinmeden dile getirmelerinden kaynaklanmistir diyebiliriz.”
(Gokbulut, 2012: 277). Nitekim melamiler ve melamilik, hem stfiler hem de bizzat
melamiler tarafindan mutassavvif olarak goriilmemislerdir (Golpmarli, 1931: 17).
Ismail Masuki, Hiisameddin Ankaravi ve Hamza Bali gibi melami kutbu kabul edilen
cok sayida kisi ile onlarin bazi miiritleri, devletin benimsedigi siinni esaslarla

uyusmayan goriisleri nedeniyle idam edilenlerden bazilaridir (Bolat, 2004: 15, 16).

Melamet yolunun, giivenli bir yol ve ayni zamanda siginak oldugu sairler
tarafindan dile getirilmistir. Asik ve rind gibi tiplerin de bu yolun 6nemli bir yolcusu
oldugu bilinmektedir (Harmanci 2007: 135). Bu baglamda s6z konusu durumu

Hayreti, su beyit ile dile getirir:
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Ne melamet gibi bir kiinc-1 selamet bulinur
Ne nedamet gibi eglenmege alet bulinur

Hayreti, Divan, g. 110/1

Asik tipinin ayni zaman rind mesrepli olmas, klasik Tiirk siirindeki beyitlerin
rehberliginde bilinen bir durumdur. Rind tipi ile z&hit tipinin karsilastirildig: asagidaki
beyitte melamiligin, sekilciligi ve ikiyiizliliigliyle nam salmis olan zahitlik

karsisindaki yticeltilisi dikkat cekmektedir:

‘Asikuz dervaze-i sehr-i melamet bekleriiz
Zahid-asa sanma kim kiiy-1 selamet bekleriiz

Hayali Bey, Divan, g. 13/14

Melameti asiklar, kendisine intisap edenleri agk atesiyle yakan pir-1 muganin
rehberliginde sehrin rezilleri olarak bilinirler. Bu yoniiyle onlar, meldmet semtinin
meshurlarindadir. Asikhigm, kinanmayi ve rezil olmay1 beraberinde getirmesi sosyal

normlara her ne kadar aykir1 olsa da melami mesrepli asik i¢in olmazsa olmazdir:

Ta kim miirid-1 pir-1 muganuz ‘Atayi biz
Riisva-y1 sehr i sohre-i kiiy-1 melametiiz

Nev‘izade Atayi, Divan, g. 98/5

Mesrep baglaminda melametiligin asik {izerindeki etkileri, 19. yiizyil klasik
Tiirk sairlerinde de goriilmeye devam etmistir. Ancak Nigari, melami asigin farkl bir
yoniine daha dikkat ¢ekmistir. Ona gore asik, her ne kadar zahirde rezil riisva ve
fakir/yoksul gibi goriinse de aslinda o, melametilerin Onciisii olarak gayb erenleri

icerisinde yer alir. Bu noktada melamet ile velayet iliskisi dikkat ¢ekmektedir:
Velayet miilkini zabt eylemis zevk u safa eyler

Melamet sahidir amma ki z&hirde geda ‘asik

Nigari, Divan, k. 815/39
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Melami ile ilgili bilgiler bir yapbozun parcalar1 gibi bir araya getirildiginde
ortaya asik tipinin ¢iktig1 goriilecektir. Melamet hareketi, asik tipinin olusmasimda
onemli bir kaynak olmakla birlikte melamet erlerinin de ayni1 zamanda birer asik

roliinde oldugu unutulmamalidir.

Sekilcilige ve ikiyiizliiliige kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikan melamiler, “dis
goriiniislerinden i¢ hallerine intikal edilemeyecek hal, fiil, davranis ve sozleri secerek
avam ile avam, havas ile havas olmuslar; ger¢ek durumlarini sezdirmemeyi, toplum
icerisinde kiyafet ve gorlniiste aywrt edilmemeyi anlayislarinin esasit olarak
belirlemigsler, sirlarmin agiga ¢ikmasindan korktuklari ve insanlarin ovmelerine
sebebiyet verecek bir hal ortaya ¢ikinca nefislerinin gururlanmasindan ¢ekindikleri
icin bir taraftan bu hallerini gizlemeye calismislar, diger taraftan nefislerini kirmak
icin halkin 6tke ve tepkisini ¢cekecek, hatta zaman zaman kinama ve azarlamalarina
neden olacak fiiller islemislerdir.” (Bolat 2004: 10).

3

Zaman zaman aykir1 bir ziimre olarak kabul edilen melamiler i¢in “zahiren
ibadet ile 6viinmek onlarin diisturlarinca sirk; batinen ‘hal’ ile 6viinmeleri ise ‘irtidat’
olarak telakki edilir.” (Catak 2013: 334). Ibadetlerini gdstermekten kagman melamiler
ayni zamanda bunu dile de getirmezler. Nitekim dille zikir, kalple zikir, sirla zikir ve
ruhla zikir olmak iizere zikri dort kisma aywran Siihreverdi, meldmilerin ruhla zikir
mertebesinde olmalarindan o6tliri onlarin dille zikretmelerine gerek olmadigi
sOylemistir (Suhreverdi, 1988: 79; Kayabasi, 2010: 1124). Gurur, kibir, riya gibi insan1
yanlis yola sevk edecek duygu ve disilinceleri farkli yontemlerle tezkiye etmeye
calisgan bu goniil erleri, kendilerine verilen seyleri alirken gururlanmadiklar1 gibi
aksine alcakgoniilliiliik ile ricada bulunurlar. Kendilerinden talep edilen seyleri
vermekten memnun olacaklar1 gibi; s6z konusu seylerin zorla alinmasi onlarin daha
cok hosuna gider (Catak 2013: 334). “Bagkalar1 halk nezdinde makbul olmaktan ne
kadar hoslanirlarsa melametiler de bilakis halkin merdidu olmaktan o kadar

sevinirler.” (Kuseyri, 1991: 382).

Tahrib-i dddt olarak tarif edilen melamet, geleneklere muhalefet etme seklinde

tanimlanmakla birlikte bu dogrultuda kimanmaya yol acacak tiirlii tirli aykir:
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haretlerde bulunan melamilere, sahip olduklar1 halleri ve sirlar1 ifsa etmemelerinden

dolay1 iimena yani emin kisiler ad1 da verilmistir (Uludag, 2014: 159).

Melamiligin bir tip olarak ele alimmasiyla birlikte temel felsefesinin ve
ogretilerinin kapsamli ve iyi bir sekilde anlasilmas1 gerekmektedir. Naci Ozsoy’un ilk
donem tasavvuf kiiltiirlinde Horasan Melamiligini anlattig1 yazisinda, mevzu bahis

olan melametilik 6gretilerinden bazilar1 soyledir:

“Melami, kendini gostermekten, keramet gibi sirlar1 ifsa etmekten, agikca
zikretmekten kaginan, i¢ yiizii ile Hakk, dis yiizii ile halkla beraber olan, nafile
ibadetlerini bile halktan gizleyen kisidir. Melamilerin Allah ile olan iligkileri gizli,
halkla olani ise alenidir. Keramet insana benlik verdigi i¢in nakistir, hakikatleri
gizlemek ise en emin yoldur. Kendilerine bir gizem ve ulasilmazlik atfetmezler.
Hallerde gosterisi iddia kabul etmisler, bu ise saf kulluk prensibine aykiridir.
Melamilerde asla manevi sarhosluk goriilmez, onlar cezbelerini Gziimsemis ve
sindirmis gizli Hakk asiklaridir. Melamiler, manevi mertebelerini asla izhar etmezler.
...Melamilik, Hakk’a kars1 hiisn-1 zan, nefse kars1 sGi-1 zan {izere olmaktir. Onlara gore
Islam’m sarti altidir ve altincist adaletli davranmaktr. Hatta adalete bir
ibadetmiscesine 6zen gosterirler. Onlara gore ihlas kullugun kemalidir. Kesinlikle is
ve meslek sahibidirler. Asla ekonomik olarak baskalarina yiik olmazlar. isimleri yerine
yaptiklari isler ile anilir, bu da zaman igerisinde lakap olarak kalir ve 6yle tanmairlar,
kendilerine kimsenin hizmet etmesini istemezler, aksine kendi islerini kendileri
gortirler. ...Kendilerini halktan aymran 6zel ya da geleneksel kilik ve kiyafetlere
iltifatlar1 yoktur. Bir melami, riyadan bahsettigi kadar ihlastan bahsetmez. Sema, zikir
ve benzeri durumlarda aglamay1 kerih gormiislerdir. Melamilerin gizlemeye calisip
gosterilmesini riya kabul ettikleri seylerden birisi de ilimdir. Bununla gururlanmaz ve
gostermeye deger bir ilim sahibi olduklarindan bahsetmezler. Ayn1 zamanda nefsin
afetlerinden ve ayiplarindan bahsettigi kadar giizellik ve olgunlugundan bahsetmez.
Bir melami, baskasinin nefsine kendi nefsini feda etmeyi kabul etmistir. Fiitiivvetin en
iist hali fetd, melaminin ta kendisidir.” (Ozsoy, 2014: 94, 95). Melamilerin, Hakk ile
aralarindaki sirlari, kendi kalpleri ve goniilleri tarafindan bile bilinememektedir

(Uludag, 2014: 158).
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Kurumsallagsmamis ama toplumda karsilik bulmus melamiligin ortaya ¢ikisina
zemin hazirlayan etmenler ile melametilik prensipleri géz 6niinde bulunduruldugunda,
klasik Tirk siiri gelenegindeki ask anlayisinin izlerini melameti anlayista bulmak
miimkiindiir. Dolayisiyla klasik Tiirk siirindeki agk anlayismin birinci dereceden
temsilcisi konumundaki as1gin; tabular1 yikan, benligine ve diizene adeta bagkaldiran
bu hareketten etkilenmemis olmasi imkansizdir. Aykir1 davranislar, kinanmak isteyis,
yokluk arzusu, iiryanlik, diinyadan/maddeden gecgkinlik, gezginlik, sahip olunan
enstriimanlar, sekilcilikten kaginma, bedene ac1 ¢ektirme ve fiziksel 6zellikler gibi ¢ok
sayida ortak nokta, asik roliindeki melamileri abdal, kalenderi ve rind gibi ¢esitli adlar

altinda karsimiza ¢ikarmaktadir.

2.1.3. Asik Roliindeki Melamiler

2.1.3.1. ABDAL

Abdal tipinin tesekkiiliinde tasavvuf kiiltiiriintin etkisi biiylik olmakla birlikte
kadim Orta Asya ve Anadolu Tirk kiiltiirlerinin etkisi de yadsmamaz. Nitekim
insanligin en eski dinlerinden biri olarak kabul edilen Samanizm’in, Tiirk sfizmini
etkilememis olmas1 miimkiin degildir (Barkan, 2002: 243). Islam dininin kabuliinden
sonra Yesevi, Bektasi, Safevi, Haydari, Bayrami gibi tarikatlarin sekillenmesinde ve
kalenderi, abdal gibi gezginci dervislerin tesekkiiliinde, samanizmin etkileri géz ardi
edilemez. “Yiizlerce yil nesilden nesile aktarilan ocak kurumu ile tedavi goren,
kahinleri bulunan ve bir kozmogoni gelistiren kiiltiir bagka tiirlii anlamlandirilamaz.
Anadolu’yu bir ugtan bir uca dolasan abdalin, yagmur yagdirmasi, kehanette
bulunmasi, hastalar1 iyilestirmesi, basa gelebilecek kotiiliikler i¢in Tanr1 ile kul
arasinda aracilik etmesi, ¢ocuklarin agzina tiikiirmesi, birden ¢ok sirette ve farkl
mekanlarda goriinebilmesi gibi” (Harmanci, 2006: 79) 6zellikler s6z konusu etkilesimi

dogrular niteliktedir.

Terminolojik agidan abdal kelimesini ele alacak olursak; glincel Tiirkge sozliikte

gezgin dervis>®, dilenci kilikli, iistii basi perisan kimse; Tiirkiye Tiirkgesi agizlar

% Varip yaslanayim Hac1 Bektas’a
Abdalin olayim gullar i¢inde (Gevheri) http://www.tdk.gov.tr [13.12.2017]
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sozliigiinde ¢ingene, dilenci, davul, zurna ¢alan, ¢algici, siinnetci, dilenci, serserti,
avare, tembel, beceriksiz, deli, itibarsiz, kul, kole®°, kimseye kétiiliigii dokunmayan iyi
niyetli kimse; tarih terimleri sozliigiinde genel olarak gezginci dervislere verilen ad,
yetmis ermise verilen ad, Anadolu’da gogebe bir halkin adi, Afganistan’da bir Tiirk

boyunun adi; tarama sozliiglinde ise kalender, dervis olarak ge¢mektedir.

Atasozleri ve deyimler sozliigiinde abdal ile ilgili yer alan “Abdal ata binince
bey oldum sanir, salgam asa girince yag oldum sanir; abdal tekkede, hact Mekke’de
bulunur; abdala kar yagiyor demisler, titremeye hazirim (durmusum) demis; abdala
malum olur; abdalin dostlugu kdy goriiniinceye kadar; abdalin karn1 doyunca gozii
pabucundadir (yolda olur); abdalin yagi ¢cok olursa gah borusuna galar, gah gerisine;
agactan masa, abdaldan pasa olmaz; ahmaga yiiz, abdala s6z vermeye gelmez; dag

619

yliriimezse abdal yiiriir.”"” atasozleri, abdalin toplum i¢indeki ve kiiltiirel bellekteki

konumunu bizlere ifade etmesi acisinda olduk¢a dnemlidir.

Kaynaklardan edinilen bilgilere gore tasavvufi bir terim olarak abdal kelimesinin
dogrusu aslinda ebdaldir ve bedel kelimesinin coguludur. Inanisa gére yeryiiziinii yedi
iklim tizerine yaratan Allah, her bir iklimin manevi idaresini bir abdala vermistir.
Bununla birlikte serseri seyyahlar olarak nitelenen abdallarin, kimi zaman ¢irilgiplak
kimi zaman da sirtlarinda kepenek ya da posteki parcasi, bellerinde manda
boynuzundan yapilmis bir nefir ve ciir‘adan asili kemer, bir elde keskiil digerinde teber
ya da kirk budak®, kulakta mengus halka, kemerde kocaman bir teslim tasi ile

dolastiklarina dair bilgiler de vardir (Onay, 2014: 20, 21).
Bir baska kaynakta ise abdal tipinin portresi sdyle ¢izilmistir:
“Riam abdallar1 kan, hayran ve sine-i sad-¢akleri uryan ve ellerinde sedde-cerag

ve lale-sifat cisimleri pilir-dag daire ve kudiimlerin d6ge doge ve her nevbet

boynuzlarin ¢ala ¢ala raks-zenan ve na’ra-kiinan, baslar1 kabak, yalin ayak, tenleri

80 Abdalm olam bana kétiiliik etme http://www.tdk.gov.tr [13.12.2017]

51http:// www.tdk.gov.tr [13.12.2017]

62 Kirk budak, iistii dikenli iri sopaya verilen addir. Inanisa gore abdalmn kirklardan biri olduguna isaret
ederdi. Ahmet Talat Onay (2014). “Agiklamali Divan Siiri S6zIigii”, Haz. Cemal Kurnaz, Berikan
Yayincilik, Ankara, sy. 21
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ciplak birer tennureleri var ancak, miyanlarinda péaleheng birer ziinnar kusak ve
omuzlarmda birer Ebli Miislimi nacak ve ellerinde ser-deste namiyla birer ¢gomak ve
yanlarinda ikiser ciir’adan birinde kav ve ¢cakmaki birinde esrar idiigii muhakkak ve
bellerinde dahi abdalane birer sar1 kasik ve birer keskiil sarkik ve bedenleri yol yol
yanik atesinler idiigiine daglar1 tanik ve sinelerinde sekl-1 ziilfikar-1 Ali ve kimisin
pehlisunda nadm-1 Hayder-1 Kerrar ve kimisin baziisunda heyet-i mar ve ciimlesinin

sakaklarinda dagi var.” (Onay, 2014: 24).

Zaman zaman yari ¢iplak ya da iiryan olarak gezen abdallarin, ¢dr-darb®
yapmalar1 gibi bazi tipik 6zelliklerini yansitan hususlar ve yanlarinda tasidiklarini
bildigimiz keskiil, teber, post, kiipe, nefir, kasik, teslim tasi, aba® gibi birtakim
enstriimanlart vardir. Ayrica bazilarmimn viicutlarinda dévmelerin oldugu ve yine
viicutlarmin ¢esitli yerlerini daglayarak viicutlarna elif ¢ektikleri bilinmektedir. Bu
karakteristik 6zelliklerinin diginda abdallarin, miicerret (bekar) bir sekilde evsiz, yersiz
ve yurtsuz olduklar1 ve bunun beraberinde getirdigi gezginci olmalar1 ve maddi manevi

gerekcelerle dilencilik yapmalar1 kaynaklarin vasitasiyla edindigimiz bilgilerdendir.

Abdallar, Asik Pasazade’nin Anadolu’daki sosyal yapinin sekillenmesinde etkili
olan misafir ve seyyahlar olarak kabul ettigi dort topluluktan biri igerisinde yer alir.

Bu dort topluluk su basliklarla karsimiza ¢ikar:

1) Gaziyan-1 Rum
2) Ahlyan-1 Rum
3) Abdalan-1 Rum®

63 “Batin] tarikatlere mensup olanlarca sag, sakal, biyik ve kaslarini tiras etmenin adi ¢ar-darbdir. Onlara
gbre insann yiiziigiines gibidir. Sag ve sakal ise kara buluttan ibarettir. Binienaleyh ‘Insana layik olan
oldur ki afitdb-1 alem-tab gibi ebr-i hatt-1 siyahindan riy-1 pak i ruhséarin tiras etmekle tabnak kilur’.”
Ahmet Talat Onay (2014). “Aciklamali Divan Siiri S6zI1igii”, Haz. Cemal Kurnaz, Berikan Yayincilik,
Ankara, sy. 122
% Dervislerin aba giymesinin Hz. Muhammed’in de aba giyinmis olmasindan ileri geldigini ve
dervislerin de siinnete uymak diisiincesiyle aba giydiklerine dair bilgiler vardir. (Kaplan Ustiiner (2007).
Divan Siirinde Tasavvuf (14.-15. Yiizyillar), Gazi Universitesi Sos. Bil. Enst. Doktora Tezi, Ankara,
sy. 26)
Boyle dhen-dil iken giin yiiziiniifi mihriyle
Geydi dervis olup ayine seha bir kepenek

Cafer Celebi, Divan, g. 98/4
%5 “Horasan erenleri de denilen Abdalan Rum yani ‘abdal’ ve ‘baba’ ismini tasiyan ve bilhassa Tiirkmen
kabileleri arasinda telkinatta bulunan ve umumiyetle Osmanli padisahlariyla biitiin harplere istirak etmis
bulunan delismen tabiatli ve garib etvarli dervisler bulunmakta idi.” (Barkan, 2002: 244)
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4) Baciyan-1 Rum (Atsiz, 1985: 195).

Devlet ricali ve feodal otoriteler nezdinde abdallarin kimi zaman himaye altina
alindig1 ve onlara gesitli desteklerin verildigiyle ilgili bazi bilgiler de mevcuttur. “XIV.
yiizy1l Bat1 Anadolu Tiirkmen beyleri, bu arada Osmanli beyliginin ilk temsilcileri géz
oniinde bulunduruldugunda, kendilerinin de mensup olduklar1 sosyal ¢evre itibariyle
s0z konusu sifi ¢evrelerin samanlar1 andiran 6zelliklerine pek de aldiris etmedikleri,
aksine cesitli sekillerde onlara yardimlarda bulunduklar1 gériiliiyor. Osman Gazi’nin
Abdalan-1 Rum derviglerinden sayilan Kumral Abdal ile yine Orhan Gazi’nin ayni
ziimreden Geyikli Baba, Karaca Ahmed, Doglu Baba, Abdal Murad ve Abdal Musa
gibi dervislerle yakin iligkisi hakkinda hem ilk donem Osmanli kroniklerinde hem de
menakibname tiirii eserlerde bolca bilgi yer alir. Beylerin onlar icin zaviyeler
kurdurduklar1 ve bu zaviyelere vakif yoluyla diizenli gelirler tahsis ettikleri, bazen de

bagislarda bulunduklar1 bilinmektedir.” (Ay, 2012: 31, 32).

Bazi1 kaynaklarda abdal ve dervis kelimelerinin birbirlerinin yerlerine
kullanilmas1 dikkat ¢ekmektedir. Abdal kelimesinin ayni zamanda dervis anlamima
gelmesinin yani sira 14. ve 15. ylizyillarda diisiince, yasam tarzi, giyim kusam sekilleri
ve ortak inang sistematikleri gibi benzer yonlere sahip olan Abdallar, Kalenderiler ve
Bektasiler gibi birbiriyle benzerlik gdsteren ziimreler, herhangi bir ayrim yapilmadan
birbirlerinin yerine kullanilmistir (Ustiiner, 2007: 412). Dervis nitelemesinin abdal
teriminin yerine kullanilmasinda “dervis ve dervisi kelimelerinin, erken bir ddonemden
itibaren zahidi ve ziihdi, stfiyi ve tasavvufu ifade etmek iizere Arapgadaki fakir ve
fakr kelimelerinin yerine kullanilmis olmas1 ve zamanla daha farkli ve daha genis bir
muhteva kazanmas1” etkili olmustur (Yazici, 1994: 188). Bu hususta Ynus Emre’nin
dervisligi konu edinen bazi beyitleri, abdal tipini ¢agristirir niteliktedir. Dervis olan
kisinin kendilerini utanma duygusundan soyutlamalari, genis goniillii olmalar1 ve
sovene dilsiz, dovene elsiz olmalar1 dervisligin diisturlarindandir. Bununla birlikte
derviglerin goniilsiiz olmalari, Muhammedi degerler baglaminda onlarm, diinyevi

hirslardan uzak durmalarini ve inciteni bile incitmeme anlayislarimi ¢agristirmaktadir:

Ben dervisem diyen kisi is bu yola ‘ar gerekmez

Dervis olan kisileriin goiili gendiir tar gerekmez
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Dervis goitilsiiz gerekdiir sogene dilsiiz gerekdiir
Dogene elsiiz gerekdiir halka beraber gerekmez

Yunus Emre, Divan, g. 111/1-2

Bir baska beyitte ise dervisligin mesakkatli bir yolculuk oldugundan dem vuran
Yinus Emre, dervisligi gerektiginde serbet yerine zehir igmek olarak tarif eder. Bu
tarifi, diinyanin giizelliklerinden vazgecip tiirlii kinanislar1 géze almak ve sikintilarla
miicadele etmek seklinde degerlendirecek olursak Yinus Emre’nin dervislik anlayisini

abdal baglaminda degerlendirmemiz daha uygun olabilir:

Gel 1y dervislik isteyen eydem safia n’itmek gerek
Serbetleri elden koyup aguyu niis itmek gerek
Yunus Emre, Divan, g. 140/1

Kalenderi ekoliin bir mensubu olarak da sayilan abdallar, 15. yiizyildan sonra
Batini-Sii inan¢ dogrultusunda Bektasiligin de etkisiyle Anadolu Abdallar1 olarak
anilmistir. Anlamsal agidan bazi degisimlere ugrayan abdal kelimesi, miskinleri,
fakirleri, kalender mesrep yasayanlari, ahmak ve zekadan yoksun kisileri karsilamakla
birlikte, gocebe yasayan ve miizige diiskiin olan Kiptiler i¢in de kullanilmistir.
Bilhassa Ankara, Kirsehir ve Yozgat civarlarinda iclerinden davulcularin ve
kogeklerin de yetistigi abdal havasi olarak bilinen miizik tiiriiniin temsilcileri olan,
eskiden ise elek¢i ya da plisiyan olarak bilinen kisiler de abdal olarak anilmistir

(Harmanci, 2006: 80).

Melami mesrep abdallarm zamanla melameti diistur ve doktrinlerden
uzaklagmasiyla abdal tipinde bazi1 degisiklikler ortaya ¢ikmistir. “Oymak, yer ve sahis
isimlerinde kayitli bulunan bu ¢ingene, kogek, divane, derbeder goriniimlii tipin
bugiine gelinceye kadar izledigi yol hikayesi, arkasinda Oonemli kiiltiir 6geleri
birakmustir. Bunlar biiytlik 6l¢iide inanmalar ve kutsamalar temelinde ortaya ¢ikmistir.”

(Harmanci, 2006: 88, 89).
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Kogeklik kavraminin tasavvufi anlamina dikkat ¢ceken Fuat Kopriilii, Anadolu
Abdallar1 (Abdalan-1 Riim) baglammnda heteredoks Islam ziimrelerini ele aldig:
ansiklopedi maddesinde (Kopriilii, 1935: 31) Camiler, Kalenderiler ve Haydariler gibi
“heteredoks ve ahlaksiz” ziimrelerin dervislerine “abdal” adinin; bu ziimrelere yeni
giren geng ¢ocuklara da “kdgek™ adnin verildigini belirtmistir. Kopriili, dervislere
isim olarak verilen “torlak™ tabirinden yola ¢ikarak bahsi gecen ziimreleri su sekilde

tasvir etmektedir:

“Torlak, esasen muayyen bir tarikat ismi olmayip, eski Tiirk metinlerinde
heteredokse dervislere verilen 151k miiteradifi bir tabirdir ve tipki 151k kelimesi gibi ‘car
darb olan, yani saglarini, kaslarini, sakal ve bryiklarini tiras eden yoluklara’ bu ad
verilir. Herhangi bir sebeple kendi hiiviyetlerini saklamak i¢in sa¢ ve sakallarini tiras
edip serseri dervis kiyafetine girenler hakkinda, Iran metinlerinde ‘Kalender kiyafetine
girdigi’ yazilir; Tirk metinlerinde ise bu tabire tesadiif edildigi gibi, ‘151k veya abdal
kiyafetine girdigi’ ifadesi de kullanilir ve bdylece bu li¢ tabir birbiri yerinde kullanilir.”
(Kopriilii, 1935: 34; Erkan, 2011: 227). Bu baglamda Vahidi’nin, Hdce-i Cihan ve
Netice-i Can eseri ele almdig1 takdirde s6z konusu dervislerin hayat tarzlar1 ve

goriiniisleriyle ilgili bilgilere ulagilabilmektedir (Erkan, 2011: 227):

“...bunlar sirtlarinda yalniz bir tennure, adeta ¢iplak denecek bir sekilde, daima
yalin ayak ve baslar1 agik gezerlerdi. Bellerinde yiin 6rgii bir kusak- omuzlarinda Abt
Miislim nacagi, ellerinde Baba Siica comagi, kusaklarma asili iki ciir’adan, tahtadan,
gayet biiyiik ve saplarma asik kemigi asili bir sar1 kadsik ve bir keskiil vardi
Viicutlarinda yanik yerleri, dovme ziilfikar resimleri veya Ali’nin ismi, bazilarinda
yilan sekilleri bulunurdu. Ellerinde tef, kudiim, boynuz gibi musiki aletleri bulunurdu
ve zikir esnasinda yahut yiiriirken bunlari ¢alarlardi.” (Kopriilii, 1935: 30; Erkan, 2011:
227).

Ahmet Kutsi Tecer, Anadolu genelindeki abdallar hakkinda tespitlerde
bulunurken onlarin, Anadolu topraklarnin ¢esitli yerlerinde dagmik bir sekilde
yasadiklarmi, davul ve zurna gibi birtakim enstriimanlar caldiklarini, sarki sdyleme,
dans etme ve taklit etme suretiyle icra ettikleri birtakim eglence anlayislarina sahip

olduklarini dile getirmistir. Zikredilen bu 6zelliklerinden dolay1 onlarin esnaf teskilati
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blinyesine alimmamis olabileceklerini de ifade etmistir (Tecer, 1939: 17, 18).
Gilintimiizde Denizli’den Sivas’a, Corum’dan Mersin’e kadar Anadolu’ nun ¢esitli
yerlerinde kendini abdal olarak niteleyen ve gocebe olarak hayat siiren kisilerin,
yirminci ylizyilin ilk yarisinda dervis kiyafeti giyerek basibos bir sekilde dilendiklersi,
calgicilik, tiirkiiciilik, hikayecilik, demircilik ve sepetcilik gibi isler yaptiklar1 ve
cingenelikle isnat edildikleri bilinmektedir. Ancak abdallarin, ¢ingenelerle bir ilgisinin
bulunmamaktadir. Bunun yani swra Anadolu cografyasindaki abdal ve abdal
topluluklarma Alevi sahalarinda rastlanmasi dikkat ¢ekici baska bir husustur (Kopriili,

1988: 62).

Bayram Bilge Tokel ile yaptig1 goriismede Neset Ertas, yeni yetisen abdalin
ogrenim siirecinde kogekligin Onemine istinaden, “Eskiden kadinlarin, kizlarin
oynamasi ayipti, c¢algicilar ekmegini bu yolla kazandiklar1 i¢in kocekeilik zanaati
vard1. Bizde bes alt1 yasindaki ¢ocuklara once kasik veya zil o6gretilir ki, hem ¢algiya
ahenk katsin- hem de diigiinlerde ufaktan ekmek parasi kazanmaya baslasin. ... Cocuk
hem oynar, hem de sanatmi pekistirmis olurdu. Oynamadig1 zaman da cemaatle
caldiklar1 havalar1 dinlerlerdi. Bu bir nevi ¢ocugun gelismesi i¢in miizik okuluydu.
Biiyiidiigiinde, artik kabiliyetine gore saz ¢alabiliyorsa saz, keman calabiliyorsa keman
calardi. Bunlar1 c¢alamiyorsa, bunlara kabiliyeti yetmiyorsa, ya davul calardi ya

zurna...” (Tokel, 2004: 159) sozlerini sarfetmistir.

Abdal tipinin tarihsel yolculugu ve kendisine yiiklenen anlamlar baglaminda
gecirdigi doniisiimler, tipolojisinin anlasilmasi konusunda onemli olmakla birlikte
klasik Tirk siirine yansimalart da dikkat g¢ekici bir konuma sahiptir. Klasik Tiirk
siirinin erken donemlerinde abdal tipinin izlerine ¢ok sik rastlanmamakla birlikte 15.
ve 16. yiizyildan itibaren tipolojik 6zellikleriyle abdalin, klasik siir geleneginde ele
almig siirecinin yogunluk kazandigi sdylenebilir. Bu noktada abdalin 6ne ¢ikan en

biiyiik 6zelliginin ise asik roliinii icra eden melami mesrepli bir tip olmasidir:
Tekye-1 ‘1gka girlip sal-1 melamet giymis

Gor e billahi Behisti nice abdal olmig
Behisti, Divan, g. 230/5
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Abdal ve kd¢ek®® tabirlerinin siirlerde birlikte kullanildigi ve tasvir edilislerinde
benzerliklerin oldugu bilinmektedir. Bu durumun 6rneklerine 16. yiizyilda rastlanmasi
dikkat cekici bir durumdur. Calgi aletleri noktasinda tef, zil, nefir ve davul esliginde
ezgili siirler ve klise sOyleyisler icra ettiklerini bildigimiz abdallar, zaman zaman
toplum i¢inde saklabanlik yapmak ve dans etmek olarak tabir edebilecegimiz oyunlar
da sergilemislerdir. Ote yandan Orta Anadolu’da abdal ezgilerinin yasadig1 yorelerde

erkek kogeklerin yasiyor olmasi, bu hususta ayrica 6nem arz eden bir durumdur:

Bas aguk kocek-i can bildiler abdal-1 ‘askufidur
Vefa yolinda ser-gerdan basum pa-mal-i ‘askufidur

Rahimi, Divan, mrb. 22/3

Abdalin en dikkat ¢eken taraflarindan bir tanesi de siirekli olarak kinanmasidir.
Melametiligi ve asi81 cagristiran bu yonii, onun ayni zamanda asik roliindeki bir
melami oldugunu bizlere gosterir niteliktedir. Askin sirlarma vakif olmayan kisilerin,

goniil abdalin1 ayiplamasi kabul edilemez:

Goiiil abdalina her yerde ne ta‘n eylersin
Bu fena tekyesiniifi vakif-1 esrar1t misin

Gelibolulu Ali, Divan, k. 42/12

Asktan ve as1gm halinden ancak bir abdal anlar. Abdalin halinden ise ¢ok az kisi

anlar, fakat is kinamaya gelince herkes abdali kinar:

Hali bilmez halden hali olan
‘Aski afilar agk abdali olan
Abdullah Bosnavi b. 540

Az kisi abdal-1 Hakk’1 anladi
Cok kisi abdal-1 Hakk’a ta‘nladi
Abdullah Bosnavi b. 828

66 «“Abdallar iginde (Fars¢a ‘genc oglan’ anlamindaki kiicek’ten bozma) Kogek diye bilinen dzel bir
oglanlar grubunun varligi bu bakimdan kuskusuz ¢ok anlamlidir.” (Karamustafa, 2008: 30-31)
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Abdalin kendisiyle 6zlesmis baz1 6zelliklerinin tespit edilebilmesi adina baska
kisilerin onun hakkindaki gozlemleri 6nemli bir yere sahiptir. Bu paralelde Osmanli
tarthini, kiiltiiriinii ve sosyolojisini konu edinen tarihsel kaynaklara ve seyahatname
tiirtindeki eserlere bakildiginda, abdal tipi ile ilgili baz1 bilgilere rastlanilmaktadir. Bu

bilgilerden bazilarinda tipik bir abdal portresinin tasvir edilmesi dikkat cekmektedir:

“Hint kenevirinden yapilan uyusturucu ilaglarla sarhos olurlar, yaktiklar1 atesin
cevresinde kendilerinden gegerlerdi. Sonra da sivri uglu bigak ve jiletlerle kollarinda,
goguslerinde derin yaralar acarlar, ya da kizgin ignelerle etlerini daglayarak dovme
yaparlardi. Ayildiklar1 zaman bu yaralar1 kizdirilmis pamuklarla daglayarak gecirmeye
bakarlardi. ...Bunlar saglari kokiinden kazirlar, baslarinin tistimesini 6nlemek i¢in

yaglarlar, kor olmamak i¢in de sakaklarmi daglarlardi.” (And, 1993: 290-297)

Abdallarn, keyif verici maddeler kullandiklarmi ve kendilerinden gegtiklerini
somut gdzlemlerin yami sira siirler araciligiyla da dgrenmekteyiz®’. Askin sirlarinin
keyfine varabilmek ve gam sofrasinin nimetlerinden lezzet alabilmek i¢in abdallar
esrar kullanarak kendilerinden ge¢mislerdir. Hayreti’nin Der Keyfiyet-i Beng ii Halet-
i Esrar isimli siirinden alinan asagidaki kisim, donemin dini kanaat 6nderlerinin esrar1
haram saymalarina karsilik abdallarin bu yasagi tanimadiklarini gosterir mahiyettedir
(Erkal, 2007: 40). Ayrica siirde gecen hayran olma durumu, esrar kullaniominin bir
sonucu olarak blinyede meydana gelen degisik fiziksel ve ruhsal halleri karsilayacagi
gibi; askin meydana getirdigi kendini bilmezlik, melankoli ve delilik hallerini de ifade
edebilir:

‘Isk esrarmun afilamaya keyfiyyetini

Ni‘met-1 han-1 gamun almag i¢iin lezzetini

7 15. yiizyilm baglarinda Kaygusuz Abdal’m, Rum abdallarmin esrar kullandigma dair baz
manzumeler yazdig1 bilinmektedir. Ancak bazi aragtirmacilar bu manzumelerde gecen afyon ve esrar
benzeri keyif verici maddelerin tamamen tasavvufi gayelerle yazildigmni one siirerken; bazi
arastirmacilar ise so6z konusu maddelerin Kaygusuz Abdal tarafindan kullanildigi iddiasini Gne
siirmektedir. (Erkal, 2007: 40)

Abdallarin keyif verici madde kullanimryla ilgili olarak bir baska bilgiye gore ise: “Anadolu’da seyahat
eden abdallar bel kemerlerine keskiiller ile beraber matara gibi su kabagi asarlardi. Torbalarinda da
Hindistan cevizinden yapilmis icabinda nargile halini alan abdalin esrar ¢ekmesine yarayan bir alet
bulunurdu ki buna ‘kabak’ derlerdi. Bununla esrar igmeye ‘kabak ¢ekmek’ denirdi.” (Erkal, 2007: 50)
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Hayretiniifi dahi arturmag iciin hayretini
Ciir‘adani getiir abdal yine hayran olalum

Hayreti, Divan, mus. 13/7

Abdallarin fiziksel goriinim itibariyle ilk goze carpan Ozelliklerinden biri
viicutlarindaki yaralardir. Kimanmigligr hayat felsefesi olarak benimseyen ve bu
baglamda nefse kotii gelebilecek higbir eylemden kaginmayan abdallar, bedenleri
iizerinde birtakim uygulamalarda bulunmuslardir. Gerek kullandiklar1 maddelerin
etkisiyle gerekse i¢inde bulunduklar1 suursuz ruh halinin bir sonucu olarak sivri u¢lu
cisimlerle viicutlarinda yaralar agan abdallar; kimi zaman da viicutlarindaki bazi

yerleri daglamislardir:

Yolinda serha ¢ekse dahi yol yol itse ey abdal
Libas-1 cismi candan soymayan hayran u ebkemdiir

Gelibolulu Ali, Divan, mus. 11-V/6

Actiklar1 yaralar neticesinde gogiislerindeki yaralara pamuk koyan abdallarin bu
goriintlisiinii, sairler siirlerinde kullanmay1 ihmal etmemis ve abdallarin s6z konusu

halleri ile ¢cayirda iistiine kar yagmis olan fidanlar arasinda iliski kurmuslardir:

Agardi berf ile yir yir gemende cism-i nihal
Niteki penbe-i dag ile sine-1 abdal
Baki, Divan, k. 21/1

Ayni zamanda abdal oldugu bilinen ve siirlerinde de abdallarin giyim kusam,
hayat, diislince tarzlariyla ilgili ¢ok sayida bilgi ve malzeme (Tatc1, 1998: 61) bulunan
Rumeli abdallarindan sair Hayreti, sekil itibariyle birtakim benzetme iliskileri kurarak
abdallarin na’l kesmeleri, elif ¢ekmeleri ve bedenlerinde yaralar agmalariyla ilgili

olarak sunlar1 sdyler:

Na’ller kim kesdiler rdh-1 Huda’ya daldiir
Talibi cezb itmege her biri bir ¢engaldiir

Daglar risen delil-1 meclis-i ikbaldiir
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Keskin erler tig-i ‘lryanlar durur abdallar

Hayreti, Divan, mus. 12/2

Abdallarin yaptiklar1 bu tiir uygulamalar aslinda asikligin nisanesidir. Nitekim
abdalin bedeninde cektigi her bir elif, goniil meclisinde canmi aydinlatan bir mum

gibiyken; inkarcilarin kalbine saplanan ok gibidir:

Bezm-i dilde her elif bir sem*-1 can-efrtizdur
Miinkiriin kalbine lakin tir-i ahen-dizdur
Gicesi Kadr old1 bunlarun giini Nevrazdur
Keskin erler tig-1 ‘uryanlar durur abdallar

Hayreti, Divan, mus. 12/3

Abdalin viicudunda agtig1 yaralar c¢evredeki diger kisiler tarafindan
gozlemlenerek somut bir tespit haline gelmis ve abdal tipinin kendisi ile 6zlesmis bir
yonii olmustur. Bu noktada abdalin viicudundaki yaralar ile astrolojik unsurlar
arasinda iliski kuran Zati, dag yaralarmni yildizlara, na‘l izlerini hilale, fitilleri de
giinese benzeterek bu unsurlarin hareketli olmasindan yola ¢ikmis ve gece-giindiiz

olusumu iligkisi baglaminda abdalin seyyarligina dikkat ¢cekmistir:

Dag1 enciim mah-1 nev na‘li giines meftalidiir
Rz u seb eyler sema‘ abdalui olmigdur felek

Zati, Divan, g. 683/3

Kendilerini bas kabak, yalin ayak olarak da tanimlayan abdallarin en belirgin
ozelliklerinden biri de budur. Ayn1 zamanda sag, sakal, biyik ve kaslarini kazidiklarini
bildigimiz abdallar, terk-i diyar ederek gezginci roliinii lstlenirler, kimi zaman
uzak dururlar. Cilinkii onlar, riya ehli degildir. Bu durum 15. ve 16. ylizyillarda yasayan

sairlerin de ele aldig1 bir konudur:

Yolunda bas acup abdal olup ‘1sk ihtiyar itdiim
Soyindum tac ii taht1 tagidup terk-i diyar itdiim
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Enveri, Divan, g. 166/1

Abdal-1 pa-biirehne miicerred kalenderiiz
Kahbe cihana bakmayici parsalaruz

Usili, Divan, g. 42/2

Taylesan i tac1 vii misvaki itdiik rehn-1 mey
Bas acuk bir laiibaliyiiz riya hacet degiil
Zati, Divan, g. 862/3

Abdalin gezginciligi, hicbir yeri mekan eylememesi ve fiziki tasviriyle ilgili

olarak giinesi bir abdala benzeten Taglicali Yahya ise s0yle soylemistir:

Bas1 agik yalin ayak abdalufi olmusdur giines
Bir yirde aram eylemez sevkiinle diinyay1 gezer

Taglicali Yahya, Divan, g. 49/2

Abdalin karakteristik 6zelliklerinden yola ¢ikarak onun liryanligi ile maymun
arasinda ilging bir benzetme iliskisi kuran Gelibolulu Ali, bu durumu soyle dile

getirmistir:

Cikma dervazeye maymin gibi abdal sakin
Ehl-1 diinya dimesiin ol géti ¢iplak bu midur
Gelibolulu Ali, Divan, g. 138/4

Tipk: abdallar gibi ¢dr-darb yaptigini soyleyen Haleti, car-ebri bir civana /
gilizele vuruldugunu sOylemistir. Burada dort kas anlamina gelen car-ebri, ayni
zamanda bryiklar1 yeni ¢ikmaya baslayan geng erkek anlamina da gelmektedir. Bu da
baz1 abdallarin cinsel yonelimleri hakkinda ipucu vermesi bakimindan onem arz

etmektedir:

Car-darb abdal-ves ‘liryan-1 ‘agk oldum yine

Bir civan-1 ¢ar-ebriiya uruldum hey meded
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Haleti, Divan, g. 126/3

Bir bagka beytinde diinyanin geciciligine kanilmamasi gerektigini sdyleyen
Haleti, kendisine hakaret edilmemesi gerektigini, dervis gibi goziikse de aslinda ask
padisaht oldugunu ve Olecegini bilse bile diinyayr ve diinyaya dair seyleri

arzulamayacak bir abdal oldugunu sdyler:

Sakin aldanma sahum bu serdy-i mihnet-abada
Zumiirrid taht1 zerrin taci hep korsin bu diinyada
Hakaretle nazar kilma dil-1 dervis-i na-sada
Egerci stireta dervisem amma riiy-i ma‘nada
Seh-i ‘1igkam sipihr i aftabi taht {i tac itmem

Bir abdalam ki 6lsem dehre ‘arz-1 ihtiyac itmem

Haleti, Divan, miisd. 1. V/2

Abdallarin boyunlarina taktiklar1 paleheng ile ilgili olarak da sairler birtakim
benzetmelerde bulunmuslardir. Arpaeminizade Sami, “Gokyliziindeki sey aslinda
glines degil; felek abdalinin taktig1 palehengtir.” diyerek sekil itibariyle palehenk ile
glines arasinda bir benzerlik iliskisi kurmustur. Burada felek ile abdal arasinda kurulan
iliski de yine tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Zira abdéllarin gezgincilik ve
seyyarlik durumlar ile felegin siirekli hareket halinde olmasi arasinda bir baglanti

kurulmustur:

Mihr zann eyleme giil-mih-i der-1 ikbalin
Palheng eyledi abdal-1 sipihr-1 gerdan
Arpaemini-zade Sami, Divan, k. 13/38

Abdallarin tasidiklar1 esyalardan biri de ayni1 zamanda bir savas aleti olan ve
baltanin bir tiirii olarak bilinen teberdir. Kaynaklara gére bazi teberlerin iizerinde su

yazi bulunurdu:

Destime aldim teberi

Kimseden etmem hazeri (Pakalin, 2004: 111/429; Celtik, 2013: 45)
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Anadolu’daki sosyal yapmin sekillenmesinde etkili olan, misafir ve seyyahlar
olarak kabul edilen dort gruptan birinin Abdéalan-1 Riim oldugunu daha 6nce de ifade
etmistik. Bu baglamda Hayreti, Usili, Mesihi ve Hayali gibi bazi Rumeli sairleri,
siirlerinde Rumeli abdali, Rum abdali, abdalan-1 Rim gibi tabirleri kullanmiglardir.
Baz1 Rumeli sairleri de kendilerini birer Rumeli abdali olarak tanitmalarina ragmen
s0z konusu tipin ozellikleriyle ilgili detayli bilgiler vermemislerdir. “Bunun yaninda
kopuz gibi insan disindaki varliklar1 da Rumeli abdalina benzettikleri 6rnekler vardir.
Orneklerde verildigi kadariyla, Rumeli abdallarmin sah1 Hz. Ali’dir. Ellerinden teber
denilen baltalar1 vardir. Rumeli abdallar1 baglar1 acik, yalin ayak gezerler; elbiseye
onem vermezler; onlarin tekkeleri vardir; bu tekke de hayret tekkesi gibi soyut bir
kavram veya alem tekkesi gibi biitiin diinyay1 kaplayacak kadar genis bir mekan
olabilmektedir. Rum abdallar1 nemed isimli hirka giyerler, kanzil denilen tarzda sarhos

olup sohbeti severler.” (Celtik, 2013: 47, 48).

Rumeli abdallarindan biri olan Hayreti®®, “Der-Beyan-1 Seyr ii Siilik-i Abdal-1
Huda ve Ussak-1 bi-Ser i Pa” bashigiyla ifade ettigi siirinde, abdallar ile ilgili ¢ok
onemli bilgiler vermistir. Abdallarin mekan tutmayislig1 ve dolayisiyla gezginciligi,
ask ugruna her seyden vazgecisleri, nefsani arzulardan uzak durmalari, mesrebi
mensubiyetleri ve fiziksel goriiniimlerine kadar ¢ok sayida hususu gozler Oniine

sermistir.

Buldilar ol bi-nisdndan ¢iin nigan abdallar

Lamekan ilinde tutdilar mekan abdallar

Satdilar bir yara ciimle iki ‘alem rahtmi

Yasamadilar diikan icre diikan abdallar

icdiler fazl-1 {1ahi cesmesinden Ab-1 Hizr
Itdiler kesb-i hayat-i cAvidan abdallar

8 Hayreti’nin abdalligiyla ilgili olarak Cavusoglu ve Tanyeri su yorumu yapar: “O, Anadolu’nun, daha
sonra Rumeli’nin manevi fatihlerinin, gaziyan-1 RGm’un, abdalan-1 Rim’un etvarmi ve ahvalini en agik
bir bi¢cim ve edada tasvir eden bir sairdir. Kendisi de onlardan biridir.” (Cavusoglu ve Tanyeri, 1981:
XV; Celtik, 2013: 45)
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Oldiler 6lmezden 6ndin oldilar hayy-i ebed

Virdiler can buldilar bir 6zge can abdallar

Oldilar ¢iin kim siratii’l-miistakimiin saliki

Olsalar Hizr ile tan m1 hem-‘inan abdallar

Ciimle nefsani muradati ¢ii dilden siirdiler

Oldilar ma’nide sah-i kAmran abdallar

Sakinup diizd-1 hevadan gergek erler himmetin

Eylediler sehr-1 dilde pasban abdallar

Eylemisdiir her biri ‘ifritini nefsiin zeblin

Streta seyr itdiigiin sol na-tiivan abdallar

Basdilar ¢iin kiistgir-1 nefsi tan mi olsalar

Bas acuk meydan i¢cinde pehlevan abdallar

Irdiler tahkika taklidiin yikup biinyadimni

Buldilar virdnede genc-1 nihan abdallar

Diismanindan Ehl-1 Beyt-i Ahmed’iin olup beri

Oldilar candan muhibb-1 hanedan abdallar

Kerbelada can revan idenler igiin tesne-leb

Itdiler gdzyaslarm ab-i revan abdallar

Umaram yarm olalar immet igre stirh-rii

Oldilar gbzden bu giin ¢iin hiin-fesan abdallar

Yandilar tab-i cefaya bunda yarin umaram

Ideler Ahmed livasin sdyeban abdallar
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Mustafa bahrinde gavvas oldilar ¢iin buldilar

Gevher-i el-fakr u fahyr iden nisan abdallar

Eylemez vesvas-i seytin-i racim anlara kar

Itdiler ¢iin ism-i Hakk1 hirz-i cAn abdallar

Bunda ol mesmiim-i rah-1 din Hasan sah ‘iskina

Itdiler ¢iin nfis-i nis-i can-sitan abdallar

Bezm-i mahserde iimid oldur ki yarin igeler

Saki-1 Kevser elinden niis-1 can abdallar

Hem tutup her dem Hiiseyn ibn-1 ‘Ali’niin matemin

Aglasup gézden dokerler bunda kan abdallar

Umaram handén i hurrem yarin anunla bile

Ideler seyr-i giilistan-i cinan abdallar

Oldilar Zeynii’l-ibadun ¢ilin ‘ibadi oldilar

Céan 1 dil miilkinde sah-1 seh-nigan abdallar

Bakir’un ser-tac idiniip ayagi topragini

Isin altun eylediler bi-giiman abdallar

Peyrev olup pisrev idindiler ¢iin Ca’feri

Menzil-1 maksida irdiler heméan abdallar

Miisi-1 Kazim isigin idintip muhkem hisar

Buldilar Ye’clic-1 kesretden eman abdallar

Itdiler sah-i Horasan‘un ayagi tozini

Can ii dil gesmine kiihl-i Isfahan abdallar
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Seh Taki ile Naki‘niin medhini biilbiil gibi

Subh i sam idindiler vird-1 zeban abdallar

Oldilar ¢iin ‘Askeri‘niin ‘askeri kimden ne gam

‘Alemi seyr eylesiinler sddmén abdallar

Var timidiim kim togup bir giin giini mii‘minleriin

Ire devr-i Mehdi-i sahib-kiran abdallar

Zulmet-1 gafletden arinup cihin miilki tamam

Irise Hakdan hidayet nagehan abdallar

Bir hidayet necmidiir her dagumuz ma‘nide kim

Menzilinden salike viriir nisan abdallar

Hayret?’yem gam sebinde koyasiz layik midur

Olmayasiz ol garibe mihriban abdallar

Siz erenlerden niyaz oldur ki redd olinmaya
Eyledi meydanda ol rithin revan abdallar

Hayreti, Divan, k. 8

Yine Rumeli abdallarindan olan diger bir sair de Taslicali Yahya Bey’dir.

Siirlerinde abdal tipiyle ilgili ¢ok sayida malzemeye rastladigimiz Yahya Bey’in
asagidaki siiri, abdal portresini her yoniiyle tasvir eder. Oliim vakti gelip de ecel onlar1
soymadan kendilerinin iiryan olmalari, vecd haliyle / kullandiklar1i maddelerin
etkisiyle tipki bir Mevlevi gibi donmeleri ve raks etmeleri, yokluk denizinden gecerek

ebediyyet tekkesine varmalar1 ve gezginci olmalar1 gibi abdala dair bircok bilgiyi

bizlerle paylasir:

Soymadin dest-i ecel soyundilar abdallar

Gecdiler bahr-i fenadan yundilar abdallar
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Sevk ile zevk itdiler gliya su‘a‘-i afitab

Sanmanuz kur1 yire siiriindiler abdallar

Mevlevi sema’a girdiler bi-ihtiyar

Hayret ile gird-1 bada dondiler abdallar

Gecdiler giin gibi diinyadan safa-y1 kalb ile

Gitdiler bir bir heman tolundilar abdallar

Vardilar cisr-1 mecaziden hakikat rahina

Hanekah-i la-yezale kondilar abdallar

‘Alem-i gurbetde nar-i fiirkat ile yanmadin

Yandilar yakildilar sdyiindiler abdallar

Tuydilar Yahya gibi genc-1 nihani toydilar
Ciin kana‘at ni‘metine sundilar abdallar

Taglicali Yahya, Divan, g. 104

16. ve 17. ylizyil sairlerinden verilen Orneklerin yani sira abdal tipinin 18.
ylizyllda da canli bir sekilde yasadigini siirlerdeki tasvirlerde gérmekteyiz. Bu
baglamda kendisini abdal mesrepli bir asik olmaya davet eden Seyh Galip, icinde

bulundugu aleme ve zamana elinde kerre-nay® iifiiren bir abdal portresi resmeder:

Galib penah-i fakra gir abdal-mesreb ol
Al kerre-nay1 destine ¢al rizgara yif

Seyh Galib, Divan, g. 160/9

Abdal tipinin, sevgilinin yolunda kendini tiras etmesi ve ¢iplakliga biirtinmesi

birtakim 6zellikleri 19. yilizyilda da karsimiza ¢ikan bir durumdur:

8 Yuf borusu ya da nefir de denilmektedir.
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Tekye-i ‘askinda yariifi bas acik abdal olup
Réh-1 Hak’da cismimiiz ‘uryén idenler bizleriiz

Leyla Hanim, Divan, g. 44/6

Halk sairlerinin siirlerine bakildiginda ise yine abdal tipinin bazi1 6zellikleri
yoniiyle islendigini gormekteyiz. Ozellikle abdallarin post, kepenek vs. giymesi,
diinya kaydindan uzak olmalar1 ve gezgincilik gibi yonlerinin siirlere konu oldugu

go6ze carpmaktadir:

Gevheri der dertli gonliimiiz hasta
So6ziini begendir illere dosta

Kimi abdal olup girmistir posta
Hirka aglar, hem post aglar, ¢ul aglar

Gevheri’®

Deli goniil abdal olmus kis da birdir yaz da bir
Dolanir dagi sahray1 ¢61 de birdir diiz de bir
Isterise malik olam kiilli vara devlete

Biitiin diinya menim olsa ¢ok da birdir az da bir

Asik Senlik”!

Abdallar, Anadolu’daki sosyal yapmin sekillenmesinde etkili olmus ve kimi
zaman devlet ricali ve feodal otoriteler nezdinde himaye altma dahi alinmislardir.
Tasavvuf kiiltliriiniin yani1 sira kadim Orta Asya ve Anadolu Tiirk kiiltiirlerinin de
iizerinde biiyiik etkisi oldugu bilinen abdal tipi, erken donemlerde dini yonii baskin bir
dervis nitelemesinden galgici, siinnetci ve kdgege kadar genis bir anlam yelpazesinde
kullanilmistir.  Ozellikle 15. yiizyilldan sonra Batmi-Sii inan¢ dogrultusunda
Bektasiligin de etkisiyle Anadolu Abdallar1 seklinde anilan abdallarin, klasik Tiirk siir1

gelenegine olan niifuzlar1 16. yiizyillda yogunlagsmistir. Bununla birlikte sonraki

70 Fuat Kopriilii (1962). “Tiirk Saz Sairleri”, Ankara: Kiiltir Yay., Sy. 221
71 Ensar Aslan (1992). “Cildirlh Asik Senlik/Hayati-Siirleri-Karsilasmalari-Hikayeleri”, Dicle Uni.
Egitim Fak. Yay., Diyarbakir. Sy. 78
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ylizyillarda da karakteristik o6zellikleriyle canli bir sekilde tasviri yapilan abdal tipi,
19. ylizyilda yasamis olan klasik Tiirk sairleri tarafindan da 6ne ¢ikan yonleriyle ele
almmistir. Yukarida paylasilan siir 6rnekleri baglaminda hayata kars1 duruslari, ask
anlayislari, protest ruh halleri, mistik ve karakteristik 6zellikleri ile swra dis1 bir
ziimrenin mensubu olan abdallar, tiplesme siireglerinde farkli kiiltiirlerden etkilenmis

olmakla birlikte somut gostergeler noktasinda toplum belleginde yer edinmis bir tiptir.

2.1.3.2. BEKTASI

Bektasilik, 13. yiizyilda kalenderilik i¢inde olugmaya baglayan ve 15. yiizyilin
sonlarinda Horasan erenlerinden olan Haci Bektas-1 Veli’nin goriis ve disturlar1
dogrultusunda Anadolu’da varligin1 gosteren bir tarikat olarak bilinmekle birlikte,
Yeniceri ocagi ile olan iliskisi ve dini, siyasi, i¢timai acilardan oynadigi birtakim
rollerle de 6nemli bir yere sahiptir (Ocak, 1992: 373). Nitekim Hac1 Bektas-1 Veli,
Yenigeri ocagmin manevi anlamdaki kurucusu olarak kabul edilmektedir (Uludag,

2014: 248).

Bektasiligin, kalenderilik icinde olusmasi ve Abdal Misa, Abdal Mehmed,
Abdal Kumral gibi baz1 Rim abdallarmin ayn1 zamanda Bektasiligin kurucu onciileri
olarak kabul edilmesi, Bektasiligin kalenderilik ve abdallik ile olan iligkisi bakimindan
onemlidir. Nitekim velayetndime ve diger baz1 Bektasi menakibnameleri
incelendiginde kalenderiyyenin, Bektasiligin ortaya ¢ikmasinda iistlendigi rol son
derece onemlidir. Klasik Tiirk siiri nezdinde de kendisini kalenderi olarak tanitan bazi

sairler, ayn1 zamanda Bektasi olduklarini da dile getirmislerdir (Ocak, 1992: 373, 374).

Hac1Bektas-1 Veli, Fazlullah Hurfi’ nin halifelerinden olan Ali el-A’la ve Balim
Sultan paralelinde ii¢ donemde ele alinabilecek Bektasilik, siinni esaslar ile sii-batini
akideler arasinda tartismali bir yere sahip olmakla birlikte sonradan yasadigi birtakim
degisiklikler neticesinde silinnilik disinda yer alan bir hareket olarak kabul edilmeye
baslanmistir (Uludag, 2014: 249). Cikis noktasi itibariyle sozii edilen diger ziimrelerle
benzer 6zellikler gosteren Bektasilikte zamanla degisiklikler meydana gelmis ve
Bektasilik, melami semsiyesi altindaki diger ziimrelerden farklilasmaya baslamistir.

Tekke, zaviyeler ve adap, erkan baglaminda daha kurumsal bir hale gelmesi, tabii
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olunmasi gereken bazi kurallar silsilesi, ziimrenin basina gelen kisilerin farkl
politikalar izlemesi, hurfi ve sii etkiler, tenasiih ve huldl anlayis1 gibi ¢cok yonlii
etkenler, Bektasiligi diger ziimrelerden farkli bir konuma getirmistir. Ancak tarihsel
ve ozellikle kiiltiirel arka planina bakildiginda, Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiiriine dair

bazi izlerin varlig1 da dikkatleri cekmektedir.

Bektasi tipini klasik Tiirk siiri nezdinde ele aldigimizda, asik roliindeki abdal,
kalenderi ve rind tiplerindeki kadar yaygin bir kullanimla karsilagmadigimizi ifade
edebiliriz. Ancak mesrep ve misyon itibariyle birbirlerinin benzerleri oldugunu goéz
oniinde bulundurdugumuzda, Bektasi tipinin portresi daha somut bir hale gelmektedir.
Bektasi tipi ile ilgili klasik Tiirk siir1 gelenegi dahilindeki izlenimler, 16. yilizyil ve
sonrasinda daha belirgin olarak dikkat ¢cekmektedir. Rumeli abdallarindan oldugu
bilinen sair Hayreti, bas1 agik bir sekilde ask tekkesi icerisinde sah hakki ig¢in
kendinden ge¢cmis ve inleyen bir Bektasi profili ¢izer. Burada hayranlik olgusu ile bas
aciklik durumu, Bektasinin abdal ve kalenderi tipleri ile olan iligkisi bakimindan

onemli bir yere sahiptir:

Sah hakkiyc¢iin bu giin ey Hayreti hayran i zar
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Hanekah-i ‘isk icinde bas aguk Bektasiyem
Hayreti, Divan, g. 306/5

Bektasi tipinin abdal ve kalenderi tipleri ile olan ortak yonleri, bagka sairler
tarafindan da ele alinan bir durumdur. Yine ayni ylizyil sairlerinden Yetim Ali Celebi,
ask abdalinin kimi zaman Bektasi, kimi zaman ise kalenderi taci taktigini dile getirir.
Ancak sz konusu tipler, benzer hususiyetler ile ayn1 menzile varmay1 hedefledikleri

icin kusandiklar1 enstriimanlar onlar1 sadece seklen ayrabilir:

Tac-1 Bektasi gehi tac-1 kalender urmur
Nice kisve urunirsa ko urmsun abdal

Yetim Ali Celebi, Divan, g. 118/2

Bektasi tipinin, giyim kusam konusunda asiklik roliinii icra eden diger tiplere
gore daha belirgin hususiyetler tasidigi soylenebilir. Giydikleri ve kullandiklar1 baz1
esyalar, bigimsel yonden kolektif bir yapinin gdstergesi olma egilimi gostermistir.
Manevi anlami olan ve genellikle bir toren dahilinde baslarina giydikleri Elifi,
Hiiseyni, Celali, Semsi, Edhemi gibi tiirleri bulunan ve iki, dort, bes, yedi ya da on iki
dilimli olabilen tac ile beraber beyaz renkli aba giydikleri de bilinmektedir:

Bektasi tac geydi giriip ak ‘abalara
Befizer semen ¢emende alupdur saba elin

Sehi Beg, Divan, g. 183/2

17. ylizyila gelindiginde sairlerin Bektasi tipi ile ilgili tespitlerde bulunma
siirecinin devam ettigi goriilir. S6z konusu tip baglaminda, tiplesmenin 6nemli bir
siireci olan bigimsel Ozelliklerin standart bir diizlemde ele alinmasi dikkat ceker.
Ornegin, Bektasilere ait oldugu bilinen nesnelerden paleheng, Bektasi tipinin
enstriimanlarindan bir digeri olarak 6ne ¢ikar. Paleheng ve teslim tasi arasinda her
ikisinin de on iki kdseli olmas1 gibi birtakim benzerlikler bulunmasi bakimmdan bu

iki kelime kimi zaman birbirlerinin yerine kullanilmistir (Sahin, 2012: 2385).

Paleheng olmaga sayeste degiil bedr-i kamer
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Matla‘-1 niir-1 fezadur Haci Bektas-1 Veli

Mehmed Halis Efendi, Divan, g. 27/12

Palehengin ayn1 zamanda Mevlevi dervigler tarafindan kullanildig1 da

bilinmektedir:

Palehengi afitab u kegkiili olmis hilal
Mevlevi dervisine benzer diyince var ¢arh

Katibzade Sakib, Divan, g. 69/3

Abdal, Bektasi ve Kalenderi gibi tiplerin 6ne ¢ikan en onemli 6zellikleri, ask
yolunda ayn1 amag ve istikamette hareket eden goniil erleri olmalaridir. Bu tiplerin

esrarini ise ancak aska vakif olanlar anlayabilirler.

Gortiip abdali Bektasi sanur stifi kalenderdiir
Tarik-1 ‘15k-1 dilberdiir veli bir pir-perverdiir

FeridGn, Divan, mus. 11-2/4

Bektasi tipi ile ilgili dikkat ¢eken bir baska husus ise onun kdgeklik ile birlikte
anilmasidir. Ozellikle Abdal tipinde dikkatimizi ceken ve cesitli yonleriyle ele alnan
kocek/koceklik kavrami, Bektasi tipinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Edirneli Kami
bektasi tipini, birlik makami olarak da goriilen postu goniil tekkesine birakmis, ay

yiizlii ve peri ¢gocugu kadar giizel bir kocek seklinde tasvir eder:

Bektasi bir kogek ki peri-zad u meh-cemal
Dil tekyesine post1 birakdi bi-eyyi-hal
Kami, Divan, g. 134/1

18. ve 19. ylizyila gelindiginde ise Bektasi tipi ile ilgili niteleme ve tasvirlerin
varlig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu dogrultuda Bektasilerin dig goriiniim itibariyle dikkat
ceken karakteristik 6zelliklerinin siire konu olmaya devam ettigi goriilmektedir. On
iki imami sembolize ettigi diisiiniilen on iki dilimli tadc, Onde gelen bigimsel

gostergelerden biridir:
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Nice abdal-i bikesler serinden arta kalmakda
On iki terkli Bektasi gibi bu tarem-1 mina
Fasihi, Divan, k. 1/74

Melametilikten de beslendiklerini bildigimiz bir goniil erleri ziimresi olarak
Bektasiler, menzile erismek gayesiyle tipki asiklar gibi her seylerini feda etmeye
hazirladir. Ciinkii bu yolun yolcusu olabilmek i¢in Oncelikle candan ve bastan

vazgecmek, tenden soyutlanmak gerekmektedir. Ancak o zaman amaca vasil olunur:

Biz ki Bektasileriz can ile basdan gecmisiz
Hamdiilillah kim iki cihanda sultan olmusuz

Resmi Ali Baba, Divan, mes. 1/57

1826 yilinda II. Mahmut’un buyrugu ile birlikte Yeniceri Ocagi kaldirilarak ¢ok
sayida yenigeri 0ldiiriilmiis ve Bektasi dergahlar1 kapatilmistir. 19. yiizyil klasik Tiirk
siirinde yansimasini gérdiiglimiiz bu durum, sair Zaik tarafindan kutlu bir olay olarak
goriilmiis ve yeniceriler, Bektasi kiligindaki dinsizler olarak nitelenmistir. Klasik Tiirk
siirinin son donemlerindeki Bektasi tipinin din, toplum ve hatta siyasi otorite

nezdindeki imajmin anlagilmasi noktasinda asagidaki beyit 6nemlidir:

Zeyy-1 Bektasideki miilhidleriif kestiin sesin
Bezm-i rifzufi olmis-iken her biri ramisgeri

Zaik, Divan, k. 9/36

Ask yolunun bir yolcusu olan ve ayni zamanda asiklik roliinii icra eden Bektasi
tipinin, Osmanl tarihi ve toplumu nezdinde son derece onemli bir rolii olmakla
birlikte; klasik Tiirk siirinde asik roliindeki diger tipler olan abdal, kalenderi ve rind
tipleri kadar islenmedigi goriilmektedir. Ancak beslendikleri kaynak, kiiltiirel arka
plan ve aralarindaki etkilesim konusunda son derece yakin olduklar1 da dikkat
cekmektedir. Bektasi tipinin s6zii edilen diger tiplerden karakteristik olarak farkliligini
ifade edebilecegimiz en dnemli 6zelligi ise tac, aba ya da ciibbe gibi seyler giyinmesi

ve paleheng gibi birtakim esyalar tasimasidir. Bektasi tipinin giymis oldugu aba,
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misyonu ve kendisine yliklenen anlam itibariyle abdal ve kalenderinin zaman zaman
biiriindiigii abadan farklidir. Bu baglamda Bektasi tipinin daha kurumsal bir konuma
sahip oldugu sdylenebilir. Ote yandan gezgincilik yerine daha ¢ok kaliciligin
benimsenmesi ve tekke gibi mekanlarda karsilasilmasi da Bektasilerin
kurumsallagsmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Oysa abdal, kalenderi ve rind gibi tipler,
sekilcilikten her tiirlii uzak durduklari i¢in giyim kusam konusunda da kendilerini belli
bir ziimreye ait gosterecek esya ve diger unsurlardan kaginmiglardir. Ayrica mistik
misyonerler olarak adlandirabilecegimiz bu tipler (abdal, kalenderi, rind), kutsal ask

yolculuklarindaki gezgincilik faaliyetlerini kendilerine bir vazife bilmiglerdir.

Baslangicta tasavvuf hareketinin sekillendirdigi ve inang sistemlerine dair
hususlari 6n plana ¢iktig1 ask ve goniil yolcusu bir tip olan Bektasi, zaman igerisinde
meydana gelen yozlasmaya maruz kalmistir. Kimi yonleriyle zaman zaman elestiri
oklarmin hedefinde olan bu tip, Ozellikle yenigerilerdeki bozulmanin toplumun
geneline tesir etmesiyle hem siyasi otorite hem de halk nezdinde goze batmaya
baslamistir. Kafir, dinsiz, fasik ve sapkin gibi nitelemelerle imaj1 iyice bozulan Bektasi
tipi, kendisine dis bileyenlerin gazabina ugramistir. Bu durumun yansimalarmin 19.

ylizyilda daha belirgin bir hale geldigi acik bir sekilde goriilmektedir.

Ote yandan Bektasi kiiltiiriin siir diizlemindeki yansimalarmni sadece klasik Tiirk
siirinde aramak dogru olmaz. Ozellikle Alevi-Bektasi edebiyati ve halk siiri
orneklerinin bulundugu conkler, bu konuda 6nemli bir kaynak vazifesi goriir.
Koklerinin Yunus Emre’ye kadar uzandigini bildigimiz Alevi-Bektasi edebiyatinin
kurulusu 14. ylizyi1lda Kaygusuz Abdal ile ger¢ceklemistir. Zaman igerisinde birtakim
degisikliklerin yasandig1 bu edebiyatta, Alevi-Bektasi kiiltiirtin diisturlar1 ve erkani
gibi konular ele alinmigtir. Sonralar1 ise yasanan dini baskilar ve karsilagilan olumsuz
tepkiler neticesinde otorite tarafindan bazi yaptirimlara maruz birakilmislardir.
Meydana gelen baski ve gerilim nedeniyle zaman zaman ayaklanma faaliyetleri de s6z
konusu olmustur. Boylelikle Alevi-Bektasi siirinin bir kavga siiri formuna doniisme
siireci baglamistir.”> Bunun yani sira Bektasi tipine bagl olarak anlatilan Bektasi

fikralarinin varlig1 da bilinmektedir. S6z konusu fikralardaki anlatilarin, dogrudan

2 Erman Artun, “Alevi-Bektasi Edebiyatina Genel Bir Bakig™:
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIY ATI/5.php [26.10.2018]
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Bektasi tipinin basindan gecip gecmedigi tam olarak bilinemese de Bektasi
fikralarinda Hac1 Bektas-1 Veli’nin goriislerini benimseyen bazi kisilerin, dini hayata
bakis acilartyla ilgili mizah ve niikte esasli yaklasimlarinin oldugu bilinmektedir
(Yalg¢inkaya, 2015: 106). Bazi fikralarda siirekli icki icen, kiiflirbaz ve hoyrat
taraflartyla karsimiza c¢ikan bu tip, anlatilmak istenen diisiinceye dikkat ¢ekilebilmesi
amaciyla aslinda ara¢ gdrevi gormiistiir.”®> Dolayisiyla klasik Tiirk siirindeki Bektasi
tipt ile Tirk halk fikralarindaki Bektasi tipi arasinda bir benzerlik ve etkilesim
olabilecegi gibi bu tipleri kendi disiplinleri icerisinde degerlendirmek daha dogru

olacaktir.

2.1.3.3. CAVLAKI

Cemaleddin-1 Savi, Mendkib’inda Kalenderiligin erkanlarindan bahsederken
car-darbin yani sira cavlak adi verilen kildan dokunmus ve sikint1 veren agir yiin bir
gomlek / yelek giymeyi de bu erkanlardan biri olarak ifade eder (Karamustafa, 2008:
54). Bununla birlikte Kalenderiyye diye bilinen harekete Cavlakiyye adinin da
verilmis olmasi, iki grup arasindaki yakin iliskinin bilinebilmesi adina 6nemlidir
(Ocak, 1999: 29, 33). A. Yasar Ocak da Cavlakiler ile Kalenderileri ayni1 kisiler olarak
kabul eder ve sOyle der:

“Her halukarda biitiin bu kisilerin Cemaleddin-i Savi’nin halifeleri sifatiyla XIII.
yiizyilda Orta Dogu’da ilk defa tarikat halinde teskilatlanmis bir kalenderiligi veya
diger adiyla cavlakiligi yaydiklarmni soyleyebiliriz.” (Ocak, 1999: 31).

Kalenderiler ile birlikte anilan Cavlakiler, tipki torlaklarda oldugu gibi koti
kisiler olarak tasvir edilirler. Islamiyet’ten uzak, helal haram bilmez, tembel, kiifiirbaz,
utanma duygusundan yoksun, kiistah ve asagilik olmakla birlikte “mescitlerde
kopekleriyle birlikte diisiip kalkmakta, ibadet edecekleri yerde, dinsizlik ve fisk u
fiicur islemekte, esrar ¢ekip afyon igmektedirler. Mescidlere ahir, namaza zumurluk
adin1 takip 1ibadet edenleri asagilamakta, kendileri ise ibadet etmemekle

oviinmektedirler.” (Ocak, 1999: 61, 62). Ayrica Cavlakiler (yani kalenderiler) cahil,

73 Detayl bilgi igin bkz: Dursun Yildirim (1999). “Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralar1”. Ankara: Ak¢ag
Yayinlari.
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ac¢ olduklarinda dilenen, sa¢ ve sakallarini tiras eden, livata ile zinaya meyleden ve
bunu ayip saymayan, kullandiklar1 keyif verici maddelerin etkisiyle raks eden
kisilerdir. Ayrica, olumsuz her tiirlii vasif ve yonlerine ragmen fakr ehli ve dervislik

iddiasinda bulunmaktan da geri durmazlardi (Akkus, 2011: 289, 290).

Toplumun genel yapisina son derece aykir1 hareketler sergileyen Cavlakiler,
devletin biitiinliiglinlin bozulmasina yonelik birtakim girisimlerde de etkin rol
oynamiglardir. Nitekim Mogollar, “Anadolu’nun istilas1 sirasinda Hristiyan halk1
Selguklulara kars1 kullandiklar1 gibi tasavvufi ziimrelerden de yararlanmislardir.
Anadolu’nun istilas1 ddneminde Mogollarla Anadolu’daki Cavlakiler arasinda siyasi
bir ittifak meydana geldigi de goriilmektedir. Baycu Noyan komutasindaki Mogol
birlikler1 Anadolu’ya girdikleri zaman Cavlaki dervislerin de Mogol ordusunda yer
aldiklar1 ve Mogollarla birlikte savasa katildiklar1 goriilmektedir. Késedag Savasinda
Mogol ordusunun on saflarinda bu Cavlaki dervisler de bulunmus, Kosedag
yenilgisinden sonra Kayseri’nin zapti sirasinda Kalenderi gruplar1 kendi menfaatleri

dogrultusunda kullanmiglardir.” (Akkus, 2011: 110).

Tarih sahnesinde birtakim rolleriyle 6n plana ¢ikmis olduklarin gérdiiglimiiz
Cavlakilerin, klasik Tiirk siirindeki yansimalarmin yok denecek kadar az oldugunu
ifade edebiliriz. Taramalar neticesinde birkac beyitte karsimiza ¢ikan Cavlaki, iddia

edilen dervislik yonii ve fiziksel gériiniimiine dair simirh 6zellikleriyle ele alinmistir:

Cavlaki dervisi kisvet-pls-1d1
Tti kim bir miicrim i let-nls-1d1

Mu’ini, Mesnevi-1 Muradiye, b. 1128

Cavlakiydi ehl-1 tecrid i fena
Thtil-y-idi ehl-i taklid i riya
Mu’ini, Mesnevi-1 Muradiye, b. 1131

Sakalin pek kabas1 hilife
Dahi cavlak koseye dindi sinat

Siinbiilzade Vehbi, Nuhbe-1 Vehbi, mes. 769
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Tarihi 6neme sahip kaynaklar ile giincel caligmalar incelendiginde Cavlakilerin,
Kalenderiler ile birlikte anildiklar1 gériilmektedir. Ozellikle tarih sahnesinde Mogollar
ile olan iliskileri ve kendilerine yiiklenen siyasi misyonlar1 hasebiyle 6n plana ¢ikmis
ve tarihi vesika niteligindeki eserlere konu olmuslardir. Ancak siir nezdindeki izlerine
rastlamanin giic oldugu Cavlakilerin bu durumu ile ilgili olarak yorum yapmak
gerekirse, manzim metinlerdeki bu durumun olusmasinda Cavlakilerin, Kalenderiyye
dahilinde ele almmmasinin sebep oldugu sdylenebilir. Nitekim Kalenderiligin, kendi
icerisinde birtakim ziimre ve hareketleri de barmmdwran bir iist kimlik niteliginde

oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

2.1.3.4. HAYDARI

Yesevilik ile Kalenderiligin birbirleriyle etkilesiminden ortaya ¢iktig1 diistiniilen
Haydarilik, hem Anadolu Sel¢uklular1 hem de Osmanlilar zamaninda bir¢ok alanda
onemli roller oynayan ve 6nde gelen tarikatlerden biri olmustur. Ozellikle 13. yiizy1ilin
en etkin tarikatlarinden biri olarak bilinmektedir. Kalenderilige daha yakin oldugu
bilinen bu ziimre, Mogol istilas1 ile birlikte 6zellikle Tirkmen niifusunun yogun
oldugu yerlerde Kutbeddin Haydar onciiliigiinde hizli bir sekilde yayilmistir. Giyim
kusam da dahil olmak {izere biiyiik oranda Kalenderilerle ayni goriislere sahip olan
Haydariler, kendilerine 6zgli olarak boyunlarinda 7avk-1 Haydari adi verilen ve
diinyevi isteklerden uzaklagsmay1 sembolize eden demirden bir halka tasirlardi. Bunun
yani sira Haydarilik, Bektasilik lizerinde de birtakim etkileri olmus bir tarikat olarak

dikkat ¢cekmektedir (Ocak, 2011: 73, 74; Yazici, 1998: 25).

Haydarilik, Kalenderilik hareketi igerisinde Cavlakiyye adi da verilen
Kalenderiyye’den sonraki ikinci biiyiik tarikat olarak goriilmektedir. Kurucusu olarak
bilinen Kutbeddin Haydar, Kalenderilik hareketinin Cemalii’d-Din-Savi’den sonraki
en 6nemli temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Ali Sir Nevayi’ye gére Hoca Ahmet
Yesevi'nin miiridi olan ve mutasavvif bir kisilige sahip olan Kutbeddin Haydar; baska
bir kaynakta ise din, iman, diinya ve kiifiir gibi seyleri umursamayan bir meczup olarak
ya da Ukald-y1 Mecdnin’den gosterilmektedir. Bunun yani sira aktarilan diger bilgilere

gore Kutbeddin Haydar, Tavk-1 Haydari takmakla birlikte Kalenderilerden farkli

217



olarak biyiklarini tirag ettirmemis ve kulaklarina demirden bir kiipe taktirmistir. Kimi
Haydarilerin ise erkeklik organlarina piring, giimiis ya da demirden halka takmalar1 ile
baslarmin iist kisminda bir tutam sa¢ birakmalar1 da edinilen diger bilgiler arasindadir.
Ayrica Baba Hosgeldi, Baba Dilenci, Baba Hasan-1 Tiirk, Baba Sar1 Pulad, Baba
Stingii adl1 baz1 Haydar1 kisilerin baba unvanini tagidiklar1 bilinmektedir (Ocak, 1999:
38-41, 163; Yazici, 1998: 25).

Ozellikle seyyahlardan edinilen bilgiler dogrultusunda tipki Kalenderilerde
oldugu gibi Haydarilerin de yar1 ¢iplak bir sekilde kimi zaman siirler okuyan kimi
zaman ise ates etrafinda raks eden’* serseri ve gezginci dervisler olarak ele alimmasi
s6z konusudur. Ustlerinde zincir ve kiiciik ¢anlar tasiyan, bazen sirtlarma aba ya da
yiin yelek giyen Haydariler dini itikat ve ibadet gibi konulardan uzaklard. iglerinde
escinsellige meyledenleri oldugu gibi bekarete 6nem verenleri de (erkeklik organlaria
halka takmalar1) vardi. Bunun yani sira hirsizlik ve cinayet gibi suclar1 da isleyen
Haydarilerin, keyif verici maddeleri kullanmaktan geri durmadiklar1 ve bu maddelerin
etkisiyle bedenlerinde birtakim yaralar actiklar1 da bilinmektedir (Ocak, 1999: 111,
113).

74 “Ibn Battuta benzer ates ayinlerine Hindistan’da da rastladigimi haber vermektedir. Delhi’deki ikameti
esnasinda kendisini ziyarete gelen Haydariler’i tasvir ederken, onlarin sembolii olup boyun ve
bileklerine taktiklart demir halkalardan (etvaku’l-hadid) bahsetmekte ve yine ayinleri hakkinda tafsilat
vermektedir. Bu tafsilata gore Haydariler, yatsi namazindan sonra zaviyenin avlusunda biiyiik bir ates
yakmiglar ve baslarinda bizzat seyhleri oldugu halde, atesin etrafinda sema etmege baslamislardir. Bir
ara seyyahin gomlegini alarak sirtina geciren seyh, pesindeki miiridleriyle raks ede ede iyice koz haline
gelmis atesin igine girer. Bir miiddet sonra disar1 ¢iktiginda [bn Battuta gomlegine hig bir sey olmadigini
hayretle gordiigiinii yaziyor.” (Ocak, 1999: 53)
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Haydari

(Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitliphanesi, No: H 2168)

Kalenderiligin o6nde gelen ziimrelerinden olan Haydarilik, karakteristik
ozellikleri agisindan biiylik oranda Kalenderi tipine benzemekle birlikte kendine 6zgii
yonleriyle toplum i¢inde varligimi devam ettirmis ayri bir tip olarak karsimiza
cikmaktadir. 13. yiizyildan itibaren etkili olmaya baslayan Haydariligin izleri, klasik
Tiirk siirine de yansimistir. Bu konuda 14. yiizyil sairlerinden Nesimi’ye bakildiginda,
kendini s6ziine sadik ve daima gercekleri soyleyen Haydari tipinde konumlandirdigini
gormekteyiz. Burada Haydari imajinin Caferi kelimesi ile birlikte kullanilmasi, imajin

Siilik noktasindaki yeri agisindan da dikkat ¢ekicidir:

Ben ol sadik-1 kavlim ki Ca‘ferlyim
Hakikat sdylerim Hak Hayderlyim
Nesimi, Divan, g. 288/1

Nesimi’den sonraki yiizyildan itibaren Haydari tipinin daha karaktereistik

yonleriyle siire konu olmaya basladigi goriilmektedir. Bu baglamda Fatih devri
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sairlerinden oldugu bilinen Adni (Tekindag, 2003: 376), sevgilinin saginimnin sevdasi
zincirini boynuna dolayarak dilenmek i¢in sevgilinin kapisina gelen bir Haydar1 tipinin
portresini ¢izer. Bundan hareketli Haydari tipinin, boynuna favk-1 Haydari ad1 verilen
ve diinyevi isteklerden uzaklagmayi sembolize eden demirden bir halka taktiklari
bilgisi 6grenilmektedir. Ayrica melameti yolculugun 6nemli merhalelerinden olan ask

icin dilenme eyleminin de Haydariler tarafindan icra edildigi goriilmektedir:

Zulfinun sevdasi zencirin tolayub boynuma
Hayderi-ves kapufia dervize i¢lin gelmisem

Adni, Divan, g. 56/4

Haydarilerin boyunlarma takmis olduklar1 tavk-1 Haydari, sairlerin estetik kurgu
dahilinde ragbet ettikleri bir kavram olmustur. Ay ile aym etrafinda goriilen parlak ve
yuvarlak daireyi, agsk tekkesi icerisinde tavk-1 Haydari takmis bir Haydari tipine
benzeten Enveri’nin, bu iliskiyi sah ve kul iliskisi igerisinde ele almasi da dikkat ¢ekici

bir husustur:

Haleyle boyni baglu kulundur seha kamer
Bu tekye-gah-i ‘1skda manend-1 Hayderi
Miirekkepci Enveri, Divan, g. 287/2

Sultan ile bende ve boyna takilan bag ile Haydari iliskisinin bir benzerini Zati’de

de gormekteyiz:

Oldum cihanda basuma sultan iken anufi
Bir boyni1 baglu bendesi manend-i Hayderi
Zati, Divan, g. 1581/3

Haydariler, melami mesrep ve goniil ehli asiklardir. “Saginin halkasi ile asiklar
Haydari oldu” diyen Revani, Haydarilerin asiklik roliine vurgu yapmakla birlikte;
“Iklim erenleri yine bir yere topland1” ifadesi ile de konunun rical’iil-gayb erenleri

baglamindaki yerine dikkat ¢ekmektedir:
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‘Ussak old1 halka-1 ziilflinle Hayder1
Cem° old1 bir yire yine iklim erenleri

Revani, Divan, g. 467/1

Teorik belgelerin 151¢1inda Haydarilerin yanlarinda zincir ya da kiiciik ¢anlar
tasidiklar1 bilinmektedir. Ancak Ahi’den &grendigimize gore kimi Haydariler,

bellerinde ejder bash zincir de tasimaktadirlar:

Sen kusan zerrin kemer sevda-y1 ziilfiifile bafia
Hayderi-ves beliime zencir-1 ejder-ser yeter

Ahi, Divan,g. 35/3

“Sevgilinin anber kokulu saginin boynuma halka olmasindan beri Haydariler
gibi kulagima kulluk kiipesini taktim.” diyen sair, Haydari tipinin kiipe taktig1 bilgisini
vermekle beraber boyna takilan halka ile kulaga takilan kiipenin kulluk / kolelik
baglamindaki iliskisine dikkat ¢cekmektedir:

Haydariler gibi dakdum giisa kullik halkasin
Boynuma halka olalidan o ziilf-i ‘anberin

Pervane Beg Mecmuasi, g. 5827/5

Asiklik roliinii icra eden dervislerin 6ne ¢ikan 6zeliklerinden biri de onlarin
gezginci olmalariyla ilgilidir. Belirli bir yeri mekan eylemeyerek seyyarligi adet
edinen bu tipler, kap1 kap1 dolasarak dilenmekten de geri durmazlar. Giinesi, Haydar1
tipinde konumlandiran sair, onun tipki bir Haydari gibi sevgilinin ay yiiziinii gérmek

icin eline aldig1 tas ile serseri ve perisan bir sekilde kap1 kap1 dolandigmni tasvir eder:
Ay yliziini gorem diyii giin Haydari gibi

Almis ele zer tas gezer der-be-der ey dost

Pervane Beg Mecmuasi, g. 950/2
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Haydariler kimi zaman c¢iplak kimi zaman da yari ¢iplak bir sekilde tasvir
edilmislerdir. Bu durumu bilen Seyh Galib de Haydarilerin bu yoniine dikkat ¢cekerek
su beyti dile getirmistir:

Dervis-1 kayd-ptisise Galib ne ihtiyac
Uryan-tenin cAmesi bir Hayderi deri

Seyh Galib, Divan, g. 314/9

19. yiizyila gelindiginde ise Haydari tipi ile ilgili izlenimlerin devam ettigi
goriilmektedir. Asagidaki beyitte Hz. Ali ile Muaviye arasindaki olaya bir nevi
telmihte bulunan Nigari, Muaviye taraftarlarmin kahir ve cebir, kendilerinin yani

Haydarilerin ise iyilik, hosluk ehli oldugunu dile getirir:

Siz Mu‘aviler askeri biz Hayderiler leskeri
Siz kahrani biz lutfani siz bir taraf biz bir taraf

Nigari, Divan, kit. 730/4

Kalenderilige yakin oldugu bilinen Haydariligin aslinda, Yesevilik ile
Kalenderiligin etkilesiminden ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir. Ozellikle 13. yiizyildan
itibaren Anadolu sahasinda oldukga etkili olmaya baslayan bu ziimre, hayat felsefesi
ve karakteristik Ozellikleri bakimindan biiylik oranda Kalenderilik ile benzerlik
gostermektedir. Hareket ve ¢ikis noktalarinda melametiligin biiyiik rol oynadigini
gordiigiimiiz bu ziimre, sergiledikleri davranislar ve kusandiklar1 nesneler ile bu
durumu 6rneklemektedir. Ote yandan doneme taniklik eden sairler ile seyyahlarin
aktardiklar1 bilgiler de Haydarilerin aykir1 ve marjinal bir ziimre olmalarinin yani sira
asiklik roliinii icra eden diger tiplerle benzer ozellikler tasidiklarini gostermektedir.
Nesimi’den Nigari’ye kadar klasik siir geleneginde yer aldigini gordiigiimiiz Haydari,
gerek diger tiplere benzer Ozellikleriyle, gerekse kendine 0zgii o6zellikleriyle tip

hiiviyetini kazanmis ve varligini yiizlerce yil siirdiiren bir tip olagelmistir.
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2.1.3.5. ISIK

Isik kelimesi ile ilgili olarak kaynaklara bakildiginda kelimenin etimolojik
olarak asik kelimesi ile iligkili oldugu ve Tiirklerde dervisleri nitelemek i¢in kullanilan
bir tabir oldugu bilgisi goze carpmaktadir’®> (Pakalm, 2014: 342). Tarih sahnesi
icerisindeki kullanimi baglaminda ise Selguklu zamaninda Kalenderi, Cavlaki ve
Haydari ziimrelerinin yani sira Beylikler doneminde Abdalan-1 Rim ya da Rim
Abddllar ad1 verilen Kalenderi ziimrelerinin oldugu; ancak bu ziimrelerin 15. ylizy1l
ile birlikte Isik ve Torlak seklinde iki isim daha aldiklar1 bilinmektedir (Ocak, 1999:
87). Kelimenin etimolojisi ve anlamina iliskin farkli goriisler de vardir. “Sohbetname
yazar1 Sun’ullah Gaybi’nin bildirdigine gore, Tiirkgede aydiniik anlamina gelen Isik
kelimesinden baska bir sey olmayan Isik teriminin, ilk defa Haci Bektas-1 Veli
tarafindan i¢ diinyasi aydinlik veli anlamma kullanildig1 belirtilmesine ragmen
simdilik XV. yilizylldan daha eski metinlerde rastlandigin1 sdylemek miimkiin
degildir.” (Ocak, 1999: 105, 106). Ancak burada dikkat ¢ceken / gekmesi gereken konu
Kalenderi kelimesi ile ilgilidir. “Aslinda bu kelime, daha 6nce de goriildiigii iizere,
hangi ismi tasirlarsa tasisinlar, hangi ziimreye mensup olurlarsa olsunlar,
Kalenderiler’in biitiin devirlerde ve memleketlerde genel ismidir. Oysa gerek Osmanh
gerekse Avrupa kaynaklari bu ismi bazen Kalenderiler i¢in de ayr1 bir ziimrenin ad1
olarak kullaniyorlar.” (Ocak, 1999: 104). Bununla birlikte 16. ylizyila ait
vekayinameler basta olmak tlizere diger kaynaklara bakildiginda Isik tabiri ile aslinda
Kalenderilerin kastedildigi de anlasilmaktadir. 14. yiizyilda ortaya ¢iktig1 ve 15. yiizyil
ile birlikte yazili kaynaklara yansidigi bilinen Isik tabiri, 16. yiizyilda Kalenderi
zimrelerini niteleyen ancak; kendilerini ifade ederken kullanmay1 pek tercih

etmedikleri bir tabir olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ocak, 1999: 106, 107).

Kalenderilerin, Siilik ve Safeviler ile olan iligkilerinin yani sira Aziz Mahmud
Hiidayi’nin Tezakir-i Hiidayi adli eserinde Isiklar, alcak ve kotii bir ziimre olarak
telakki edilmis ve onlarin, Kizilbaslarin tarafinda olduklar bilgisi paylasilmistir. Yine

tarthsel kaynaklar esas alindiginda Kalenderi ziimrelerinden biri olan Seyyid Gazi

75 “Bursa’daki Isiklar mevki orada veli sayilan bazi kimselerin oturmus, yahut gdmiilmiis

olmasindandir.” (Pakalin, 2014: 342).
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Zaviyesi Isiklar’nin, imparatorluk topraklarinda hirsizlik, zorbalikk ve cinayet gibi

tiirlii olaylara karistiklar: da gériilmektedir (Ocak, 1999: 123, 131).

Kaynaklardan edinilen bilgilere gére Anadolu erenlerinden Abdal Musa da
sacini, sakalini, kasini ve kirpigini kazimis bir Isik olarak tanimlanmakla birlikte,
Hacim Sultan ve ona bagh dervislerin de bid’at Isik denilerek dovildiikleri ve
kovulduklar1 bilinmektedir. Onlarin iiryan halleri ile saglarini, sakallarini, kaslarini ve
kirpiklerini kazimalari, toplum nezdinde hos goriilmemistir. Bunun yami sira Isik
kelimesinin yerlesim yerleri adlarinda kullanilmasi ile ilgili olarak daha ¢ok Bat1
Anadolu’da kullanildigma tesadiif edilmektedir. Bu hususta s6z konusu bolgelerin
Hurifiligin etki alanlarinda olmasinin 6nemli bir rol oynadig1 sdylenebilir (Ocak,

1999: 86, 213, 217).

Isiklar, klasik Tirk siiri nezdinde ele alindiginda onlarin daha cok fiziksel
ozellikleriyle 6n plana ciktiklar1 goriilmektedir. Ozellikle melami-mesrep Asiklarda
karsilasilan birtakim hususiyetler, Isik tipinde de karsimiza c¢ikmaktadir. Ornek
vermek gerekirse asiklik roliinii icra eden tiplerdeki bas aciklik durumu, Isik tipinin

karakteristik 6zelliklerindendir:

Mahabbet sem‘ini yir yir 6filifide yakmaga saki
Isiklar gibi ‘asiklar bas agd1 girdi meydana
Necati, Divan, g. 541/6

Sekil ve misyon itibariyle mum ile Isik arasinda benzerlik iliskisi kuran sair, Isik
tipinin mum yiizeyi gibi parlak ve tirash bir goriintiiye sahip olusunu tasvir eder.
Ayrica onun, meyhane ve kogeklik’® baglaminda ele alinmasi da dikkat gekicidir. Asik
roliindeki tiplerle iliskisi noktasinda kocekligin, Abdal tipiyle birlikte ele alindig1 da

bilinmektedir:

Bir yalii yiizlii Isik kogegidiir sem* k’anul

Her gice meygedede sevki siireyyaya irer

76 Kogeklik konusuna, Abdal tipi baglig: altinda da deginilmistir.
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Siiheyli, Divan, g. 103/3

Abdal ve Kalenderi gibi tiplerde karsilastigimiz ¢ardarb uygulamasini, Isik
tipinde de gormekteyiz. Yahya Bey, sakalmni tirag etmis bir Isik tipini tasvir eder:

Her bir Isik yiizinde sakalufi tiras ider
Berg-inihal-1 dinini topraga saldilar

Yahya Beg, Divany, g. 118/4

Asiklik roliinii icra eden tipler genellikle gezginci kimlikleriyle karsimiza
cikarlar. Ancak onlarin, mekan baglaminda kimi zaman kiilhani tercih ettikleri de
bilinmektedir. Kiilhan, pejmiirde yasam tarzinin mekénsal olarak karsiligidir. Bu
nedenle Isik gibi hoyrat bir hayat siiren savruk tiplerin kimi zaman sigindiklar1 bir

barinma yeridir:

Isik olmis gamindan geh yatur kiilhan bucaginda
Gehi taglar basinda seyr ider yalifi ayag ates
Taci-zade Cafer Celebi, Divan, k. 24/29

Asiklarm en 6nemli gostergelerinden birisi viicutlarmda agtiklari yaralardur.
Kollarma elif ¢ekmeleri ve viicutlarinin gesitli yerlerinde nal kesmeleri, ozellikle
Kalenderi ve Abdal tiplerinde karsimiza ¢ikan bir durumdur. Asagidaki beyitte
meclisteki nakigli / siislii mumu, koluna elif ¢ekmis ve nal kesmis bir Isik’a benzeten
sair, mumun yanma esnasindaki eriyen damlalarinin soguduktan sonraki sekilleri ile

Isik arasinda bir benzerlik kurmustur:
Bezmde sem*‘-1 miinakkas bir Isikdur gliyiya
Kolina ¢cekmis elifler na‘l kesmis yir yirin
Me‘ali, Divan, g. 189/2

Ayn1 imajlar dogrultusunda bir bagka beyit:

Isikdur gliyiya bezmiifide sol sem‘-1 miinakkas kim
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Teninde na‘ller kesmis elifler ¢ekmis ey meh-rii

Me‘ali, Divani, g. 280/4

Asiklarm bir diger 6zelligi de seyyar olmalaridir. Higbir yerde sabit kalamayan
asiklar, devamli hareket halindedirler. Sair, onlarin bu 06zelliginden hareketle,
bulutlardan kepenek giyerek diinyay1 gezen giines ile asik roliindeki Isik tipi arasinda

bir iliski kurmustur:

Olmisdur Isik sevk-i cemaliin ile hursid
Diinyay1 gezer geymis ebirden kepenekler

Me‘ali, Divan, g. 231/6

Cerre ¢ikmak’’ ve dilenmek gibi eylemlerde bulunduklarmi bildigimiz 4siklar,
bunu nefsin terbiyesi ve tezkiyesi noktasinda genellikle mesreplerinin geregi olarak
yaparlardi. Bu mesrepten beslenen Isiklar ziimresinin de dilenme isinden geri
kalmadiklarin1 Gelibolulu Sun‘i sayesinde 6grenmekteyiz. Buradaki dilenme faaliyeti
gelir saglama amaciyla degil; aslinda ask esasli bir uygulamadir. Ancak burada
mumun, dilencilik noktasindaki islevi de dikkat ¢ekicidir. Nitekim baz1 dilencilerin,
kahvehanelerde ya da miibarek gecelerde bazi kutsal yerlere giderek bir tepsi i¢inde

mum yaktiklar1 ve bu sekilde dilendikleri bilinmektedir (Onay, 2014: 148-149):

Yiiziinden ntr cerr itse n‘ola sem*
Isiklar ¢ilin dilencilikledir miim

Gelibolulu Sun‘i, Divan, g. 107/2

Isik tipi, fiziksel gOriiniimii, yasam tarzi ve aykir1 goriisleri nedeniyle toplum
nezdinde olumsuz bakis agisiyla konumlanmigtir. Hatta kimi ¢evrelerce bidat ehli
olarak goriilmiis ve hakaretlere ugramislardir. Kimi gevreler ise daha da ileri giderek

onlari, dinsiz / imansiz olarak kisiler olarak nitelenmistir:

7 “Dilenmek anlamimdaki cerr etmek ifadesi, cerre gitmek cerre ¢ikmak seklinde de kullanilmustir.
Cer’in sozlik anlami “siiriikleme, kendine dogru ¢ekme, cezb”dir. Bununla birlikte ilimle ugrasan
talebenin ii¢ aylarda imamlik yapmak, vaaz vermek ve buna benzer diger vazifeleri yerine getirmek
suretiyle nafakalarini toplamalar1 anlaminda kullanilan bir tabirdir. Cerre ¢ikanlardan bazilari isi
dilencilik seviyesine gotiirdiigii i¢in cerr s6zii sonralar1 dilenme karsilig1 olmus ve bu isi arsizca yapan
kimselere cerrar ad1 verilmistir.” (Dikmen ve Cetin, 2008: 527)
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Kimi miilhid kor adm kimi Isik
Virmemek i¢iin asindan bir kasuk

Dukakin-zade Ahmed, Divan, mes. 1/30

Kalenderi, Isik ve Abdal gibi asiklik roliinii icra eden tiplerin ya da ziimrelerin,
aslinda melami mesrepli Kalenderiyye hareketine bagli oldugunu ve benzerlikleri
yoniiyle bunlarin, kimi zaman birbirlerine yerine kullanildiklar1 bilgisi daha 6nce
paylasilmist1. Yolculuklar1 baglaminda ¢ikis ve varis noktalar1 ortak olan bu tiplerin,
oncelikle diinyadan ve diinyaya ait gegici seylerden vazge¢cmeleri gerekir. Nitekim
asikligin temel diisturlarindan biri de sekle ve maddeye / maddiyata dayali seyleri terk

etmektir:

Kalender ol Isik ol pa-biirehne abdal ol
Cihan didiikleri kohne sarayi terk eyle
Bursali Rahmi, Divan, g. 170/3

Daha c¢ok Haydarilerde karsilastigimiz, diinyevi isteklerden uzaklagmay1
sembolize eden ve demirden halka demek olan tavk-1 Haydari’nin bir benzerini Isik
tipinde de gérmekteyiz. Sairin estetik kurgusu dahilinde ay, ¢evresinde goriilen parlak
halka ile boynunda sar1 kolyesi olan bir Isik’a benzetilmis ve mum ile sevgilinin
mubhitine cerr etmeye / dilenmeye gitmis biri olarak tasvir edilmistir. Buradaki mum

ile cerr etme ve Isik ile dilenci arasindaki iliskiye daha 6dnce de deginilmisti:

Boyninda héle tavk-1 zeri mah Isik-sifat
Kuyuia geldi cerr ide altun gerag ile

Bursali Rahmi, Divan, g. 177/2

Kalender1 hareketine bagli bulundugunu bildigimiz Isik tipi, eldeki verilere gore
15. yiizyildan itibaren yazili kaynaklarda yer almaya baslamistir. Aslinda Kalenderi ve
Abdal tipleriyle biiyiik oranda benzerlik gdsteren Isik tipinin, 15. yiizy1l dncesinde de
var oldugu sdylenebilir. Kalenderiligin {ist bir tanimlama 6gesi olarak yer aldigi

konjonktiirde 6zellikle 16. yiizyildan itibaren Isik tabiri ile aslinda Kalenderi tipinin
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kastedildigi ve bu iki tipin birbiri yerine kullanildig1 goriilmektedir. Ancak Isik tipi,
her ne kadar Kalenderi ile misyonlar1 ve mesrepleri bakimidan benzerlik gosterse de
klasik Tiirk siiri dahilinde sairler tarafindan ayri bir tipmis gibi ele alinmistir. Bu
baglamda kendisine asiklik rolii yiiklenmekle birlikte, birtakim faaliyetleri ve
davranislar1 nedeniyle toplum genelinde olumsuz bir algiya sebebiyet vermis ve
toplum tarafindan diglanmustir. Isik tipi ile ilgili bu durumun meydana gelmesinde
onlarin tavirlarindaki toplumsal normlara aykirilik ile dini ve itikadi hayata karsi

gosterilen tepkilerin 6nemli bir rol oynadig1 sdylenebilir.

2.1.3.6. KALENDERIi

Kalenderilik, 10. yiizyllda Orta Asya ve Iran cografyasmmda Horasan
Melametiligi temelinde heniiz teskilatlanamamis bir stfilik akimi olarak ortaya
¢ikmistir. Daha sonra Cemaleddin-i Savi adli iranli bir sifinin Onciiliigiinde
teskilatlanma siireci yasayan bu akim, gerek Orta Dogu’da gerekse Orta Asya’da
taraftar toplayarak yayilma imkani bulmustur. Doktrin ve birtakim uygulamalar
noktasinda kendisiyle birtakim benzer ve farkli yonleri olan baska heterodoks
ziimrelerin olugsmasmma da zemin hazirlamistir (Ocak, 2011: 66). Dolayisiyla
Kalenderi’® tipinin ortaya ¢ikisinda ve sonraki sekillenme siirecinde melametiligin en
etkili faktorlerden biri oldugu sdylenebilir. “Kalenderiligin, esas olarak tepki ve
mubhalefet ruhuna dayali bir mistik yapilanma gelistirdigi, bu yapilanmanin, eski Hind-
Iran mistisizmi ile bunun Islami dénemde tasavvufla sentezinden dogan Melametiyye
akimma dayandigi gercegini burada bir kere daha hatirlamak yerinde olacaktir.”
(Ocak, 1999: 135). Bu baglamda asik tipinin temel kaynaginin bu mesrep odakl
oldugunu bir kez daha tekrar etmemiz isabetli olacaktir. Ziiht ve takva esasl tasavvuf
anlayisma bir tepki olarak ortaya ¢iktigini bildigimiz Melametilik ile Kalenderilik
arasinda son derece yakin bir iliski bulunmaktadir. Bu hususta Siihreverdi ve Cami’nin
ifadeleri g6z Oniinde bulunduruldugunda kalenderilerin, asir1 melametiler oldugu
goriisii one ¢ikmaktadir (Azamat, 2001: 253). Bu da iki ziimre arasindaki benzerligi

aciklayan bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Bununla birlikte yine Siihreverdi, stfi

78 «“Kalenderin Farsgada ‘iri yar1, kaba’ anlamindaki kalanter (Tiirkcede kalantor) veya Grekce ayni
anlamda kaletoz kelimesinden geldigi ileri stirilmiistiir.” (Nihat, Azamat (2001). “Kalenderiyye” Mad.,
Islam Ansiklopedisi, C. 24, Istanbul, 2001, s. 253)
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oldugunu iddia eden fakat onlardan olmayanlar basligi ile kalenderilikten bahseder ve
kendilerine kimi zaman Kalenderiyye kimi zaman da meldmetiyye admi veren
ziimreleri, Islam dis1 bir hareket olarak niteler. Diger bir deyisle melameti olmadig1
halde melametiymis gibi goriiniien ziimreleri kalenderi olarak kabul eden Siihreverdsi,
kalenderileri meldmet ehli kisilerden ayr1 bir yerde konumlandirir ve onlari Ibahiyeci
anlayisa mensup zindiklar olarak tanimlar. Nitekim kalenderilikte 6nemli bir yere
sahip olan Cemaleddin Savi’nin, fanatik ve ekstremist olarak nitelenen kisiler ile
ibahiyeci anlayisa sahip kisileri etrafinda topladigi ve heretik bir hareketin onctiliglinii
yaptig1 bilinmektedir (Uludag, 2014: 231, 232). Bununla birlikte Cemaleddin Savi’nin
Mendkib’inda, kalender kelimesini olusturan “kanaat (k), Lituf (1), nedamet (n),
diyanet (d) ve riyazat (r)” bes harfin, kalenderilik mesrebinin bes prensibini karsiladig1
bilgisi de yer almaktadir (Ocak, 1999: 32).

Kalenderiler ve onlarin toplum nezdindeki konumlarma dair ilk betimlemenin
Kastilya ve Leon hiikiimdari olan ve Timur’a el¢i olarak gonderilen Ruy Gonzales de
Clavijo’ya ait oldugunu bilinmektedir. Erzincan’dan Hoy’a giderken Deliler adl1 bir
koye varan Clavijo, oldukca dikkat ¢ekici bilgiler paylasir (Sirin, 2012: 26). Buna gore
“buraya Deliler adinin verilmesi, burada oturanlarm ¢ogunun uzlet hayatia girmis,
diinyay1 terk etmis Miisliiman dervisler olmalaridir. Etraftaki koyliiler buraya ziyarete
gelerek dervislerle goriisiiyor, hastalarini getiriyor ve dervislerin nefesinden sifa
diliyorlar. Buradaki dervislere kesis denmektedir. Reisleri hepsinden biiyilik hiirmet
goriiyor ve evliya olarak kabul ediliyorlar. Timur buradan gecerken bunlarin yanma
ugramig ve reisin yanina bir miiddet gelmistir. Cevre kdylerden buraya bol bol adaklar
yagiyor. Reis dervis kdylin hakimidir. Koyliiler bu dervislerin tamamini evliya olarak
goriiyor. Bunlar sa¢ ve sakallarmi trras ediyor yaz kis sirtlarinda kaba abalarla
dolasiyorlar. Zaman zaman yanlarinda tasidiklar1 sazlari calarak ilahi okuyorlar.
Tekkelerin kapisinda bir piiskiil ile hilal seklinde bir resim bulunuyor. Bunun altina
geyik, kegi ve koyun boynuzlarindan bir sira dizilmis, her dervisin kapisinda bu tiir bir

boynuz vardir.” (Sirin, 2012: 27; Clavijo, 1993: 88).

Mogol istilasindan kacararak gruplar halinde Anadolu cografyasma intikal
ettikleri bilinen bu ziimre, her ne kadar bir sifi topluluk olarak goriilse de aslinda

tasavvufi esaslardan uzak ve Hint kokenli bazi diisiince yapilarindan etkilenmis,
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maceraperest, gezgin, serseri ve dilencilik yapan kisiler olarak da tanimlanmaktadir.
Ayrica onlar, Kalenderi adinin yan1 sira Tdife-i Ibahiye, Taife-i Zenadika, Cevilika,
Kalenderan ya da Tdife-i Abdaldn gibi adlar ile de anilmislardir (Ocak, 2011: 66, 67).
Kalenderi ve Abdal gibi heterodoksi tanimlamasini haiz tiplerin ortaya ¢ikisinda
senkretik (Ocak, 2011: 77) yani diger bir deyisle farkl diisiince ve inanislarin melez
bir yap1 olusturdugunu sdyleyenler oldugu gibi bunun tek basina yeterli olmadigini

iddia eden arastirmacilar da vardir:

“...Anadolu’nun aykir1 ziimrelerinin kokeni ilk istila ve kolonizasyon
hareketlerine kadar gitmektedir. Ancak on yedinci yiizyila gelindiginde, bu ziimreleri
kendileri 6zgii adetlere gore ayirt etmek neredeyse imkansizdir. Ozellikle merkezi
baskilar sonucu bir biitiin haline gelerek birbirleri i¢erisinde eriyerek varliklarini ancak
devam ettirebilmislerdir. Bu nedenle bu aykiri hareketleri Orta Asya’nin saman
adetleriyle ya da senkretizmle agiklamaya calismak oldukca zordur.” (Zeybek, 2015:
334).

Cemal-perest, esrarkes ve afyonkes olarak da tanimlanan kalenderiler, bekar
yasamay1 tercih etmelerinin yani sira fakr ve tecridi esas almiglardir (Uludag, 2014:
230). “Ger¢ek melamet ile zindiklik ve ilhad arasindaki diizlemde ortaya c¢ikan
Kalenderilik, gercek melamilikten, toplum karsit1 tavirlarda ve nafile ibadetleri yapip
yapmamakta ayrilan, fakat Hak yolu sifileri olarak ortaya ¢ikmis olan bir tarikattir.
Kalenderiler i¢in kalben temiz olmak 6nemli oldugu icin ibadetlerini gizli gizli
yaparlar ve nafile ibadet etmenin geregine inanmazlar, sadece farzlar1 yerine getirirler.
Kalenderiligin yiice bir tasavvufi felsefe ve bir mistik yasayis bicimi olarak
sergilendigi donemler yasandigi gibi toplum tarafindan deger verilen bu ziimreye dahil
olmak gibi sebeplerden bu maske altinda gizlenerek higbir kutsal, sosyal ya da etik

diizen ve kural tanimayan kalender tipleri de ortaya ¢cikmistir.” (Harmanci, 2006: 79).

Kalenderi tipi, tipki melametiligin kaynak teskil ettigi abdal tipinde oldugu gibi
diinyevi seylerden uzak durarak gelenek, giyim kusam, klise inang¢ anlayis1 gibi tabu
olarak kabul edilen bazi normlara aykir1 bir durus sergiler. Diger bir deyisle
kalenderiler, “topluma kars1 anarsist yaklasimi bir tasavvufi siilik yontemi olarak

benimsemislerdir.” (Ay, 2012: 19). Ayrica Kalenderiler sahip olduklar1 aykir1 hayat
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tarz1 ile Anadolu topraklarinda aykiriligr benimseyen ve diizene karsi ¢ikan dervis
gruplarmin en bliyiigidir (Zeybek, 2015: 311). Nitekim “1240 yilindaki Babai isyant,
bugiinkii bilgilerimize gére Anadolu’daki muhtelif Kalenderi ziimrelerinin katildiklar
ve hatta teskilatlanmasina 6nayak olduklar1 ilk ayaklanma hareketidir.” (Ocak, 1999:
126). ...Ayrica “XVI. ylizyilda ise, yine Kalenderiler’in kalabalik sayilarla
katildiklarim1 gordiigiimiiz ti¢ biiyiik isyan hareketi daha vardir: Bunlardan ilki, II.
Bayezid devrinde vuk@i bulan Sahkulu (veya Seytankulu) isyani, ikincisi Bozoklu
Celal (Sah Veli) ayaklanmasi, {icilinciisii ise Kanuni Sultan Siileyman devrindeki Sah

Kalender isyamidir.” (Ocak, 1999: 128).

Protest ruh hali ve umuma mugayir tarzlar1 ile melametiligin bir iist versiyonu
olarak niteleyebilecegimiz Kalenderi tipi, diinyevi beklentilerden ve Oviilme
kaygisindan uzak bir sekilde asik roliindeki bir baska tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunun yani sira “pejmiirde kiyafetleri, toplumun edep sinirlarmi zorlayan kiliklari,
daha da 6nemlisi toplumun ekseriyetinin benimsedigi dini kurallara ve uygulamalara
lakayt tavirlar1 ve onlara yonelik Ortodoks kesimlerce kolay kolay hazmedilemeyecek
farkli yorumlari, hep bu muhalif yaklasimin unsurlariydi. Ustiine iistliik onlarin pek
cogu dinen yasak olan esrar veya afyon c¢ekmede, sarap igmede bir sakinca
gormiiyorlardi.” (Ay, 2012: 19). Kalenderi tipindeki keyif verici maddelerin kullanimu,
abdal tipindeki durumdan farkli degildir.

Cikis noktalar1 ve etkilesim kaynaklari benzer olduklari1 i¢in abdal tipinde
rastlanan karakteristik 6zelliklerin ¢oguna kalenderi tipinde de tesadiif edilmektedir.
Ozellikle keyif verici maddelerin kullanim: ile kendinden ge¢mislik sonucunda
viicutlarinda agtiklar1 yaralar, bazi sivri ve kesici aletleri bedenlerine saplayarak
gezinmeleri, alinlarmi kizgin nal ile daglamalar1 ya da alinlarina nal civilemeleri
onlarin mazosist yapilarini gozler 6niine seren bir takim uygulamalardir. Bazen posteki
ya da yipranmis bir aba ile karsimiza ¢ikan kalenderi bazen de iiryan bir sekilde gezer.
Tipktr abdallarda oldugu gibi car-darb yaptiklarmi bildigimiz kalenderiler, bununlar
birlikte kulaklarma kiipe, boyun ve bileklerine halka da takarlar (Harmanci, 2007:
136). “Ellerinde kesici balta ya da teber, boyunlarinda hayvan boynuzundan bir nefir,
ellerinde nefislerini terbiye etmek iizere dilenerek topladiklarmi koymaya yarayan

keskiil, ¢iplak ayakli, korkung ve yabani goriinlimli gezgin batini dervisleri de igine
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alan bir kavram olmustur. Zaman zaman abdal, deli, dervis, dilenci, batini dervis,
melami, yenigeri gibi kelimelerle birlikte sergilenen biitiin bu 6zellikler, bir doktrin
ekseninde diisliniildiiglinde melamet yolunun sekilden ibaret gosterilerek melamiler
disinda bir ziimrenin de bazen benimsedigi kisvelerden olabilmistir. Yerini yurdunu
terk eden, yolsuzluk ya da arsizlik yaparak yollara diisen kimseler, ¢alici ¢irpici takimi
hatta hiikiimdara suikast diizenlemek isteyen bir saki dahi bu enstrumanlardan bazis1
ile donanarak uzunca bir siirecte halkin bellegine islenen farkl: bir dervis tipinin nimet,

avantaj veya firsatlarindan yararlanmak istemistir.” (Harmanci, 2007: 136).

%
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|
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|.!.|

16. yiizyila ait bir Kalender tasviri
(Chalcocondyle, Histoire des Turcs, Paris 1650)

Bedenlerinde yaralar agtiklarmi ifade ettigimiz kalenderilerin, bu 6zellikleriyle

ilgili bizlere kaynaklik edecek ¢ok sayida beyit bulunmaktadir. Abdal tipinde
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gordiigiimiiz nal kesmek, elif ¢cekmek, bedenin cesitli yerlerini daglamak gibi
uygulamalar ile ¢esitli benzetme 6geleri arasinda kurulan iligkilerin neredeyse aynis1
kalenderi tipinde de mevcuttur. Degisik olan tek sey ise aslinda isim farkliligidir.

Clinkii asiklik rolii ayni, fakat oyuncu degisiktir.

Kalenderi

(Paul Ricaut, Histoire de I’Etat Present de I’Empire Ottoman, Paris 1970)

13. yiizyillda yasayan ve Hemedan’da kalenderilerle tanisip Siihreverdi’ye
intisap ettigi bilinen ve kalenderi bir hayat tarzin1 benimseyen Fahreddin-1 Iraki bir
glin medresede ders verirken bir grup kalenderi dervisin su gazeli okuyarak sema

yapmaya basladiklarimi gorir (Bilgin, 1995: 84):

“Pilimiz1 pirtimizi toplaylp mescitten meyhaneye vardik. Ziiht ve keramet
sayfalari tistline bir ¢izgi ¢ektik.

Meyhanede asiklarin safinda oturduk. Harabatta rindlerin elinden bir kadeh
sarap ictik.

Goniil belki bundan sonra seref davuluna vurur da biz de o vakit devlet sancagini
gokyiiziine ¢ekeriz.

Takva ve makamlardan gectik, zird biz ¢cok mesakkat kadehini, takva ve

makamlardan ictik.” 7

7 Tlgili nesre gevirilerin alindifr kaynak: Gokhan Cetinkaya (2016). Asiklar Kitabi Ussakname,
Biiyiiyen Ay Yay., Istanbul, sy.28.”
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Kalenderiler’in okuduklar1 bu gazelden ¢ok etkilenen Fahreddin-i Iraki.
clibbesini ve sarigini ¢ikarip atarak onlara katilir. Kalenderilerle birlikte Hemedan’dan
ayrilan Fahreddin-i Irdki, yolda c¢ar-darb yapar ve diger kalenderilerin kiyafetine
biirtiniir (Bilgin, 1995: 84).

Konu, klasik Tiirk siiri 6zelinde ele alinacak olursa kalenderi tipi ile ilgili
tanimlama ve tasvirlerin 14. ylizyildan itibaren sik goriilmeye baslandig1 sdylenebilir.
Bu dogrultuda Kadi Burhaneddin, agsk yolundaki asiklar1 kalenderiler olarak tanimlar
ve sevgilinin, aska dair herhangi bir arzu duymamasi durumunda asik roliindeki

kalenderilerin kapisin1 ¢almamasi gerektigini dile getirir:

Biz hod kalenderiiz bu sevii avina girdiik
Sende bu heves yog ise bu kapuy1 kahma
Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 117/5

Yine Kadi Burhaneddin bir baska beyitte kendisini sOhretten, ayiplanma
duygusundan ve canindan vazgec¢mis bir kalenderi olarak ifade eder. Ayrica miicerret
kelimesi de bekar anlami itibariyle dikkat ¢ekmektedir. Nitekim kalenderilerin bekar

yasadiklar1 da bilinmektedir:

Miicerred ndm ii neng ii can U dilden bir kalenderven
Hevan i¢inde gark 1 ‘1skufl odina semenderven

Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 392/1

15. ylizy1l sairlerinden Taci-zade Cafer Celebi, kepenek giymis bir kalenderi
portresi ¢izer ve bunu kilif igerisine konulmus ayna metaforu ile dile getirir.
Burckhard’in deyimiyle “Mistisizmin 0ziinii ifade etmeye en uygunu ve ayni zamanda
temelinde irfani (gnostik) veya akli 6zellige sahip olan1 ayna simgesidir. Ayna manevi
tefekkiiriin en dolaysiz simgesidir; ¢iinkii 6znenin ve nesnenin birligini temsil eder.”
(Burckhard, 1997: 127). Ayna, tasavvufi diizlemde nefsinin tezkiyesinde riistlinii ispat
etmis ve kemalata ermis olan talibin de kalbi konumundadir. Diger bir deyisle

sevgilinin goriindiigi yerdir (Gtiler, 2004: 2).
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Kepenekden ¢ii gilafi olur ayineleriifi
Ol kalender bege sarilsa n’ola bir kepenek

Taci-zade Cafer Celebi, Divan, g. 98/2

16. ve 17. ylizyila gelindiginde ise kalenderi tipinde radikallesme boyutundaki
degisim dikkat ¢ekmektedir. Ruhsal ve fiziksel 6zellikleri bakiminda daha canl bir
sekilde tasvir edilmeye baslanan kalenderi tipi, tasavvufi konumu nedeniyle sadece
teolojik yoniiyle degil sosyolojik yoniiyle de o©ne c¢ikmaktadir. Dolayisiyla
karakteristik 0zellikleri daha belirgin bir hale gelen kalenderi, s6z konusu yonleriyle
sairler tarafindan siire konu edilmistir. Teorik bilgiler itibariyle kalenderi tipinin,
bedenine c¢esitli yontemlerle ac1 ¢ektirdigini bilmekteyiz. Buna istinaden sinesindeki
her yaraya bir elif ¢eken Hayali, ask menziline bu sekilde yolculuk eder. Bedene
cektirilen acinin arka planinda ruhsal olgunlasma siirecinin yattig1 ifade edilebilir.
Nitekim ask yolunda ¢ok daha biiyiik acilar1 gekmeye hazir ve nazir olan asigin kendi

bedeninde ag¢tig1 yaralar, onu daha biiyiik acilara hazirlar:

Cekti Hayali sinede her daga bir elif
Kat eyledi menazil-i agk1 konak konak

Hayali, Divan, g. 10/5

Sevgiliden ayr1 olmasindan dolay1 asik roliinii icra eden tip, viicudunda yara
iistiine yara agar, fakat bu durum sasirilacak bir sey degildir. Zira giil bahgesinin siisii

konumundaki karanfil ¢igegi de i¢ ice gegmis katmanlardan olusan giizel bir ¢igektir:

Hecr-1 hér-1 yar ile dag tizre dag ursam n’ola
Gulsitanin revnaki katmer karanfil vaktidir

Hayali, Divan, g. 98/4
Kutsal ask yolculugu noktasinda viicudunda fiist {iste yaralarin olugsmasindan

meydana gelen sekiller ile astrolojik unsurlar arasinda iligski kuran Baki, bu durumu

gokbilimsel bir olay olan giines tutulmasi ile iligkilendirir:
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Dag tlizre dag urindi felek ask-1 yar ile
Mihr-1 sipihre sanma kiistf irdi ay ile

Baki, Divan, g. 465/8

Osmanli Imparatorlugundaki stifilerden marjinal bir grubu olusturan
kalenderilikte, kalenderi dervislerin nefislerini koreltmek ve nefsin tahakkiimiinden
kurtulabilmek amaciyla dilendikleri de bilinmektedir. Ancak zaman igerisinde, maddi
menfaatlerini kargilamak amaciyla dilenen kalenderilerin ortaya c¢iktigi bilgisi

kaynaklarda yer almaktadir. Bu konuda Ahmet Yasar Ocak, su tespitte bulunmustur:

“Kalenderiler ilgi c¢ekici bigimlerde dilenmektedirler. Bazen gruplar halinde
sehir sehir, kasaba kasaba, hatta koy koy ilahiler soyleyerek dolagmakta, onlerine
cikana keskiil (kesgiil veya gecgiil) denilen, hindistan cevizi kabugundan veya o bicime
uydurularak madenden yapilmis olup iki yanindaki zincirle boyuna asilan, i¢i ¢ukur ve
genisce kabi uzatarak verilen para veya yiyecekleri toplamaktadirlar. Bazen da zengin
evlerinin ve konaklarmin Oniine gelerek igeride oturanlar1 medheden maniler
sOyleyerek, bu sayede de epeyce yliklii miktarda para veya sadaka temin ediyorlardi.
Bu usullerden bagka, yolda, carsida, pazarda karsilastiklari insanlarin falina bakip
onlara cazip kehanetler soyleyerek yine yiikliice para sizdiran agikgdz Kalenderi
dervisleri de vardi. Tabii ki artik bu tiir dilenmelerin ritiiel anlamda tese’iil erkaniyla
alakas1 c¢oktan kaybolmus, tamamiyla basit bir dilencilik haline déniismiislerdir.”
(Ocak, 1999: 167, 168). Kalenderi dervisleriyle ilgili bir baska husus ise onlarm,
zaman zaman raks, sema, ates ayini, muharrem ay1 ayini ve hacc-1 ekber adi verilen
kurban bayrami ayini gibi eylem ve ritiielleri gerceklestirmeleridir. S6zii edilen bu
ayinlerde ilahiler okuyup dans eden ve keyif verici maddelerin etkisiyle kendilerinden
gecen kalenderiler, bedenleri lizerinde resimler yapar ve yaralar agarlardi (Serdaroglu,
2006: 63, 64). Bu durum, Batili seyyahlardan Paul Ricaut’un da dikkatini ¢ekmistir
(Sirin, 2008: 67).

Kenevir yapragi tiiketimleri neredeyse basli basma bir merasim niteligindeydi
(Karamustafa, 2008: 29). Dans etme, ayin ritiielleri, keyif verici maddeler kullanma
ve kendinden ge¢gme gibi hususlar, Eski Yunan ve Roma donemlerinde de cesitli

sekillerde karsilasilan bir durumdur (Uludag, 2014: 230). “Kalenderi semahlariyla
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ilgili ilk bilgilere Barak Baba dolayisiyla bazi1 Arap kaynaklarinda rastlamaktayiz.
Bunlarda Barak Baba’nin Dimask’a geldiginde, dervislerinin ¢aldig1 davullar ve ziller
esliginde cilgin hareketlerle samah ederek vecd heline girdigi anlatilir. Hatta bu
kaynaklardan bazilari, Barak Baba raks ederken iizerindeki ¢an ve zillerin, madeni
halkalarin {irpertici seslerinin, seyhin naralarina karistigi ve seyredenleri dehsete
sevkettigini yazarlar. 16. ylizyilda da Vahidi, ¢esitli Kalenderi ziimrelerinin davul,
diimbelek ve borular ¢alarak bunlarm esliginde raks ede ede kendilerinden gecip
yerlere serildigini anlatir.” (Ocak, 1999: 172). Uzun degnekler ile tef ve davul gibi
enstriimanlar tasiyan Barak Baba miiritlerinin, boyunlarindaki ipe azi dislerini
dizdikleri bilinmektedir. Miiritleri miizik enstriimanlarin1 c¢alarken kendisi de
oynayarak miizige eslik eden Barak Baba, kimi seyyahlarin tasvirine gore ay1 gibi
oynar ve maymun gibi sarkilar sdylerdi (Karamustafa, 2008: 11). Ote yandan kimi
kalenderilerin livata ve hayvanseverlik gibi ithamlarla kars1 karsiya birakildiklar: da

bilinmektedir (Karamustafa, 2008: 30; Ocak, 1999: 158).

Ister nefsin tahakkiimiinden kurtulmak amaciyla olsun ister maddi menfaat
edinme gayesiyle olsun, kalenderi dervislerin dilenmesinden hareketle Usili,
karsilagilan dilencilerin Hizir olabileceklerini sdyleyerek onlarin hor goriilmemesi

gerektigini ifade etmistir:

Hor bakma her nemed-pisa sakin ey muhtesem
Her geday1 Hizr gor her sahsa dervisane bak
Usili, Divan, g. 64/6

Dilencilik yapan dervis gruplariyla ilgili olarak yabanci seyyahlarin da dikkat
cektikleri bazi hususlar olmustur. Ornegin Nicola de Nicolay, Osmanli toplumunda
dervis ve delilere sayg1 gosterildigini, ayrica bu kisilerin kol ve bacaklarmi hangerle
yaralayarak sadaka istediklerini sOylemistir (Aybet, 2010: 347). Viicudun cesitli

yerlerine agilan s6z konusu yaralar, kalenderi tipini hatirlatmaktadir.

Yine yabanci seyyahlardan Ingiliz Sandys, bayramlarda dervislerin rastladiklar1

kisilere lale ve bazi 6nemsiz seyler vererek karsiliginda bahsis aldiklar1 bilgisini
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aktarmistir (Aybet, 2010: 394). Bu durum, onlarin dilencilik rolleriyle de iliskili bir

durum olarak diistiniilebilir.

Mal miilk edinme kaygisindan uzak yasadiklar1 i¢in belli bir yeri mesken
eylemediklerini bildigimiz ve dolayisiyla gezgincilikleriyle tanman kalenderilerin
asktan bagka yoldaslar1 yoktur. Bu, onlarin tasavvuf diizlemindeki dervislik yonleriyle

de ilintilidir:

Dilde Hak’dan gayr1 giiftar eylemez dervisler

Canda askdan gayr1 bir kar eylemez dervisler

La-mekéan geldiler evvel yine andan &hir
Konmaga bir miilke ikrar eylemez dervisler

Ummi Sinan®®

Gezgincilikten hareketle, gam denizinin yiiziiciisii ve alem miilkiiniin seyyahi
olarak nitelenen asik, abdal gibi ¢ar-darb yapar ve kalenderi gibi de ayagina ¢abuk ve

ceviktir:

Seyyah-1 milk-1 ‘dlem i sebbah-1 bahr-1 gam
Abdal-i ¢ar-darb 1i sebiik-pa Kalenderem
Siiheyli, Divan, k. 50/3

Kalenderilerin c¢ar-darb yapmasiyla ilgili olarak farkl goriisler vardwr. Yiizi
giinese, killar1 da buluta benzeten kalenderiler, nasil ki giinesin goriilebilmesi ve
diinyay1 aydinlatabilmesi i¢in bulutlarin aradan ¢ekilmesi gerekirse; seven ile sevilen
arasinda da bir kilin bile olmamasi gerektigini diisiintirler ve killarm insanin
giizelliginin ortaya ¢ikmasma engel oldugu icin kesilmesi gerektigine inanirlar
(Yazicy, 1993: 227). Bir diger goriise gore ise 14. yiizyilda yasadigi bilinen iinlii gezgin
Ibn Batiita, bir seyahati sirasinda Dimyat’tan gecerken burada bulunan bir Kalenderi

zaviyesinden bahseder ve Kalenderileri ¢ar-darb yapmasiyla ilgili olarak Kur’an’daki

80 (Kurnaz; Tatg1, 1998: 94, 95)
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cesitli Ayetlerde gecen Hz. Yusuf hikayesine atifta bulunarak Cemaleddin-i Savi®!’nin
kendisine meyleden bir kadina kars1 iffetini korumak amaciyla ¢ar-darb yaptigini ve
ardindan gelen kalenderi dervislerinin de bu uygulamay1 devam ettirdigini sdyler
(Zeybek, 2015: 313). Siihreverdi’ye gore ise Kalenderi, her tiirlii aliskanliklar1 ve

adetleri tamamen kazimak ister (Stihreverdi, 2011: 96).

Kalenderlerin car-darb yapmasindan hareketle goziiniin iistiinde kasi olmak
deyimi arasinda ilgi kuran Kadri, sevgiliyi bir kalender portresi altinda soyle dile

getirmistir:

Trras eyle hat u ebrtini gel iy dil kalendervar
Kimesne dimesiin safia goziif listinde kasufi var

Kadri, Divan, g. 46/1

Stihreverdi’nin ifadesi ile her tiirlii aligkanliklar1 ve adetleri tamamen kazimay1
amagclayan kalenderiler (Siihreverdi, 2011: 96), nasil ki kendilerini tiras ederek tiim
killardan kurtulmayr amacliyorlarsa, diinyevi arzu ve istekleri de goniillerinden

tiraglayarak selamete edebilmelidirler:

Masiva naksmi kalbiifiden idiip ctimle tiras
Terk-1 tecrid idegor yiiri Kalendervari

Stiheyli, Divan, g. 321/2

Kalenderi tipinin fiziksel portresi ¢izilirken, onlarin kulaklarmna kiipe takmalari
hususu gozardi edilmemelidir. Ayrica zaman zaman siirler okuduklar1 bilinen
kalenderiler, bunu vecd hali dahilinde ya da keyif verici maddelerin etkisiyle de

yapabilmektedirler:

Glsuna halka-1 pirtize takup bu gazeli

Okudi sevk ile manend-i kalender siinbiil

81 “M. Fuad Kopriilii, Kalenderiligin tarihgesini, bu akimi bir tarikat haline doniistiirdiigii kabul edilen
Cemaleddin-i Savi’den (6. 630/1232-33) 6nce ve sonra olmak iizere iki devrede ele almis, bu ayirim
konu iizerinde ¢alisan daha sonraki arastirmacilar tarafindan da benimsenmistir.” Nihat Azamat (2001).
“Kalenderiyye” Mad., Islam Ansiklopedisi, TDV Ansiklopedisi, C.24, Istanbul, 2001, s. 253
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Tifli, Divan, k. 22/18

Nitekim kalenderilerin, tipki abdal tipinde oldugu gibi yasak sayilmasina ragmen
afyon ve esrar gibi maddeleri kullandiklar1 bilinmektedir. Bunun sonucunda meydana
gelen hayranlik, sersemlik ve kendinden ge¢me hali, kalenderi tipinde karsilasilan bir

durumdur:

Benim o rind-1 kalender ki cur‘adanimda
Gubar-1 hayret i esrar-i Hak kemahidir

Naili-1 Kadim, Divan, k. 32/5

Yine abdal tipinde karsilasildig1 gibi kalenderilerin de yanlarinda yuf borusu ya
da nefir denilen iiflemeli calgiy1r tasidiklar1 ve zaman zaman bunu caldiklari
bilinmektedir. Ayrica kalenderilerin bu ¢algiyi, kinanmaya yol agmak i¢in insanlari

rahatsiz etmek amaciyla kullandiklar1 da bilinmektedir:

Kalenderane ¢alar kande varsa yuf borusin

Ne std eylese bin kerre nay ile feryad

Atayi, Divan, k. 21/103

18. ve 19. yiizyila gelindiginde kalenderi tipinin miisahhas bir sekilde yagsamaya
devam ettigi dikkatleri cekmektedir. Mesrebi geregi ikiylizliiliikkle yakindan uzaktan

hicbir i1 olmayan kalenderi, tipki rind gibi diiriistliik ve mertlik timsalidir:

Birak riya revisin merd odur ki alemde
Kiisade-mesreb ola rind ola kalender ola

Seyh Galib, Divan, g 274/5

Kalender1 tipi, miicerretligi sadece medeni hal baglaminda degil hayat felsefesi
olarak da benimseyen bir tiptir. Diinyevi kaygilardan ve mal miilk edinme
gayretlerinden uzak olmasi onu, nerede aksam orada sabah misali gezginci ve giinii
birlik yasayan bir tip haline getirmistir. Yemek i¢in yasamay1 degil; yasamak i¢in

yemeyi tercih eden ve giyim kusam konusunda da herhangi bir arayis igerisinde
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olmayan kalenderi i¢in, bir giinliik ihtiyacini karsilayacak asgari seviyedeki kosullarin
olmas yeterlidir. Onun kanaatkar yasam tarzi, nefsin tezkiyesi adina da 6nemli bir yer

tutar:

Kana‘at eylemisdir hirka ile lutf-1 yek-rliza
Kalender-mesrebanin zevk i sevk-efzasidir génliim

Bosnali Fazil, Divan, g. 234/2

Aski sindirmis, yoklukta kendini ve gercegi bulmus bir kalenderi i¢in higbir
seyin onemi yoktur. Terk-i terk etmek yani “salikin kendinde hicbir fiil gérmemesi,
biitiin fiillerin failinin Allah oldugunu idrak etmesi” (Ceyhan, 2013: 531) noktasinda

diinyaya itibar etmeyen kalenderi tipi, gecicilik makamina yiiz ¢cevirmistir:

O bir rind-1 kalender mesreb idi terki terk itmis
Cihana bakmadi cah-i fenaya itmedi ragbet

Antepli Ayni tar. 504/2

Kalenderilerin hayat felsefeleri ile yasam tarzlarini anlayabilmek ve
anlamlandirabilmek i¢in onlarla ilgili olan teorik ve pratik bilgilere sahip olmak
gerekir. Ayrica ortaya ¢ikis nedenleri, etkilendikleri kaynaklar, ask baglamindaki
misyonlari, din eksenindeki islevleri ve toplum nezdindeki konumlar1 gibi hususlar1
klasik Tiirk siiri baglaminda irdelemek bizlere 6nemli ipuglar: sunar. Nitekim teorik
bilgilerin yani sira siirlerden elde edilen veriler goz Oniinde bulunduruldugunda,
kalenderi tipinin melametiden beslenen asik roliindeki bir tip oldugu acikca
goriilmektedir. Erken donem klasik Tirk siirinde ilk izleri goériilmeye baslanan
kalenderi tipi, 16. ve kismen 17. yiizyillarda 6nceki ylizyillara nazaran daha yogun ve
etraflica ele alinmistir. 17. ylizyildan ise sonra kalenderi tipi yine yasamaya devam
etmis ancak, ziimrede meydana gelen yozlagsmanin yani sira devlet otoritesi, siyasi
nedenler ve toplumsal bakis acisindaki olumsuz algilar sebebiyle 18. ve 19. yiizyillarda
diger donemlere gore soniik kalmistir. Boylesine radikal bir tipin, dine ve topluma olan
mubhalif tarzina ragmen donemin muhafazakar toplum yapisi igerisinde yiizlerce yil

boy gostermis olmasi ve yasamasi oldukca dikkat c¢ekicidir.
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Turlii hoyratliklar ve savruk yasam tarzi icerisinde toplumun yapi1 taslarindan
biri olmay1 basarmis olan kalenderi, ayn1 zamanda Osmanli sosyal hayatinin sira dis1
bir simasi olarak kendisine yer bulmustur. Klasik siir gelenegi kapsaminda canli bir
sekilde tasvir edildigi siireglerde genellikle protest ruh hali ve aykir1 goriiniisiiyle 6ne
cikan kalenderi, 18. ve 19. yiizyillar itibariyle ise daha cok sivri yonleri kismen
yontulmus ve goriinenin disindaki yonleriyle (batini) ele alinmistir. Zaman zaman
melametiligi kendilerine paravan yapmak siretiyle amacindan uzaklasarak kimi
cevrelerce miilhit ve sapkin bir giliruh noktasinda degerlendirilen kalenderiler,
kendilerine kotii gozle bakilmasinin 6niine gegememislerdir. Ancak tiim bu hususlar
g6z Oniinde bulunduruldugunda kalenderilerin mesrepleri, menzilleri, felsefeleri ve

misyonlar1 baglaminda tasavvufi fonksiyonlar1 inkér edilemez bir konum arz etmistir.

2.1.3.7. RIND

Melametli stfiligin ve kendisini kinanmaya miistehak sayan asikligin degersiz
rollerini, asik lizerinde icra ettigi tiplerin basinda rind gelir. Karsimiza daha ¢ok ¢ilgm,
pejmiirde, harabati, kalles, aldirigsiz ve alayci bir imaj orgiisii ile ¢ikan rind, tiplesme
siirecini biitiiniiyle melamet yolculugunda kazanmistir. Rind, Fuzili’nin askini ve
sevgisini karsilayan bir cagrisim diinyasindan Yahya Kemal’e kadar olan diizlemde,
goriiniiste anlam degisimine ugramis gibi goriinse de esasen i¢indeki kinayic1t misyonu

siire¢ icerisinde tipin kendine 6zgili anlam diinyasina terk etmek zorunda kalmaistir.

Rind kelimesi i¢in sozliiklerde verilen anlam ve rindin siirde kullanimi s6z
konusu edilirken baglangicta melametli yolculugun doktrine uygun mesrebi ile klasik
donemde basglayan kurumsallasma ve merkezilesme sonucu, 6z bakimindan
yabancilasip melametli toplumsal bilinglenmeden siretce beslenen bir kimlige

dontistiigi gozardi edilmemelidir.

Su halde rindi kimin hangi donemde kullandigmin o6nemli oldugu ifade
edilebilir. Daha once de belirtildigi tizere abdal ve kalenderi gibi tiplerde de benzer
durum s6z konusudur. Ozelinde de nefsi itham ederek yoluna saglkli devam etmek

iizere meldmete sigman bir ziimrenin ortaya ¢ikardigi maneviyat ile duygucu ve
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kutsayici toplumun ona yiikledigi erenlik payesi bu doktrinden ¢ikan tiplerin zaman

icerisinde sekilci rol modellerinin ortaya ¢ikmasina saglamstir.

Heniiz tipin sarap diiskiinliigli ve meyhane bickinlig1 ile birlikte diisiiniilme
siirecinde yapilan tanimlama, ¢calismamiza konu olan tipin karsiladigi imaj bakimindan

bugiine kadar ki en kapsamli olanidir.

Abdal ve kalenderi gibi melametten beslenen asik roliindeki bir diger tip olan
rindin kaynaklarda yer alan karsiliklar1 noktasinda, “Arif-i laubali-mesreb, feylesof-1
la-kaydi-revis, stireti sdde, mu‘tadi bade ve fakat batini niir-1 irfan ile piraste olan
hakim.” (Kamis-1 Osmani, s. 452); “Ekser taife-1 miibahiyyede hakkinda isti‘mal
ederler. Amma es‘arda bade-nlslardan kitabet ederler.” (Serh-i Giilistan, s. 349);
“Rind, ayyar, kallas, zarif, bade-har ve karinda mutasarrif manalarinadir.” (Tuhfe-1

Vehbi Serhi, 5.492) tanimlar1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Tanmimlardaki bazi ibarelerden yola ¢ikarak rindin genel hatlarini ¢izecek olursak
ilk olarak rindin bi-kayd ya da la-kayd olmasiyla toplumsal hukukun denetiminden
uzak oldugunu, diger bir deyisle var olan sisteme mukayyed olmadigini
ogrenmekteyiz. Giyim kusam yOniiyle sadeligi 6n planda tutan ve ickiyi seven rindin
arka planinda, arifane esaslar bulunmaktadir. Bunun yani sira kdrinda mutasarrif tabiri
dikkat c¢ekici bir konum arz etmektedir. Rindin kayitsizligindan 6tiirli umursamazhigi

bir yasam bi¢imi haline getirdigi soylenebilir.

Her tanim kendi icerisinde basli basmna karakteristik bir nitelemeyi ihtiva
etmekle birlikte rind kelimesiyle ilgili yukarida ifade edilen tanimlar, rind tipinin
portresini genel hatlariyla belirlemektedir. Bu tariflerden yola ¢ikarak rindin goriiniis
ve tavir itibariyle laubali, sade giyimli, igkiye diiskiin; ancak batini olarak ise irfan
sahibi oldugu dikkat ¢ekmektedir. Cevresinde olan bitene kayitsiz ama ayn1 zamanda
uyanik bir tip olan rind ile ilgili olarak bir bagka tespite gore de “Bi-kayd ve laubali
ve muhyil ve zirek ve miinkir manasmadir. Tiirkide yosma derler. Zahiri melam, batini
selim kimesneye 1tlak olunur ki, melamiyye taifesidir.” (Burhan-1 Kati, s. 304) ifadesi
yer almaktadir. Bu tanim, onun meldmi-mesrep bir tip olarak nitelenmesi agisindan

oldukca 6nemlidir. Nitekim melametten miinferit olarak diisliniilemeyecek olan rind
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tipinin, melametilik ile ilgisi baz1 sairler tarafindan gesitli beyitlerde dile getirilmistir.
Melamet ehlinin, melamet ve kalender mesreplilerin ve hatta Bektasilerin rindlere ve

rindlige ilgi duymalar1 bilinen bir husustur (Uludag, 2014: 223).

Rind tipinin siire yansimalari, erken donem klasik Tiirk siiri (14. yiizy1l) ile
birlikte goriilmeye baslanmis ve 15. yiizyilda siir estetigi ve sanat¢inin misyonu
noktasinda iglenmeye devam etmistir. Nesimi, asik roliindeki bu tipin, meyhaneyi
mesken eyledigini sdyleyerek onu kalles sifat1 ile niteler. Heniiz iiziim yokken bile

sarhos olan asiklarin bu durumlari, elest bezmine dayanmaktadir:

Rind i kallasim makamim glise-1 mey-hanedir
Gelmisim kalt beladan ‘asik i hammar mest

Nesimi, Divan, g. 22/4

Laubali mesrep olarak da bilinen rind tipi, Kadi Burhaneddin’de benzer
hususlarla karsimiza ¢ikar. Sevgiliye seslenerek ham zahide yiiziinlii gostermemesi
gerektigini sdyleyen Kadi Burhaneddin, sevgilinin / giizelin ancak kendi gibi rind ve
ayak takimi olan rezillere gerekli oldugunu ifade eder. Rind ile evbas kelimelerinin
birlikte kullanilmasi, rinde isnat edilen kayitsizlik, basibosluk, ickiye ve giizele
diskiinliik gibi nitelemeler yoniiyle uygunluk gdstermektedir. Nitekim rezillik,

melameti doktrinin 6nemli bir basamagidir:

Her z&hid-1 hdma saha gosterme yiiziini
Biit bengileyin rind ile evbasa gerekdiir

Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 564/5

Melametilik, harci alem bir davranis ve eylem felsefesi olmayip asigin kutsal
yolculugunda kendisine rehber edindigi diisturlar biitiiniidiir. Mesrep itibariyle rindin
de bagli bulundugu bu hareket, asik roliindeki tip ile ilgili olarak baskalarmin tiirli
sOyleyislerini hiikkiimsiiz kilar. Bu sdylemler nasihat vermeden, kinama ve sovgiiye
kadar uzanan bir yelpazede yer alabilmektedir. Ancak rind i¢in bunlarin hi¢birinin
onemi yoktur. Ciinkii onun i¢in her zaman 6n planda olan sey giizel ve giizele ulasma

diistincesidir:
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Rind-1 melametiiz biziim hatirumuz giizeldediir
Bize 6giit viren sanur goitl ile géz eldediir

Seyhi, Divan, g. 41/1

Asagidaki beyitte sair, “Ey Mihri, bu alemde ask sarabinin sarhosu olarak yirii.”
diyerek harabat ehlinde ve rindte utanma duygusunun gerekli olmadigina dikkat ceker.
Yine melametilik geregi asiklik, kinanmayi1 ve ayiplanmayi beraberinde getirir.
Asiklik, bir bakima bu siireci kabullenmektir. Oyleyse asik / rind, 6zellikle normatif
degerler noktasinda her tiirlii baskiya ragmen durusundan taviz vermemeli ve
yolundan donmemelidir. Ayn1 zamanda rezillik ve riisvaliklariyla aleme nam salan

asiklar, kimsenin s6ziine kulak asmazlar:

Mest-1 mey-1 ‘1sk ol yiiri ‘alemde ey Mihri
Pes rind i harabat olana ‘ar gerekmez

Mihri Hatun, Divan, g. 62/7

Riisvaligumuz halk-1 cihan bildi ne gam ¢iin
GUls eylemeziiz nasihi rindaneleriiz biz

Mihri Hatun, Divan, g. 63/5

Ask yolunun onciilerinden olan rind, aska heves edenleri kendi yolundan
gitmeye davet eder. Zira, kendisinin yolu da meldmet yoludur. Bu yol, birtakim usuller

ile as181 terbiye eden ve onu ask ehli kilan kutsal bir yoldur:

Stfiya ‘i1gska heves itdiin ise uy bafa
Seni safi idiiben rind-1 melamet ideyiim

Karamanli Ayni, Divan, g. 350/6

16. yiizyila gelindiginde rind tipinin asiklik roliinii icra eden ve mesrebi itibariyle
de asiklarin Onciilerinden biri olarak goriilmeye devam ettigi dikkat ¢cekmektedir.
Rindin kinanmay1 umursamayist ve hatta kinanmayi istemesi, umursamazligi ve

kayitsizligi, gosterisi ve sekilciligi sevmemesi ile kurallar1 tanimamasi gibi birgok
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husus onun melami-mesrepli oldugunu gosterir. Aska vasil olmak i¢in melami
mesrepli bir rind olmak dnemlidir. Nitekim Sam giizellerinin diiskiinii olan asik, yine
ask yiizinden dile diisen ve halkin soviip saymasina maruz kalan rindlerin basi

konumundadir:

Hala ki biz iiftade-1 hiitban-1 Dimigskuz
Ser-halka-1 rindan-1 melamet-kes-i ‘1skuz

Bagdatli Rahi, Divan, g. 86/1

Rind, “halkin hakkindaki soylediklerine aldirmadan goénliince hareket eden,
keyfince davranan, i¢i irfanla siislii, ilimle dolu oldugu halde halktan biri gibi sade
yasayan hakim, bilge kisi, rizd mertebesine erdigi i¢cin her seyin ilahi takdire gore
meydana geldigini bilen, bunun suur ve idrakine eren kamil insandir. Rindler, daha
cok melamiler ve kalenderler gibi gelenek ve goreneklere aldirmadan genis bir hiirriyet
ve goniil rahathig1 i¢inde yasarlar.” (Uludag, 1991: 399). Esasen dini ve tasavvufi bir
karaktere sahip olmadiklar1 halde kendilerini ifade edebilmek adina birtakim dini-
tasavvufi terimleri zaman zaman kullanmiglardir. Ote yandan kendilerine mahsus bir
irfan ve diinya goriisleri de bulunmaktadir. Rind tipi ile ortaya ¢ikan rinde has hayat
tarz1 ve rindlik kavrami dogrultusunda, fikir ve sanat ortamlarinda ¢esitli duygu,
diisiince ve sahsi goriislerin agik bir sekilde ifade edilmesi kolaylasmistir (Uludag,
2014: 223).

Rind, hosgoriilii, sevecen ve algakgoniilliidiir. Hirshi ve a¢gozlii degildir, azla
yetinmeyi bilir. Bilgiye 6nem vermesiyle ve insani bir anlam varlig1 saymastyla ayni
zamanda arif insan tipinin 0rnegidir (Mengi, 1999: 288). Bununla birlikte rindin

sekillenmesinde zahiri ilimlerin de etkili oldugu s6ylenebilir (Uludag, 2014: 222).

Zahit karsisinda durusundan 6diin vermedigini bildigimiz rind, goriinenin
Otesinde arifane bir yapiya da sahiptir. Diinyayr fend makami olarak goren ve
dolayisiyla onun gegici bir yer oldugunu bilen arif rindler, hi¢cbir seye bagh kalmazlar.

Bi-kayd olarak nitelenen rindlerin bu tavri, aslinda irfan sahibi olmalarindan ileri gelir:

Cihanuii fenasimn bilen rind-i ‘arif
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Mukayyed gerekmez bahar u hazéna

Baéki, Divan, g. 406/2

Rind tipi, insanin maddi yanindan ¢ok manevi yaniyla ilgilenir. GOsteristen her
zaman uzak durur ve ikiyiizlilleri / riyakarlar1 her firsatta elestirir. Bu baglamda
kendisiyle zit bir tip olan zahit tipiyle catisir. Rind tipi normal / ideal degeri temsil
ederken; zahit tipi karsit degeri temsil eder. Rind ile zahidin ¢atismasini en iyi
Ozetleyen ciimlelerden biri de “Rind bila-illet ma‘rifet-i zatu’llah talebinde iken

82 jfadesidir.

zahidin cennet ni‘meti i¢in talib-1 Hak olusu
Rind-1 ‘dlemdiir miirai’lerle iilfet eylemez
Cam destinde Beyani bi-riyadur ehl-i ‘ask
Beyani, Divan, g. 421/9

Mekan baglaminda rindler icin meyhane, halvet yeri; kadeh ise onlarin
yolculugunda vazgecilmez bir nigane olarak ta¢ konumundadir. Tekkeye kars1 mesken
belledikleri meyhanenin piri, onlarin miirsidi durumundadir. Meyhandeki sarap, asigin
benligini bulabilmesi ve kutsal yolculuga cikabilmesi adina sancili siirecin ilk

basamaklarindan biridir:

Kiinc-1 meyhaneyi halvet kadehi tac idiniip
Rindler pir-i harabata miirid old1 yine

Zati, Divan, g. 1244/5

Ancak rind, saraptan bahsettiginde akla hemen iiziim sarabi gelmemelidir.
Ciinkii o, siradan sozlerle farkli anlamlar1 kastedebilir. Cilinkii esas marifet, siradan
s0zlerden bile mana sirlarim1 kavrayabilmektir. Bu baglamda Mevlana, “Sakin ha,
ariften duydugun her sozii zahire yorma!” demektedir (Mutahhari, 1997: 60). Bu
konuda her firsatta asiklar1 kinamaya ve elestirmeye bahane arayan zahit, bu meselenin

kiinhiine varamaz:

82 Mehmed Vehbi Konevi (1288). “Serh-i Divan-1 Hafiz”, Istanbul, c.1, s.51
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Sakin mey dersem ey zahid mey-i englir1 fehm etme
Hiiner esrar-1 ma‘na anlamakdir lafz-1 muglakdan

Baki, Divan, g. 366/4

Meyhane, rind gibi tutkun asiklarin yeridir. Zahit gibi gdsteris, san ve sohret
sahipleri / meraklilari, rindlerin hal ve hareketlerini bilmezler. Ciinkii onlar, ask
sarabinin tadim1 bilmeyen ve kalbi miihiirlenmis mal miilk sevdalis1 zahirperest

kisilerdir:

Nam u neng ehli ne bilsiin revis-i rindani
Meykede bencileyin ‘asik-1 seyda yiridiir
Baki, Divan, g. 66/5

Rind, i¢kiyi sevdigi i¢cin mekan olarak da sarhos olup maddi alemden uzaklastigi
yer olan meyhaneyi tercih eder. Meyhane, diger bir deyisle harabattir. Bu ylizdendir
ki rindler, kendilerine harabati adin1 da uygun gormiislerdir. 14. yilizyilda Nesimi’de
benzer drnegini gérdiigiimiiz agsk sarhoslugunun tiziim suyu ile ilintili olmadigi, bunun

elest bezmine dayandigi hususu, Bagdathh Rihi’de de karsimiza ¢ikmaktadir:

Sanmai bizi kim sire-1 englir ile mestiiz
Biz ehl-1 hardbatdanuz mest-i elestiiz

Bagdatlhi Rahi, Divan, trk. b. 74/14

Fuzili’de de bariz bir sekilde karsimiza c¢ikan kimanmislik ve riisvalik,
melametiligin esaslarindan ve rind tipinin temel gostergelerindendir. Ciinkii ask
yolundaki goniil eri, rezil ve riisva olmaktan ¢ekinmez. Ask yoluna girmek i¢in ar
duygusu ve utanma kaygis1 gibi hususlardan armmis olmak gerekir. Melametilikten
yogun bir sekilde beslendigini bildigimiz Fuzili, i¢erisinde bulundugu kinanmiglik ve

rezillik ile rind kisvesi altinda asiklik roliinii siirdiirtir:

‘Asik isefi rind i riisvaliktan ikrah etme kim
‘Ask sirrin iktiza-y1 devr pinhan istemez

Fuzili, Divan, g. 115/5
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Fuzili rind-1 seydadir hemise halka riisvadir
Sorun kim bu ne sevdadir bu sevdadan usanmaz mi

Fuzili, Divan, g. 264/7

16. ylizyilin sonlarmdan 18. yiizyilin baslarma kadar olan siirece bakildiginda
rind tipinde mesrep, mesken, icra edilen rol, isnat edilen olumlu / olumsuz yargilar ve
sergilenen tavir acisindan farkedilir degisikliklerin bulunmadig1 sdylenebilir. Rind,
ibadet mekanlarindan uzak olmayi tercih eder. Seyhiilislam Yahya, rindin zahit ya da
rahip olmadigini bu yiizden de mescide ve kiliseye yonelmesinin gereksiz oldugunu
vurgular. Nitekim herkesin bulundugu mekan, aslinda mesreplerinin bir yansimasidir.
Her firsatta din adamlarindaki gosteris merakini ve sekilci anlayisi elestiren rind,

sadeligi, tevazuyu ve kanaatkar olmay1 kendisine ilke edinmistir:

Nigiin terk eylesiin meyhane kiincin rind-i meyhare
Ne zahiddiir ne rahib n’eylesiin ol mescid ii deyri

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 417/2

Asiklig1 yoniiyle asik tipini temsil eden rind, aklin iblisten, askin Adem’den
(Ayvazoglu, 2004: 23) oldugunu miidrik biri olarak Allah’a ulagsma yolunda akil yerine
aski tercih eder. Bu yoniiyle de zahitten ayrilir. Rind tipinin diinyevi kaygilar1 olmadigi
gibi aslinda uhrevi kaygilar1 da yoktur. Ciinkii o, zahit gibi cenneti degil; sevgiliyi
arzular. Taassuptan uzak bir yasami yegler. Toplumsal tabulara bagli kalmaz, gosterisi
ve satafati sevmez. Rind, siradan insanlardan farkli bir konumdadir. Sosyolojik

denetime tabi olmaz ve deger yargilarina aldiris etmez:
Istemez cenneti rindan-i kadeh-kes Nabi
Cilve-i kesti ile seyr-i hisar olmayicak

Nabi, Divan, g. 390/5

Zahit konusunda da ele alindig1 gibi rind, klasik Tiirk siirinde zahidin karsisinda

yer alan, ham sofuluga ve kati ziiht anlayisina kars1 olan, melami mesrepli bir asiktir.
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Bu konuda Nef*1 de stifi olmadigin1 vurgulayarak ask sarhoslugu noktasinda rindligini

on plana ¢ikarir:

Sifi degilim rind-1 harabati-1 ‘askim
Nef*1 gibi olsam ne aceb hak-i reh-1 mest

Nef*1, Divan, g. 23/5

Ayrica igki sonrasi olusan kayitsizlik, dogallik, maddeden uzaklagma, neselilik

ve coskun ruh hali ile rindin mesrebi arasindaki uyum dikkat ¢ekicidir:

Cam-i1 meyden sor hele keyfiyet-i rindani sen
Geh humar-i hecrine geh str-i sitem geh clis-1 naz

Seyh Galib, Divan, g 124/3

Rindin igtigi sarap, igeni birlige gotiiren ve Allah’a yaklastiran bir saraptir.
Bundan dolayi rind, igki sonrasi olusan sarhosluk hali ile suurunu kaybeder. Bu bilingli
bir tercih olup rind tipinin iradesi ile gerceklesir. Ancak sarap igmedigi icin aski da
bilmeyen zahit, bunu idrak edemez. Onun en iyi yaptig1 sey, asiklar1 kinamak ve

ayiplamaktir:

Zahida rind-1 harabat1 goriip ‘ayb itme
Bade-i vahdet ile terk-1 su‘tr eylemisiiz

Arpaemini-zade Sami, Divan, g. 44/5

Rindin zahit ile olan ¢atigsmasi 19. yiizyil klasik Tirk siirine de yansimaistir.
Gonil ehlinin halinden anlamayan ve asikligin sirlarma mazhar olmayan zahit, safi

nitelemesiyle esege benzetilerek rindlerin sevincini ve nesesini de kavrayamayaz:
Zahidan ehl-1i dilifi haline vakif olamaz

Bilemez nes‘e-i rindan n’idiigin stfi-1 har

Bosnali Fazil, Divan, g. 74/4
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Yine ayn1 ylizyilda rind tipinin agk ehli olma noktasinda utanma ve rezil olma
kaygisindan uzak oldugu diisiincesi devam etmistir. Bundan dolay1 da rind, adinin

kotiliye ¢ikmasindan hi¢ ¢ekinmez:

Rind i riisvalikla olmaz ehl-1 sevda muztarib
Eylemez bed-nadmlikdan ‘asik-1 Leyla hicab
Nigari, Divan, g. 57/6

Rind, kendini yalnizlastiran bir tip olmayip sosyal bir yapiya sahiptir.
Meclislerde kendisiyle ayn1 hayat felsefesini paylasan kisilerin arasina karisir ya da
rind olmayanlar1 kendi meclisine davet eder. Ciinkii rindlerin meclisinde ger¢ek ask

ve samimiyet vardir:

Bezm-i rindana gel ey Mir Nigari yokdur
Can-feza ‘agk-1 Huda vii mihr-1 vefadan gayri

Nigari, Divan, g. 660/11

Rindle ilgili tiim veriler onun aslinda asik roliinde oldugunu goézler Oniine
sermektedir. Bilhassa beyitlerin tanikliginda onun meldmi mesrepli oldugunu
soylemek oldukca isabetli bir tespittir. Hayat tarziyla, giyim kusamiyla ve davranig
sekilleriyle klise form ve toplumsal normlardan uzak olan rind, sekilci anlayistan her
zaman uzak durmus ve samimi olmayan, riyakarlik kokan her tiirlii hal ve hareketten
kacmmustir. Bu ugurda kinanmayi ve riisvaligi dahi géze almis olan rind, melametilik
ogretilerine paralel bir hayat tarzini tercih etmistir. S6z konusu diisturlar1 ve felsefesi
ile 14. ylizyildan 19. yiizyila kadar kendine 6zgii yapiy1 toplum genelinde muhafaza
etmeyi basarmistir. Toplum i¢ginde varligini her zaman hissettirmis olan bu tip, 6zelde
tekke — meyhane catigmasi igerisinde olsa da samimiyet ve ikiylizliiliilk gibi insani

duygularin tezatinda var olmaya devam edecektir.
Rind tipi, kendine has hayat tarzi ile sadece Osmanli devrinde degil; Cumhuriyet

donemi Tiirkiye’sinde bile dikkat ¢ceken ve Yahya Kemal gibi sairler tarafindan

benimsenen ayni zamanda siirlerde islenen bir konu olmustur:
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Oliim astide bir bahar iilkesidir bir rinde;
Gonli her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter
... Bir arslan esniyor gibi engin vakar ise

Rindin belaya kars1 kayitsizligindandir

Bir arslan esniyor gibi engin vakar ise
Rindin belaya kars1 kayitsizligindandir
Caizse de harabat-1 ilahide her dem
Yaran yine rindan-1 kiram olsun erenler
Tecelligah iken binlerce rinde

Melamet sondii sarkin her yerinde

Yahya Kemal (Uludag, 2014: 229)

2.1.3.8. TORLAK

Kaynaklardaki bilgilere gore Tiirkcedeki acemi, tecriibesiz ve vahsi gibi
anlamlara gelen for kelimesine -lak ekinin getirilmesiyle olustugu diistiniilen 7Torlak
kelimesine ilk olarak, Celebi I. Mehmet civarinda meydana gelen Seyh Bedreddin
isyanindan bahseden bazi vekayinamelerde ve Velayetname-i Seyyid Ali Sultan’da
karsilagilmistir. Ayrica Seyh Bedreddin’in miiritlerinden biri olan, isyanda énemli rol
oynayan ve Kalenderi olmasiyla maruf Torlak Kemal de bu isimle anilmaktaydi (Ocak,
1999: 127). Pakalin’m deyimiyle ayn1 zamanda Bektasi tabirlerinden olan Torlak
terimi (Pakalin, 2014: 521), bazi tarihgilerin Kalenderilerden bahsederken onlar1
niteledikleri bir isim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. “XIV. yiizyilm ilk yaris1 ile XV.
yiizyil i¢inde yasadigi anlasilan bir bagska 6nemli Kalenderi seyhi de yine bir dervis-
gazi olup, menkabelerin Horasan gelenegine bagladigi Seyyid Ali Sultan veya
Bektasiler arasindaki meshur lakabiyla, Kizil Deli’dir. XV. yiizyilda adina diizenlenen
Velayetname-i Seyyid Ali Sultan isimli menkabe mecmuasinda, kendisi gibi yar:
¢iplak bir Torlak olan savas¢1 bir arkadasinin, Seyyid Riistem Gazi’nin menkabeleri

de hayli genis yer tutar.” (Ocak, 1999: 89).

Belgelerde, Isik terimi kadar ¢ok kullanilmadigi goriilen Torlak tabiri, Kalenderi

ziimrelerini anlatan Fakirl ve Vahidi gibi kisiler tarafindan da bahsedilmedigi gibi
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Hayali Bey ve Hayreti gibi Kalenderi sairler de hi¢ kullanmamiglardir (Ocak, 1999:
127). Ancak “bazi tapu-tahrir defterleri ve vakif kayitlar1 gozden gecirildigi zaman,
Abdal, Kalender, Isik ve Torlak gibi miinhasiran Kalenderiler tarafindan kullanilan
lakap ve unvanlarla yapilmis isimler tasiyan k0y veya mezralara rastlamak hi¢ de zor
degildir. Bu, asil nitelikleri gezgincilik olan bu dervislerin zaman zaman bir yere
yerleserek actiklar1 zaviyelerinin, bir siire sona koy haline geldigini gosteriyor.”

(Ocak, 1999: 215, 216).

Avrupa’daki kaynaklarda 17. yiizyilin sonlarina kadar bir Kalenderi ziimresinin
adi1 olarak kullanilan torlak tabiri (Ocak, 1999: 108), Cantacasin lakapli Spandugino
ve Menavino tarafindan benzer yonleriyle ele alinmistir. Torlaklar ile ilgili olarak
olumsuz izlenimlere sahip olan bu kisiler onlari, sa¢i, sakali, kas1 ve biy181 kazinmus,
baslarina beyaz kegeden bir kiilah giyen, mahrem yerlerine ke¢i ya da koyun postu
orten, sirtlarina ise ay1 postu giyen, yalin ayakla dolasan yar1 ¢iplak kisiler olarak tasvir
ederler. Cantacasin lakapli Spandugino’nun aktardig: bilgiler dogrultusunda torlaklar,
hilekarlik ve soygunculuk yapan, esrar kullanan, escinsel iliskilere meyleden, cahil,
kaba ve hayvanlara yarasir bir hayat stiren kisiler olarak tanimlanir. Ayrica fal bakarak
para kazanmaya ¢alisan ve insanlar1 gelecekte baslarina gelebilecek bir felaketten
sozde koruduklarini iddia ederek gelir elde eden kisilerdir. Michel Baudier’in
ifadesiyle ise torlaklar, devlete kars1 girisilen isyan hareketlerinde oncii rol oynayan
bir gruptur. Nitekim Seyh Bedreddin isyanindaki konumlar1 da bu baglamda dikkat
cekicidir (Ocak, 1999: 115, 116, 126).

Belgelerde adina ¢ok az rastlandigini gordiigiimiiz Torlaklar, klasik Ttirk siirinde
de ¢ok az sayida sair tarafindan ele alinmistir. Bu sairlerden Karamanli Ayni, alcak
kisilerin sevgilinin meclisine layik olmadigmi belirterek torlaklar1 da bu asagi

kimselerden biri olarak zikreder:
Meclisiifi layik degiil iy sah diindn olmaga

Kanci vii bostanci vii torlak i hayran olmaga

Karamanli Ayni, Divan, g. 433/1
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Torlaklarin fiziksel goriintimleri ile ilgili tarihsel kaynaklarin paylastigi birtakim
bilgilerin yan1 sira Kéimi, torlaklari ¢iplak ve basi agik Hak dostlar1 olarak niteler ve

onlarm inkarci kisiler olarak goriilmemesi gerektigi belirtir:

Dervis i fakir torlak Hak dostlaridur mutlak
‘Uryan ten ii bas ¢iplak ta‘n itme sakin miinkir

Kaimi, Divan, b. 1856

Bir bagka beyitte giil bahgesi — tekke ve gonge — Torlak iliskisi baglaminda

torlaklarin tekkeye bagli bulunduklar1 bilgisini 6grenmekteyiz:

Tekyediir san gililsen anuil gongediir torlaklar1
Ofilerinde avcina alms tutar esrar giil

Edirneli Nazmi, Divan,b. 641

Torlaklarin  keyif verici maddeler kullanmalari, aynm1 zamanda yabanci
seyyahlarin da aktarmis oldugu bir bilgidir. Kalenderi ve Abdal gibi tiplerde de
gordiigiimiiz bu durum, kendinden gecerek suurlu bir sekilde hareket edememeyi bir
davranis sekli olarak benimseyen bazi dervis ziimrelerinin 6ne ¢ikan bir 6zelligidir.
Stiheyli’nin ifadesine gore keyif verici maddelerle kendini bulamayan torlak, ancak

[lahi sirlar ile amagladig: hale ulasarak hayran olabilir:

Beng i afyon ile halet bulimaz her torlak
Varsun esrar-i {1ahi ile hayran olsun

Stiheyli, Divan, g. 273/4

18. yiizyila gelindiginde ise Sa’id Giray, Torlaklar1 ikiyiizli kisiler ile bir tutarak

onlar1 ¢irkin ve yalan sézler soylemekle itham eder:
Kimi torlak kimisi seyh-i riya

Ekseri kizb-gliy-1 zerk-niima

Sa’id Giray, Divan, mes. 4/20
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Gerek yabanci kaynaklarda gerekse yerli kaynaklarda hi¢c olumlu gozle
bakilmadiklarin1 gordiigiimiiz Torlaklar, tarihsel belgelerde pek gegmedigi gibi edebi
metinlerde de kendisiyle ¢ok az karsilasilan bir tiptir. Karakteristik 6zellikleri
acisindan Kalenderiler ile benzer Ozellikler tasiyan ve kinanmaya yol acacak
davranislardan geri durmayan Torlaklar, her ne kadar bir tarikatin mensuplartymais gibi
gortinseler de 6zellikle devlet otoritesini derinden sarsan birtakim isyan hareketlerinde
etkin rol oynamalar1 sebebiyle halk ve yonetim nezdinde olumsuz bir imaja sahip

olmuslardir.

2.2. VELi

2.2.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plani

2.2.1.1. Mitolojik Arka Plam

Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin izleri, Islamiyet sonrasinda da devam etmistir.
Bunun en biiyiik gostergelerinden biri de Islamiyet sonrasi Tiirk kiiltiir ve
edebiyatinda, Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiiriiniin motiflerine rastlamasidir. Bu hususu
konumuz baglaminda degerlendirecek olursak sayet; eski Tiirk samanlar1 ile veliler
arasindaki benzerlik, veli tipinin olusma siireciyle ilgili bazi fikirlerin somutlagsmasi
adina onemli bir husustur. Bilhassa Uygurlarin dini hayatinda etkili olan ve
metinlerinde de varhigi dikkat ceken Budizm, Tiirkler arasinda yayilma imkani
buldugu gibi Budist azizlerinin hayvan kiligina girmek, nesneleri hareket ettirmek gibi
kerametvari olaganiistii Ozelliklerinin, Tirk saman tipine aktarimini saglamistir.
Orhun Abideleri’ndeki bilge tipi ile Tanr1 arasindaki bag, Dede Korkut’taki Korkut
Ata’nin gaipten haber getirebilmesi gibi Ornekler, Islamiyet’in benimsenmesi
sonrasinda ortaya ¢ikan Horasan tasavvuf ekoliiniin Anadolu’da yayilma alani bulmasi
ile beraber, veli anlayis1 pekismeye baslamistir. Ancak Islamiyet etkisindeki
topluluklarin zaman igerisinde belli bir ziimre olusturmalariyla birlikte, Islam
bilginleri de Islam’in temel kaynaklarma dayanan bir veli tipi olusturmaya
calismalardir (Oztiirk, 2001: 95). Diger bir deyisle Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiiriinde
kutsiyet isnat edilen kisi formu, Islam dini ve tasavvuf kiiltiiriiniin etkisiyle veli imaj1

cercevesinde yer bulmaya baslamistir. Bunda veli kiiltiiniin de 6nemli bir katkist
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olmustur. Sonraki siirecte ise “IX. yiizyilldan baslayarak velilere atfedilen olaganiistii
olaylardan bahseden kisa anlatilar” (Giilerer, 2013: 234) seklinde tanimlanan
menkabeler, veli kiiltiiniin izinin siiriilmesi noktasinda ¢ok degerli kaynaklar olarak

siiregelmistir.

2.2.1.2. islam’da Velilik

Allah dostu anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimi olarak veli kelimesi,
yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan anlamlarma da gelmektedir. Ayni
zamanda Allah’in isimlerinden birisi olan veli, miimin kullarina yardim eden, onlar1
esirgeyen anlamima karsilik gelir. Dolayisiyla Allah’in koruyup yardim ettigi kullar1
da Allah’a ibadet ve itaat ederek Allah’in sevgili kullar1 arasma girer ve velisi olur
(Uludag, 2013: 25). Bununla birlikte hal giicii ile degil, Allah ile Allah ‘a ibadet eden
ariflerin bazilar1 da Bayezid Bistam1’ye gore veliler igerisinde yer alir (Uludag, 2014:

114).

Allah dostu olarak kabul goren velilerin tasavvufi baglamdaki bazi1 6zellikler1

sunlardir:

“1. Veliler masum degildir, mahfuzdur.

2. Velilerde son nefeste imanla vefat etme garantisi yoktur.

3. Veliden keramet zuhur eder; o da ihtiya¢ duydugunda. Durup dururken

keramet gostermek, velilikte s6z konusu degildir.

4. Bir veli, bin y1l 6mrii olsa, bu siire i¢ginde manevi kemalatla yiikselse, bir

peygamberin topuguna bile varamaz”. (Cebecioglu, 2004: 697).

Ricélii’l-gayb erenlerinden olan veli gruplariin sayilarindan, gérevlerinden ve
gorev yerlerinden bazi tasavvufi kaynaklarda s6z edilmistir. Buna gore “kutub (bir),
imaman (iki), evtad (dort), abdal (yedi veya kirk), niikaba (on iki), niiceba (sekiz),

havari (bir), emin (bir), limend, recebiyylin (kirk), melamiler, ahfiya, mestiran,
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mektiman, ahyar (300), ebrar (yedi), efrad, sdlihan, mecziibin ve muhaddesin

bunlarin baslicalaridir.” (Uludag, 2013: 27).

Veli tipi, sadece veli ad1 altinda degil; bazen farkli isimlerle de kastededilmistir.
Bu baglamda veliler i¢in kullanilan isimlerin bazilar1 sunlardir: “Ehlullah, 1yalullah,
arif, ehl-1 ma‘rifet, muhakkik, ehl-1 hakikat, muhib, ehl-i mahabbet, asik, abdal, biidela,
vasil, ehl-i vuslat, safi-asfiya, hakim-hiikema, ahyar, niikaba, ebrar, siittar, kutub, seyh,
miirgid, gavs, {iistat, miirebbi, miirid, salik, dervis, ehl-1 aba, safiye, mutasavvife,
miitekassife. Tiirkcede genellikle evliya ziimreleri i¢in ‘eren, ermis, hak erenler’ gibi
kelimeler kullanilmistir. Tirkistan ve Tataristan’da evliyaya ‘isan’ ve ‘ata’ denir.
Kuzey Afrika’da ise genellikle ‘mevla-mevlaye, seyyid-sid, salih-sulehd’ diye

anilirlar.” (Uludag, 2013: 25).

Velilik, tasavvufi anlamda iki sekilde ele alinmistir. Bunlardan birincisi olan
olan velayet-1 amme, geneli karsilamakla birlikte Allah dostu olan biitiin miimin kullar1
kapsar. Velayet-1 hassa ise 6zeli karsilamakla birlikte Allah’in dost bildigi, ibadet ve
itaatte Ustiin kisilere karsilik gelir. Bu dogrultuda velayet-i hassa i¢in miimin kullarin
ehl-1 takva olmasinin yani sira Allah’in da salih kullarin1 dost bilerek se¢gmesi
durumudur. “Ricalii’l-gayb adi verilen bu veliler, tarih i¢inde bir asama diizeni
kazanarak, iistten alta ve Tanr1’dan siradan insana dogru kutb/gavs, imameyn/umad,
evtad/ahyar, abdal, nukaba ve nuceba bi¢iminde siralanmuslardir.” (Oztiirk, 2001: 93,
94). Bununla birlikte sifi gelenek icerisinde velilik, peygamberligin gecerliligini
ebedilestirme konusunda niibiivvetin i¢ boyutu olarak goriilmiis ve veliligin inkéri
kiifiir ile es tutulmustur (Karamustafa, 2008: 61). Bu da velilik anlayisinin Islami

gelenekteki yerinin anlasilmasi adna dikkat ¢ekici bir durumdur.

2.2.2. Tipolojik Acidan Veli

Veli tipinin ortaya ¢ikisinda din temelli faktorlerin olmasinin yani sira sz
konusu tipin sekillenmesinde Tiirk kiiltlirtiniin de etkisi vardir. Akinci faaliyetlerin 6n
planda oldugu kiiltiir ve medeniyetlerde alp tipinin vasiflarindan olan gii¢, kuvvet ve
kahramanlik kavramlarmin yerini, yerlesik diizeni esas alan medeniyetlerde

yardimlasma, sevgi, barig ve hosgorii gibi maneviyata yonelik kavramlarin almasi ve
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Tiirklerin  Islamiyet’i benimsemesiyle birlikte baslayan siire¢ veli tipinin,

sekillenmesinde rol oynamistir (Araz, 2006: 34).

Akincr kiiltiirlintin veli tipi lizerindeki etkileri, veli tipinin, alp tipinin devami
niteliginde olmasi ve toplum ic¢indeki misyonuyla ilgili olarak Mehmet Kaplan su

yorumu yapmaktadir:

“Tiirk - Islam kiiltiir ve medeniyetinin tesekkiiliinde gaziler kadar velilerin de
biiyiik rolii vardir. Hatta denilebilir ki, eski Alp tipinin bir devami olmakla beraber,
gaziler de Islam dininin degerler sistemi icinde yer aldiklarma ve bu degerler ugruna
savastiklarina gore, dogrudan dogruya bu degerlerin tasiyicisi, yayicisit ve asirlar
boyunca devam ettiricisi olan velilerin rolii gazilerden de biiyiiktiir. Gazilerle veliler
cok defa beraberdir. Ulkelerin fethinde gaziler 6n planda goriiniirler, fakat ordularmn
ve genis halk kitlelerinin manevi giiciinii, hayat felsefesini veliler tesis ederlerdi. Baz1
durumlarda veliler Isldim’m kutsal degerlerine aykir1 hareket eden maddi iktidar
sahiplerine kars1 hakki ve halki miidafaa ederlerdi. Evliya menkibeleri bu bakimdan
incelenirse, maddi iktidar sahipleri ile manev1 iktidar sahipleri arasinda, hem isbirligi

hem de zitlasma ile ilgi pek cok 6rnege rastlanir.” (Kaplan, 2001: 121).

Veli tipinin farkli isimlerle de kastedildigini daha dnce ifade etmis olmakla
birlikte, Tiirk tasavvuf kiiltiiriiniin sekillendirdigi asik roliindeki tiplerden olan abdal
kelimesi ile de nitelenmis olmasi ayrica dikkat cekici bir durumdur. Nitekim
Kopriilii’niin de abdal ile ilgili olarak, 12.-14. yiizy1l Fars¢asinda dervis, kok anlam1
itibariyle de diger es anlamlilar1 ile birlikte veli anlamina karsilik geldigini ifade ettigi
bilinmektedir (Oztiirk, 2001: 63). Anlam degismesine ugrayarak bugiin icin saf, bir
sey anlamayan, pespaye, bon, ahmak gibi anlamlara karsilik gelen abdal kelimesinin,
tarihi siirecte veli tipini karsiladigini 6rneklendiren bazi atasozii ve deyimler de abdalin

gizli veli olarak adlandirilan yoniinii gozler 6niine serer (Harmanci, 2006: 85).

Islamiyet’in kabuliinden sonraki ilk ddnemlerde énemli bir rol oynayan veli tipi,
kudretini mistik duygulardan alir. Onda hareketlilikten ¢cok duygu 6n plandadir. Ancak
sunu da belirtmek lazim ki veli tipi, kendi i¢ine kapanan bir tip olmadig1 gibi kendinde

kutsal varligin tecellisini hissettikten sonra insanlig1 ve kainati idrak ederek tanriya
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ulasmaya calisan bir tiptir (Kaplan, 1995: 216). Nitekim “Islami devirde, Tiirk
kiiltiirline giren en miihim fikirlerden biri Allah’in insan iradesini asan sonsuz kudret
fikridir. Gozle goriilmeyen, elle tutulmayan, fakat tesiri bilhassa 6liimde kendini
hissettiren ilahi kudret fikri, magrur Tiirk’lin tevazua mecbur eder. Veliler iste bu
manevi kuvvetin temsilcisi olarak ortaya ¢ikarlar.” (Kaplan, 2011: 61). Ayni zamanda
normatif degerler hususunda bulunduklar1 konum nedeniyle toplum i¢inde ideal bir

ornek konumundadirlar (Oztiirk, 2001: 100).

Garib-ndme adli eserinde Asik Pasa, insani dokuz tabakada ele alir ve ikinci
tabakay1 velilere ayirir. Buna gore evliya ve eren adlariyla da karsimiza ¢ikan veliler,
Allah yolunda giden, diinya ve ahirette sikintis1 olmayan tipler olarak diinyanin diregi
konumundadirlar. Mutlak giizelligin viicut buldugu ve tecelli ettigi tipler olan veliler,
Allah’m dostlar1 olarak orta tabakanm {istiinii olustururlar (Can, 2007: 17). Veliler,
“nazargah-1 1lah1 olan gonlii, géniil ocaginda sevgiyle, sevdayla, agkla okuyan, goniil
tantyan, goniil yapan bu i¢ alemin fatihleri, sirf Allah’in rizasina erebilmek i¢in, goniil

yolunda goniilleri kazanmay1 siar edinmiglerdir.” (Araz: 2006, 34).

Veliler arasinda yer aldig1 kabul edilen ukald-i mecdnin (akill deliler), buhlul
(pehlil) ve meczuplar da tasavvuf tarthinde 6nemli bir yer tutar. Yar1 akilli, yar1 deli
olmalar1 sebebiyle diinyada islerini goremeyen bu veliler, ser‘i hiikiimlere uymakla
ylkiimlii degillerdir (Uludag, 2013: 27). Ciinkii yiikiimlii olabilmek i¢in akli
melekelere sahip olmak gerekir. Ancak buna ragmen s6z konusu grupta yer alan

veliler, evliya sayilmiglardir.

2.2.3. Klasik Tiirk Siirinde Veli

“Fevkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup Tanr1’ya yakin kabul edilen bir
sahsiyetin herhangi bir konuda sag veya 6lii iken yardiminin dokunacagina inanilmasi
ve bunun temin i¢in ritiiel yollara bagvurulmasidir.” (Ocak, 2010: 6) seklinde tarif
edilen veli kiiltli, Islamiyet’in kabuliiyle birlikte toplumda kendine yer edinmeye
baslayan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmistir. Yeni fethedilen yerlerin ve Anadolu

topraklariin bu kiilt ile yogrulmasi, s6z konusu tipi dinsel ve toplumsal yoniiniin yan1
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sira igerisine edebi kiiltiirii de dahil edebilecegim folklorik 6geler agisindan 6nemli bir

hale getirmistir.

Klasik Tiirk siirinde veli tipi, eren, ermis ve arif isimleriyle de karsimiza
cikmaktadir. Nihayetinde ibadet ve takvalariyla Allah’in salih kullar1 arasina girmeleri
ve O’nun dostu olmalari, onlarin ortak noktalaridir. Onlar her seyde Hakk’1 goriirler
ve kendilerinin fani, Hakk’in ise baki oldugu bilgisini idrak etmislerdir. Dolayisiyla
Allah ile aralarinda herhangi bir engel yoktur (Ustiiner, 2007: 478). Bu durumdan

otlirii benzer diger tiplerle beraber ortak paydada yer alabilmektedirler.

Veli tipi, Allah’a en yakin kisilerdendir. Bu mevkiye ulasabilmenin yollarindan
biri, nefis terbiyesinden gecer. Hadis oldugu da iddia edilen “Nefsini bilen, rabbini
bilir.” sdzii mucibince klasik Arapcada ruh anlamina gelen nefs olgusu, velilik
mertebesinde onemli bir yer tutar. Bu konu ile ilgili 14. ylizyilda yasadigi bilinen

Nesimi soyle soyler:

Nefsini bilendir ki yakin Rabbini bildi
Haktan bu makamata iren bil ki velidir

Nesimi, Divan, g. 108/2

Velinin bilgisi, kitabi bilgi olmayip ilham yoluyla elde edilen bilgidir. Diger bir
deyisle kesbi degil; vehbidir. Olgunluk mertebesine ulasarak insan-1 kamil olduklar1
icin ilahi ve soyut gerceklikleri, ilham ve diisiince yoluyla idrak ederler. Bundan dolay1
ilahi bilgi / vehbi, kitabi bilgiden / kesbi daha 6nemlidir. Bu baglamda askin ve asigin
sirlarii ancak Hakk’1 bilenler bilir. Bununla birlikte zaman ve mekan mefhumlarinin
da veli / arif i¢in bir 6nemi yoktur. Onun i¢in sonluluk ve sonsuzluk vardir. Ezelden

(bezm-i elest) ebede giden yolda ebedilesmeyi arzular.
*Arif olanlar biliir ‘1sk nediir kiymetin

Cahil olan bi-haber zayi* Ui ebter gerek

Ahmed-i Dai, Divan, g. 191/6
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Miimin kimse Allah’in nuru ile bakarken; arif, Allah ile bakar. Arif, 4limin
bilmedigi seyleri bilir (Uludag, 2014: 114). Dolayistyla asiklarin sirlarini da ancak

Allah’tan baskasiyla kalbi huzur bulmayan Allah’m kendisine yakin kullarindan arif
bilir:

‘Asikufi esraruni Hakk’1 bilen ‘arif biliir
Asina haliifi ne bilsiin nefsiifii bilmez garib

Nesimi, Divan, g. 17/6

Veli, arifane yonii kuvvetli olan bir tiptir. Hakikate, akil ile ulasmak yerine gontil

ve sezgi yolu ile ulasmay tercih eder. Bu yoniiyle veliler, irfanla dolu hazinelere

benzerler:

Nebilerun dahi nirindan itdun ervahin
Velilerin ki olardur haza’in-i ‘irfan

Taci-zade Cafer Celebi, Divan, k. 26/119

Bazi1 dervig goriinimlii kisiler de aslinda Allah dostu olan veliler
ziimresindendir. Ancak bu yOnlerini gosterme taraftar1 olmadiklar1 i¢in dervis gibi

goriiniirler:

Streta dervisliz amma rlly-1 ma‘nada veli
Kayser-1 Rumuz ‘Acem ikliminiin Darasiyuz

Yahya Bey, Divan, g. 171/4

Veliler, ayn1 zamanda ricalii’l-gayb erlerindendir. Yeryliziinii yedi iklim tizerine
yaratan Allah, her bir iklimin manevi idaresini ricalii’l-gayb erlerinden birine
vermigtir. Tayy-1 mekan 6zellikleri de bulunan veliler, birden ¢ok yerde goriinebilirler.

Ayni zamanda onlar, sessizdirler, kendilerini anlatmazlar ve veliliklerini géstermezler.

Clinkii o, gizli bir haldir:

Deryaya benzer her veli var her vilayetde eli

Hamis olur amma dili ayine-i didar iken
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Yahya Bey, Divan, g. 352/2

Genellikle rind ile karsilastirildigini  gordii§iimiiz zahit, bazen de ask
baglamindaki islevi nedeniyle rind ile benzer misyona sahip olan veli tipi ile de
karsilastirilmistir. Zahide seslenen sair, onu veliler ziimresine davet ederek ona nefsani
ve diinyevi tiirli isteklerden, diger bir deyisle masivadan gegmesini ve fenadan bekaya

dogru yol almasini 6gilitlemektedir:

Gel veliler dernegine zahida yoklan bu giin
Né&-murad ol adem ol yoklukda var ol haliya

Yahya Bey (Pala, 2011: 473)

Veliler, din ve toplum nezdinde 6nemli yere sahiptirler. Veli kiiltii baglaminda
halk tarafindan kendisine itibar edilen veli tipi, isnat edilen kutsiyet noktasinda hem
dini hem de toplumsal agidan bir deger olarak goriiliir. Bu ylizden goniil erleri ve irsad

gorevinde bulunan kisiler bile velileri ayr1 bir konumda tutmalidirlar:

Er isefl miirsidiifie miirsid ol irsad eyle
Her veliyem diyeni ciimleden evla idegor

Yahya Bey, Divan, g. 115/6

Velilerin, en belirgin 6zelliklerinden birisi onlarin keramet sahibi olmalaridir.
Ancak onlar kendilerine bahsedilen bu 6zelliklerini gizlerler. Durup dururken keramet

gostermekten kacinirlar. Ancak bu, onlarin keramet sahibi olduklar1 ger¢cegini 6rtmez:

Zih1 izhar-1i kudret kim suya seccadesin saldi
Veliler gibi gosterdi velayet cisr-1 sultani

Yahya Bey, Divan, k. 16/14

Veliler, Allah dostu olmalar1 ve Allah ile aralarinda bir perde olmamasi
sebebiyle bulunduklar1 konum acisindan, bir¢ok ziimrenin oldugu gibi gaziler
ziimresinin de rehberi konumundadir. Veli ve gazi mukayesesinde veli tipinin Islami

degerler noktasinda kutsiyet yoniiyle daha 6n planda oldugu goériilmektedir:
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Bir velidiir rehberi ciimle giirtih-1 gaziyan
Bir ‘Alidiir Kanberi giiya Kara Baba imis
Yahya Bey, Divan, k. 30/3

16. yiizyilin ikinci yarist ve 17. yiizyilin baglarinda yasadigi bilinen Aziz
Mahmid Hiidayi, kendisi hakkinda anlatilan menkibe ve gesitli kerametler ile kimi
cevrelerce veli olarak nitelenmis bir kisidir. Ayrica kutbii’l-aktab, sahib-i zaman ve
miirgid-1 kdmil gibi adlarla da anilmistir. Arapga ve Tiirkge eserleri de bulunan Aziz
Mahmid Hiidayi, tasavvufi halk edebiyati sairleri icerisinde yer almis ve tekke siirleri
de yazmistir (Yimaz, 1991: 339). Onun, asagida verilen siir 6rneginden hareketle
velilik ve erenlik gibi konulara bakis a¢isini 6grenmek miimkiindiir. Buna gére vahdet-
1 viicut nazariyesi icerisinde yaraticinin, yarattiklarinda tecelli etmesi durumu, ibretle
bakmay1 6nemli kilar. Ancak bu bakis agis1 her kula nasip olacak bir husus degildir.
Yolunu ve gonliinii, O’nun 1s181yla aydinlatan kimseler zaman ve mekan gibi

kavramlardan soyutlanirlar ve birlik makamina ulagmis olurlar:

‘Aleme ibret goziiyle bakanlar
Ceragin nir-1 Mevla’dan yakanlar
Yerden gokden gecip arsa ¢ikanlar
Hakk’a tevhid ile ermis erenler

Aziz Mahmad Hiidayi, Divan, g. 1/3

18. yiizy1l mutasavvif ve sairlerinden Vuslati, Hz. Muhammet’i sir bahgesinden
ortaya cikan hakikat gilinesine benzetir. Ayn1 zamanda veliler ile kendisine kitap
gonderilmemis peygamberler ziimresi olarak bilinen nebileri, Hz. Muhammet’in 15181
olarak gorir. Burada veldyet hususunun, peygamberlik kurumu ile paralel
degerlendirilmesi, veli tipine yiiklenen Muhammedi nitelikler agisindan dikkat cekici

bir konuma sahiptir:

Ci sensin ravza-i sirdan togan sems-i hakikatim
Nebilerle veliler pertevifidir ya Restlu’llah

Vuslati, Divan, g. 169/4
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Islamiyet &ncesi Tiirk kiiltiiriiniin izlerini tespit etmenin miimkiin oldugu veli
tipi, Islamiyet’in kabulii ile baslayan siirecte benzer hususiyetler dogrultusunda bir
yolculuk yapmistir. Saman tipinden veli tipine dogru gergeklesen devinim ve
doniisiimde, fetih {lkiisii baglammda akinci faaliyetler ile halk arasinda yayilma
imkani bulan mitik miras niteligindeki birtakim ritiieller onemli bir yer tutar.
Bunlardan biri olan veli kiiltii, veli tipine isnat edilen kerametler ve onunla ilgili
menkibeler noktasinda veli tipinin canliligini korumasinda etken madde olmustur.
Dolayisiyla otorite ve halk nezdinde muteber bir konuma geldigini gordiigiimiiz veli
tipi, gerek klasik Tiirk siirinde olsun gerekse tekke siirinde olsun olumlu nitelemelerle
birlikte amilmistir. Yiizlerce yil 6nce yasadigi bilinen, veli tipinin 6zelliklerine sahip
bazi kimselerin vell kiilti sayesinde giinlimiizde bile canliligini korudugunu
gormekteyiz. Bu da ilgili tipe, toplum tarafindan bigilen rol ve yiiklenen manevi

degerin tipin devamliliginda ne kadar 6nemli bir rol oynadigini bizlere gdstermektedir.

2.3. ALP

2.3.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plam

Kiiltiirel birlik baglaminda neredeyse biitiin Tiirk lehge ve sivelerinde yaygin bir
sekilde kullanilan alp (Oztiirk, 2001: 63), Islamiyet sonras1 dénemde gokca karsimiza

¢ikan veli tipinin Onciilii olmasi ve sekillenmesi noktasinda da 6nemli bir yere sahiptir.

Giig, kuvvet, kahramanlik, yigitlik gibi unsurlar1 biinyesinde barindiran alpler,
“hareketli sosyal yasamin zorunlu bir sonucu olarak hareket unsurunun esas alindigi
giiclii, erlik duygusu dedigimiz degerlerle biitiinlesirler. Boylece toplumsal degerlerin

kontroliindeki giicii temsil eden insan haline doniisiirler.” (Eliuz, 1999: 142).

Alpler, sahip olduklar1 giice dayali birtakim deger ve erdemlerin yani sira
manevi ve ahlaki agidan da yeteri olgunluga sahiplerdir (Araz, 2006: 33). Kisilikleri
ve davranislari ile bir {ilkiiniin pesinde olan alpler, kisisel tutkularm iistiinde topluma

mal olmus kisilerdir. Bu kisiler fiziksel oldugu kadar, ruhsal agidan da derin bir kisilige
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sahiptir. O, halkinin 6z giiciinii sembolize eder. Miicadelesi ugruna geri ¢ekilme,

kacma, yilma gibi davraniglar géstermez (Yardimei, 2007: 50).

Bozkir kiiltiiriindeki ant igme gelenegi, 6ldiiriilen diisman sayis1 kadar balbal
dikme, kimiz sunma, ava ¢ikma, atalara karsi sadakat, gosterilen kahramanlik
karsisindaki ad verme gelenegi gibi adetler ile ath konargdeer kiiltiir, alp tipinin ortaya
¢tkmasima zemin hazirlamistir (Maragli, 2013: 20). Bunun yani sira alp tipinin ortaya
¢ikis1 ve prototip olarak ele alinabilmesi noktasinda Goktirk ve Kirgizlara ait bazi
kurgan ve kaya iizerindeki resimler arastirmacilar tarafindan incelemelere konu
olmustur. Buna gore oOldiikten sonra gokyliziinde ulvi bir hayat siirebilmenin
sartlarindan biri alp olmaktrr (Marasl, 2013: 20). Ayrica, alp prototipi olarak
degerlendirilen bu husustaki 6liim sonrasi yasam ve ulvilik gibi konular, alp tipinin
ardili olarak degerlendirilen veli tipiyle ilgili bazi cagrisimlar1 g6z Oniine

getirmektedir.

Islamiyet 6ncesi motifler baglaminda alp tipini ele alan Emel Esin su tespitlerde

bulunmustur:

“Eski Tiirk dini ve terbiyesi kahramanliga 6zel bir deger vermektedir, bu vasfi
her erdemden {istiin tutuyordu. Bu diinya goriisti, Tirklerin hayat 6tesi hakkindaki
kavramlarinda da birlesir, her sahis, hayat diismanlarina galip geldigi 6lgiide, Obiir
diinyada aziz olmaya namzet addedilir, alpin kahramanlig1 sayesinde edindigi her
ganimet, tutsaklar, atlar, gokyliziindeki hayatinda da onun mali sayilirdi.” (Esin, 1965:

34).

Erken donem?®® alplerinin silahli ve ath olmalari, yiizlerinde ddvme olmas: ve
kaplan postundan bazi kiyafetler giymeleri (Maragh, 2013: 21), tipolojik iliski
baglaminda c¢ok daha sonraki donemde karsimiza ¢ikan askeri bir siif olarak

basibozuklar1 ve deliler boligiini de hatirlatmaktadir. Nitekim Osmanli ordusu

8 Alp tipinin Tiirk sanatindaki yansimalariyla ilgili olarak soyle bir tasnif bulunmaktadr:

1. Birinci donem (Erken Tiirk eserleri)

2. Ikinci dénem (Budizm ve Maniheizm’in kabulii ve sonrasindaki siireg)

3. Ugiincii dénem (islamiyet sonrasi donem bkz. Emel Esin (1964). “Alp Sahsiyetinin Tiirk Sanatinda
Goriintisii”, Turk Kiiltiirsi, Say1 34, s. 769-789, Ankara.
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biinyesinde askeri bir topluluk olan delilerin, ordu icerisindeki stivari kitasinda gérev
yaptiklar1 bilinmektedir. Bu asker topluluk de/i adini, esasinda akli dengeleri yerinde
olmadig: i¢in degil; tehlikeye atilmak konusunda sergiledikleri gozii karalik, cesaret

ve azimden Otiirli tipki bir deli gibi atilmalarindan dolay1 almislardir.

[k olarak 15. yiizyilin sonlartyla 16. yiizyilin baglarinda Rumeli civarinda ortaya
ciktiklar1 bilinen deli stlivariler, ne varsa bahtta, o gelir basa parolasini
benimsemislerdir. Kaderin 6niine gec¢ilemeyecegi diisturuyla hareket ederek 6liime
meydan okumus ve her seyi géze alarak diismanla cenk etmislerdir. Rumeli’de
Tirklerin yani sira i¢inde Swrp, Hirvat, Bosnak gibi halklardan da kimselerin oldugu
deliler, bir donem Anadolu’da vezir ve beylerbeyinin ¢evresinde gorev almis olmakla
birlikte daha ¢ok smir uglarinda gorev almislar ancak edinilen bilgilere gore bos
kaldiklarinda eskiyalik faaliyetlerine de girismislerdir (Ozbilgen, 2007: 274).
Hiyerarsiye degil kendilerine biat eden deliler, kendi aralarinda asker-komutan
iligkisinden ¢ok kardeslik baglarina dayanan bir yol arkadasligini esas almislardir. Bu
yonleriyle bahse konu olan deli tabiri aklin1 yitirmis, bilin¢li hareket etmeyen ve ne

......

cagristirmaktadir.

Eski Tiirk kiiltiiriinde 6zel bir yere sahip olduklar1 bilinen alpler, Islamiyet’in
kabuliiyle birlikte devam eden siirecte farkli sekillerde varliklarm1 devam
ettirmelerinin yani sira onlarin, giiniimiizde kisi ve yer adlar1 baglaminda karsimiza
¢ikmalar1 da bu durumu kanitlar niteliktedir (Oztiirk, 2001: 68). “Nitekim Miisliiman
Tiirk Ata veya babalar baslangigta hem samanlara hem de evliyaya benziyordu.
Tiirklerin kendi alp (kahramanlar1) alp-eren sekliyle kutsiyet kazaniyor ve Islam,

Tiirk’lin gazileriyle birlesiyordu”. (Turan, 1980: 232).

Thrk kiiltiiriiniin 6nemli yansimalarna rastladigimiz Kutadgu Bilig’de de alp tipi
ile ilgili 6nemli tespitler yer almaktadir. Alp tipi diigmanla karsilastigi zaman kimseye
sira vermeden diismanin Ustiine atilir. Ayni sekilde yigit alp tipi karsisinda bir asker
gordiigii zaman tipki bir aslan gibi olur ve onun iistiine hiicum eder. Onu ya 6ldiiriir ya

da vurusarak kendisi OLir:
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Yagi korse alp er kopirtiir izig

Bu karsur adinlarka tegmez kezig

Cerig korse alp er kiir arslan bolur
Sekirtiir ya 6ldriir ya ursu oliir

Kutadgu Bilig b. 2382-2383

Tirk kiiltiirii ve tarihi i¢in onemli bir kaynak konumunda olan Dede Korkut
Hikdyeleri’nde, ozanlar ile alpler arasinda benzerliklerin olmasi ve ozanlarin alp
ozellikleri tasimasindan dolay1 alp-ozan seklinde bir tabir bulunmaktadir (Oztiirk,
2001: 63). So6z konusu hikayelerde, alplik gosterme; yigitlik ve cesaret sergilemekle
ayni sey olarak kabul edilir. Hikayelerin kahramanlarinda kendisini, annesini,
babasini, beyini, zor durumda kalan kardesini kurtarma ve yardim etme duygulari, bizi
alplige gotiirmektedir. Bunun yani sira alplik, sadece maddi giice degil; ayn1 zamanda

manevi glice de dayanmaktadir (Geng; Kilig; Aksoyak, 2014: 265).

Dede Korkut Hikayeleri’nde Oguzlarin beyleri ve bey ogullariyla birlikte,
cobanlarim da alplik sergiledikleri goriiliir. Salur Kazan’in evinin yagmalandigi
hikdyede, kendisine emanet edilen koyunlari, kéafirlere kars1 koruyan coban,
kahramanca bir durus ortaya koyar ve yigitlik gosterir (Geng, Kilig, Aksoyak 2014:
270).

Islamiyet sonras1 donemde alp tipinin, Islam dininin yayilmasida énemli bir tip
oldugu bilinmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun tarih sahnesine heniiz ¢ikti81
zamanlarda Anadolu’nun kimi yerlerinde ve ozellikle u¢ beyliklerde cok c¢esitli
insanlarin bulundugu ve bunlardan bazilarinin da Islam’in sdvalyesi ve misyoneri
olarak goriilen alpler oldugu bilinmektedir (Barkan, 2002: 244). Ote yandan alplerin,
Osmanli’nin kurulusunda 6nemli pay sahibi olduklar1 ve hatta Hasan Alp, Turgut Alp,
Saltuk Alp ve Konur Alp gibi ¢ok sayida alpin Ertugrul ve Osman Gazi’ye silah
arkadaslig1 yaptiklar1 bilinmektedir (Simsirgil, 2002: 179).

Tarih sahnesi icerisinde dogrudan alp tipi ile 6zdes olmadiklar1 halde fetih

hareketlerindeki rolleri ve cesaret timsali bir savag¢1 olmalar1 yoniiyle alp tipine benzer
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ozellikler gosteren baska gruplar da vardir. Basibozuklar ve serdengegctiler olarak
adlandirilan bu gruplar giyim kusam ve fiziksel donanimlar1 yoniiyle alplerden farkli

bir yere sahiplerdir.

2.3.1.1. Basibozuklar

Alp tipinin yigitlik ve cesaret gostergelerini tasiyan ve gli¢lii savas¢1 yonleriyle
Osmanli’nin fetih hareketlerinde 6nemli rol oynayan basibozuklar, alp benzeri bir
ziimre olarak karsimiza ¢ikar. Akinci faaliyetlerde on siralarda yer alan basibozuklar,

oldukca kuvvetli olup bir akinci beyinin etrafinda yer almislardir (Kogu, 2004: 265).

Ozellikle giyim kusamlariyla oldukca dikkat ¢eken basibozuklarin kendilerine
0zgl bir tarzlar1 vardir. “Baslarinda samur ya da kaplan derisi kalpaklar. Kalpagin onii
altin suyuna batirilmis turna ve balik¢t kusu telleriyle ve altin tellerle siislenmistir.
Biirtimciikten kesilmis gomleklerin, mintanlarin diigmeleri akik, mercan zebercet ve
hurda elmaslardandir. Cepkenler, camedanlar, kisa serhath kiirkleri, salvarlar,
cagsirlar, kisa diz g¢aksirlari en kiymetli ¢uhalardan ve kadifelerden, altin sirma
islemeli ¢uhalardandir. Kusaklar ve silahliklar bu liikse denk kiymet ve zarafettedir.
Ayaklarmma ceylan derisinden serhath firarlary, ¢izmeleri giyerler, filar giydikleri
zaman baldirlarma sirma islemeli tozluklar takarlar. Ayakkabilarmin kabalar1 giimiis
ve altindir. Ellerindeki kamgilar1 kaplan kuyrugundandir. Omuzlarmna birer ¢ift biiyiik
karakus ve kartal kanatlar1 takarlar. Kiymetli eger takimlar1 vurulmus, alinlar1 sorguglu
ve turna telli atlarin iizerinde doludizgin giderlerken bu kanat heybet ve hasmetle
acilir. Serhada gelen bir geng¢ akinci, istisnasiz bir bliyiigiiniin kan kardesi olur.”

(Kogu, 2004: 265-267).

Evliya Celebi’nin basibozuklar ile ilgili tespitleri de bu konuda oldukga dikkat
cekicidir:

“Mehabetli ve seci askerlerdir. Baglarma samur ve kaplan postundan kalpak tag

koyup arkalarinda bebr, kurt, ay1 postlar1 var. Koltuklar1 altlarindan karakus kanalar1

baglidir; ellerinde kurt derisi saril1 olup nicesinin alat ve silah levazimi kendisini garip
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ve acayip sekle koyar. Korkun¢ ve diismana belayr asumani misal bir askeri zafer

peykerdir.” (Kogu, 2004: 265-267).

Klasik Tiirk siirinde izine pek rastlayamadigimiz ancak bazi agilardan alp tipi ile
benzer hususiyetler tagiyan basibozuklar, savas zamanlarinda kendi rizalariyla orduya
katilan askerler olarak bilinirlerdi. “Bunlar ordunun asli kuvveti ile karistirilmazlar,
siivari veya piyade olarak iltihak ettiklerine gore ayri silah ve techizat ile ayri
kumandanlar idaresinde olarak teskil edilen kitalar halinde ve muavin asker suretinde
istthdam olunurlardi. 1854 Osmanli-Rus Harbi siralarinda disiplinli bir hale
getirilmelerine ¢alisildi ve bu is ile bilhassa Fransiz generali Joussouf ile Ingiliz
generali Biston mesgul oldu ise de bu tesebbiis akim kaldi. Basibozuklarin
intizamsizlig1 bilhassa 1877-1878 Rus Harbi’nde kendini gdstermis ve bu usul o
zamandan sonra tamamiyla terk edilmisti. Ahmet Mithat Efendi, buna dair su izahati
vermistir: ‘Asakir-i muavineden basibozuk tabir olunan dirindi1 askerin taht-1 inzibatta
olmamalarindan nési kendilerinden siar-1 insaniyete mugayir bazi harekat vukuu sayi
olup egerci sayia-1 vakiada miibalaga oldugu tahkikat-1 ahire ile sabit olmus ise de
nizam ve talim altinda olmayan askerlerin harekatinda bittabi intizam olamayacagi ve
esna-1 seferde kendilerine verilecek havayi¢ ve tdyinat hususunda mazbutiyet
olamayarak bulunduklar1 mevakide zaruret ve sefalet ¢cekecekleri ve bu cihetlerle
kendilerinden muntazar olan hidemat-1 haseneye bedel hem kendileri, hem de devlet
ve ahali mutazarrir olacaklar1 hasebiyle basibozuk nam ve heyeti kiilliyen 14gv olunup
ba‘dezin rizalariyla harbe gitmek isteyenlerin asakir-i nizamiye tarzinda ve taht-1
intizamda hareket eylemeleri maddesinin nizama rapti lazimedendir.” Eskiden
tasradan Istanbul’a gelip yersiz yurtsuz dolasanlara da basibozuk denilirdi. Bu tabir
sonralar1 askeri smnifa mensub olmayan biitiin sivil halka tesmil edilmisti. Son
zamanlarda bu tabir kullanilmaz oldu.” (Pakalin, 2004: 164). Nitekim s6z konusu tabir
ve nitelemenin, tarihsel kaynaklar disinda giiniimiizde de kullanilmadigini sdylemek

yanlis olmaz.

2.3.1.2. Serdengectiler

Alp tipi ile benzer Ozellikler tasiyan ve fetih hareketleri noktasinda Osmanli

ordusunda gorev yaptiklari bilinen bir diger topluluk da serdengectilerdir. Sefere ¢ikan
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orduda en tehlikeli hiicum hiicum harekatlarma giriserek (Ozbilgen, 2007: 277) ordu
icin onemli bir konum arz eden serdengectiler, fiziki yapilar1 ve giyim kusamlariyla
dikkat cekerlerdi. Bu hususta serdengectiler, siradan askerlerden farkli bir konumda
bulunmakla birlikte basibozuklara benzemekteydiler. Moldovya Prensi Demetrius
Cantemir’ in eserinden elde edilen bilgilere gore serdengectilerin, sefere ¢ikan orduda
en Oonde olduklarin1 ve onlarin arkalarinda yenigerilerin olduklarmi 6grenmekteyiz

(Aybet, 2010: 404).

Serdengectiler, tipk1 bagibozuklar gibi kuvvetli fiziki yapilara sahip olmalar1 ve
degisik kiyafetler ile diigmani korkutacak ilging kostiimler/postlar giymelerinden
dolay1 ordunun oniinde yer almislardir. Halk siirine de konu olan serdengectiler ile
ilgili olarak Asik Ravzi, Ruslara karsi girisilen bir miicadelede iilkenin cesitli

yerlerinden serdengegtilerin geldigini ifade etmistir (Ozdemir, 2011: 453):

Acilup al, yesil bayrak diiziildi
Her diyardan serdengecti yazildi
Bosand1 ag¢ kurtlar, bendi ¢oziildii
Agzin1 agmislar arslanimiz var

Asik Ravzi®

Serdengecti ifadesi, “akincilardan diisman ordusu i¢ine dalmak veya muhasara
altma alinan bir kaleye girmek i¢in fedai yazilanlar hakkinda kullanilir bir tabirdir.
Bunlara, ellerinde kinlarindan siyrilmis kiliglarla bu tehlikeli islere atildiklari i¢in
dalkilic da denilirdi. Diisman ordusuna dalacak veya kaleye girecek olanlarin
donmelerinden ziyade Olmeleri ihtimali oldugu i¢in bu adi almislardi. Diisman
ordusuna dalmak {izere ayrilan serdengectiler diisman ordusunun sag, sol veya arka
tarafindan ve hepbirden hiicum ederler, maksatlarina nail olmadik¢a dénmezlerdi.
Zapt1 uzayan kalelere geceleyin merdiven kurmak suretiyle girerler, rastladiklarini

kiligtan ge¢irmek suretiyle maksadi temin ederlerdi.” (Pakalin, 2004: 181).

8 Fuat Kopriilii (1962). “Tiirk Saz Sairleri”, Milli Kiiltiir Yay., Ankara. Sy. 409
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Serdengectiler, korkusuzluklariyla nam salmakla birlikte diigmana galebe
calabilmenin vazgecilmez wunsurlarindandi. Ancak “ilk zamanlarda biiylik
muvaffakiyyetler temin eden ve ekseriyyetle tesebbiisleri Oliimle neticelenen
serdengectiler yerine sonralar1 menfaat temini maksadiyla o yolu tutanlar olmus ve bu
sebeple eski kiymet ve ehemmiyetini kaybetmistir. ...Ilk zamanlarda serdengectiler,
yenigeriler arasindan cikardi. Serdengecti bayragi® acilinca yenigerilerden isteyenler
bu bayragin altina gelirdi. Sonralar1 ise yine yenicerilerden serdengecti yazilanlar
olmakla beraber sefer vukuunda payitahtta ve tagralarda serdengecti bayraklar1 acilir,
haricten her kim olursa olsun tashih be-dergah kilinmak suretiyle ocaga kabul edilirdi.
Serdengectilere fazla yevmiye ve iclerinden sag kalanlara hizmetlerinin derecesine
gore yayabasilik, boliikkbasilik, zagarcilik, sekbanlik, solaklik, sipahilik ve kapicilik
verilirdi. I¢lerinde kale yiiriiyiislerinde en evvel hiicum edene, kaleye bayrak dikene
sancak beyligi verildigi de vakiydi. Serdengecti tabiri, Yenigeri Ocagi’nin kalkmasiyla
ortadan kalkmistir.” (Pakalin, 2004: 182). Bilhassa Osmanli Devleti’nin askeri
harekétlarinda ©onemli rol istlendigini gordiiglimiiz  serdengegtiler, tipki
basibozuklarda oldugu gibi klasik siir gelenegi dahilinde kendisine pek fazla yer

bulamamustir.

2.3.2. Bir Eren Olarak Alp

Alp tipinin bir eren olarak degerlendirilebilmesinde en 6nemli etken Islamiyet’in
kabuliiyle ortaya c¢ikan siiregle baglamaktadir. Veli tipinin izlerinin goriildiigii bu
donemde artik alp tipinin savasci kimligiyle dinsel kimligi bir biitiinliikk kazanmis ve
alp tipi ayn1 zamanda bir eren olarak tarih sahnesinde yer almaya baslamistir. Bu
baglamda alp tipinin dinsel kimligini kazanmasiyla birlikte Tiirk toplumunda

yiiceltilen tiplerden biri olmasi bilinen bir gercektir (Kaplan, 2011: 160).

Alp tipinin eren / veli 6zellikleri ve misyonu tasimasinda toplumun sosyolojik
yapisi da etkili olmustur. Bunun en 6nemli gostergesi hareket halindeki bir toplumun
kalict bir yapry1 kabullenmesi olmustur. Nitekim bu hususta “gdc¢ebe devrinin ideal

insan1 olan Alp tipi ile yerlesik IslAmi devrin ideal tipini temsil eden veli ve dervis

8 “Dalkilic da denilen serdengectiye liizum hasil oldugu zamanlarda bu bayrak acilir, memleket
ugrunda 6liimii goze alan yigitler bu bayragin altina kosardi.” (Pakalin, 2004: 182)
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arasinda derin bir tezat vardir. Birincisi disa miiteveccih (extroverti) oldugu halde,
ikincisi i¢e miiteveccih (introverti)dir. Birincisinde maddi kuvvet, ikincisinde manevi

kuvvet fikri hakimdir.” (Kaplan, 1955: 49).

Alp tipinin erenligi konusunda sahip olmasi gereken dokuz maddi ve dokuz
manevi ihtiyaci Asik Pasa’nin Garibndme adli eserinin dokuzuncu bolimiin
dokuzuncu kissasindan hareketle 6grenmekteyiz. Buna gére dokuz maddi ihtiyac,
“muhkem yiirek, baz kuvveti, gayret, iy1 bir at, 6zel bir elbise, yay, 1yi bir kilig, siingii,
1yi arkadas. Dokuz manevi ihtiyag da ise, veli olmak, kifayet, miicahade, ask, tevekkiil,
peygamberin seriatin1 bilme, ilim sahibi olma, manevi yardim alabilme, dogru

arkadas” (Can, 2007: 16) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Asik Pasa’nin Garibndme’sinde, alp tipinin erenlik misyonu baglaminda ele
alimdig1 ¢ok sayida beyte rastlamaktayiz. Devletin fetih ve iskan politikasindan din
algisina kadar bircok hususta 6nemli rol oynayan alp, 6ncelikle kendi igerisinde bir
nefis miicadelesi verir. Bu miicadelenin sonunda alp kimligini kazanmis olur. Ciinkii

nefsin isteklerini kirmadan herhangi bir is1 basarmak miimkiin degildir:

Clinki kendii nefsini ol yifimeye

Din i¢inde nige alplik eyleye

Pes riyazet birle alp old1 kisi
Anuii-1la basa iltdi her is1
Asik Pasa, Garibname, b. 8597-8598

Alpler, kutlu yolculuklarina ¢ikarken mutlaka aski rehber edinmelilerdir.
Onlarin hem nefis miicadelesinin hem de diismana galebe ¢calmasinin temelinde kadim
ask duygusu yatar. Nitekim ask ile yola ¢iktiklarinda karsilarinda hicbir kimse

duramaz. Din eksenli alp hareketlerinde ask, ulu ve kutlu bir ara¢ konumundadir:

Bindiler ‘1sk atina din alpleri
Karsularna durmadi hergiz ceri

Asik Pasa, Garibniame, b. 8609
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‘Isk ulu alet-durur din alpina
Bahtulu ol can kim ol ‘1ska bine

Agsik Pasa, Garibname, b. 8612

Alp tipinin yolculugunda siiphesiz mensubu bulundugu mesrebi 6nemli bir rol
oynar. Bu baglamda 13. yiizyilda yasadig1 bilinen Sar1 Saltuk, Kalenderi mesrepli bir
dervis olarak taminmaktadwr. Kalenderilik ile alp tipi arasindaki iligkinin
anlagilabilmesi noktasinda alperenligi ile bilinen Sar1 Saltuk, s6z konusu iligkinin
nirengi noktasi olarak kabul edilebilir. Bu durum ayni1 zamanda, asigin alperenligine

gonderme yapmamiza olanak verir.

2.3.3. Asigin Alperenligi

Toplumun gdgebelik ve yerlesiklik konusundaki kararliligmin, alp tipinin
eren/velil kimligi kazanma siirecinde etkili oldugunu ifade etmistik. Mehmet Kaplan’in
da belirttigi gibi 6ncesinde maddi kuvveti esas alan ve disa doniik bir yapiya sahip olan
alp tipinin, Islamiyet’in kabuliiyle birlikte manevi yap1y1 esas alan ve i¢e doniik olma
fikrini benimsemesi alp ve eren kimliklerinin kaynagmasini saglamistir (Kaplan, 1955:
49). D1s mekanda ilerleme fikri ile manevi anlamda igte genisleme ve yiikselme fikri,
alperenin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir (Araz, 2006: 36). Bununla birlikte
“Erken Tiirk eserlerinde karsimiza c¢ikan alp tasvirlerinin, Bati’ya gb¢ evresinde,
Anadolu’ya tasindig1 bilinmektedir. Islamiyet’ten 6nce kahramanlik vasfi 6n planda
olan Tiirk alp gelenegi, Islamiyet’in cihat ve gaza anlayis1 dogrultusunda alp-gazi yani
Miisliiman- Tiirk kahramanima doniismiis ve ¢esitli tasavvuf tarikatlarinin halk arasina
yerlesmesiyle de alp-erenler yani savasci dervisler sekline girmislerdir.” (Marasli,

2013: 17).

Alperendeki dista ilerleme ve gocebelik; icte ise yiikselis ve kemalat arzusu arka
planda bir ask duygusu barindirir. Nitekim eren / veli tipini harekete geciren ve
katalizOr gorevi iistlenen esas unsurun da ask oldugu asikardir. Dolayisiyla bu durum,
alp ve erene ait Ozelliklerin sentezlenmesiyle asik tipinde alperenlik vasiflarinin

tezahilir etmesine kap1 aralamistir. Sevgili yoluna bas koyma, onun ugruna serden
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gecme, Olimii gbéze alma, rakiplerle ve diger tiirlii engellerle savasma, her tiirli
sikintrya gogiis germe, cesaret ve yigitlik sergileme gibi hususlar alp, eren ve asigin

ortak gostergelerindendir.

Asik, gozii karaligiyla tipki alp gibi cesaret timsalidir. Hak ugruna daragacinda
can vermek goniil erlerinin miracidir. Bu yolda yasanan sikint1 ve eziyetler, mumun

iizerindeki ates gibi as1gm da basinin tacidir:

Didi dar erenlerun mi‘racidur
‘Asikufi od sem* bigi tacidur
Ahmedi, Iskender-name, b. 1539

Alperenler, din ugruna giristikleri miicadelelerde &liimii gdze alrlar. Oliim,
onlar icin sonu degil baslangic1 ifade eder. Ciinkii Islam dininde, Hak yolunda
savasarak hayatlarini kaybedenler sehit sayilirlar. Asiklar da tipki alperenlerde oldugu
gibi sadakat ile hak ve hakikat adina yollarmdan donmezler. Verdikleri miicadelede
can vermeleri durumunda onlar da sehit kabul edilirler. Bu da asigin alperenliine

delalet eden bir durumdur:

‘Asik-1 sadik ol durur Hak yolma sehid ola
Hakk-1 dini olur anufi vermis anufi bahayine

Nesimi, Divan, g. 394/4

Asik tipinin alperenligi baglaminda Aasiklarin, sevgilinin yolunda can
vermelerine sasilmalidir. Ciinkii yigit erenlerin var olus amaglar1 zaten budur.

Alperenler de menzile varma gayesiyle candan ve bastan vazge¢mis kimselerdir:
N’ola kurban olurlarsa seniifi yoluiida ‘asiklar

Bu iisliib iizre gelmisdiir erenler hep bu meydane

Revani, Divan, g. 369/2
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Alperenin din ugruna kafirlere karsi yiiriittiigli savas, asigm rakiple olan
miicadelesine benzemektedir. Rakibin gayrimiislim olarak nitelendigi klasik Tiirk siir1

geleneginde, asik tipine alperenlik misyonunun yiiklendigi dikkatleri cekmektedir:

Yar i¢lin agyar ile ‘asik kacan ceng eylese
Din i¢lin kafir miiselman sanki iderler savas

Uskiiplii ishak Celebi, Divan, g. 116/4

Asik tipi, sevgilinin rakibe ilgi gostermesine asla tahammiil edemez. Bu ugurda
ya 6liir ya da karsisindaki rakibi 61diiriir. Asigin bu tavri, Kutadgu Bilig’de karsimiza
¢ikan ve diigman gordigi vakit aslan kesilerek ya onu 6ldiiren ya da vurusarak kendisi
olen alp tipini ¢agristirir. (Cerig korse alp er kiir arslan bolur / Sekirtiir ya 6ldriir ya

ursu oliir.%)

Ya oliir ya 6ldiriir itmez tahammiil ‘asikufi
La‘l-1 can-bahsufi alursa agzina agyar eger

Azmi-zade Haleti, Divan, g. 156/5

Alperenler ile asiklarin 6ne ¢ikan ortak noktalarindan biri de gezginci olmalar1
ve herhangi bir mal miilk kaygilarinin olmamasidir. Kendilerini hedefe gotiiren her
cileyi kutsal sayan bu goniil erleri, amaclarina ulagabilmeleri yolunda maddi ve

diinyevi arzulardan uzak durmay1 tercih etmislerdir:

Bizler ol ‘asiklariz kim mal i miilkii istemez
Riz ii seb dilde hayal-i yardir eglencemiz

Beylik¢i Izzet Bey, Divan, g. 77/2

Nefis terbiyeleriyle manevi ve ahlaki acidan 6nemli bir olgunluk seviyesine
ulastiklarin1 bildigimiz alpler, idealleri ve iilkiileri ugruna hak bildikleri yoldan
donmeyerek sebat ve sadakat gosteren tiplerdir. Eski Tirk dini ve kiiltiirii ile

Islamiyet’in sentezi sonucunda ortak bir formun iiriinii olarak karsilastigimiz bu tip

8 Kutadgu Bilig b. 2383
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basini, canini, malini ve miilkiinii feda etmekten geri durmayan gozii pek ve cesurdur.
Alp, dinsel kimliginin 6n plana c¢ikmasiyla birlikte Tiirk toplumunda yiiceltilen
tiplerden biri olmustur (Kaplan, 2011: 160). Daha ¢ok gocebe ve hareketli yasam
tarzinin temsilcisi olarak karsimiza ¢ikan alp, fetih hareketleri ve iskan politikas1 gibi
konularda gezginci yoniiyle de dikkat ¢ekmistir. Bahse konu 6zelliklerinin cogu, asik
tipi ile benzer hususiyetler tasimakla birlikte 6zellikle dinsel imaj1 baglaminda asik
tipine misyon yiikleyen bir tip olmustur. Dolayisiyla alperendeki dista ilerleme ve
gocebelik; igte ise yiikselis ve kemalat arzusunun arka planda bir ask duygusu

barindirmasi as1g1n alperenligi noktasinda dnemli bir husustur.

2.4. BILGE / ALIiM

2.4.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plami

Bilge kelimesi Tiirkgenin koklii kelimelerinden biri olmakla birlikte Eski
Tirkcede siyaset ve idarede hakim tabirinin karsiliginda kullanilmistir. Bilgeligin bir
yoniiniin de “hikmet sahibi olmak” oldugu diisiiniildiigiinde, hakim ifadesinin bilge
kelimesine karsilik gelebilecegi goriilmektedir. Ayn1 zamanda Allah’in doksan dokuz
isminden birisi olan ve Kur’an-1 Kerim’in de bir¢ok yerinde gecen Hakim, Eski Ahit’te
ise “Bilgelik, bilgeye bir kentte bir araya gelmis on savas dnderinin giiciinden daha

biiytik bir gii¢ verir.” seklinde ifade edilmistir (Esirgen, 2007: 15).

Bilge tabiri, tarihte Tiirk adiyla kurulmus ilk Tirk devleti olarak bilinen
Goktiirklerde, baz1 yoneticilerin isimlerinin oniinde niteleme belirten bir unvan olarak
kullanilmistir. Bununla birlikte “Eski Tirklerde topluma manevi liderlik yapan,
toplumu yonlendiren, cagim aydimlatan, verdigi ogiitler1 ve ogiitli sozleriyle
yasamlarindan sonra dahi dilden dile dolasan kisiler vardir. Aksakall1 ifadesi ile de

belirlenen bu kisiler bilge tiplerdir.” (Yardimei, 2007: 51).

Aksakalli deyince Tiirk kiiltiirtinde akla ilk gelen kisilerden birisi hikmet sahibi
ve bilgeligiyle bilinen Dede Korkut’tur. Bilge tipi baglaminda Dede Korkut, “Tiirk
kiiltlir tarthindeki ulu kisi kiiltliiniin temsilcisidir. O, miti tam olarak biinyesinde

biitlinlestiren bir giic merkezidir.” (Eliuz 1999: 146).
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Dede Korkut Hikdyeleri’nde, sOziine itibar edilen, giivenilir ve bilge bir kisi
olarak karsimiza ¢ikan Dede Korkut ile birlikte, Oguz Kagan destaninda agaglardan
sal yaparak ordunun Idil nehrini gegmesini saglayan Oguz’un akil hocalarindan Ulug
Bey’de, savasta kazanilan yiiklii ganimetin taginabilmesi i¢in kagni yapan Barmaklig
Cosun Bilig’de Ergenekon Destani’nda demir dagi eriterek Tirklerin kurtulmasini
saglayan usta demircide bilge tipinin 6zellikleri gorilmektedir (Esirgen, 2007: 14;

Yardimci, 2007: 51).

Tarihteki eski Tiirk devletlerinde ve Tiirk destanlarinda “kaganlarin, yanlarinda
genellikle bilge vezirler bulundurmalar1 ve verecekleri 6nemli kararlarda bilgelerin
bilgilerine bagvurmalar1 bilgeligin 6nemine inanilmig olmasinin en belirgin isaretidir.”
(Yardimci, 2007: 51). Yusuf Has Hacip’in, mutluluk veren bilgi anlamidaki Kutadgu
Bilig adli eserinde de mutluluga ulasabilmenin yolunun bilgiden gegtigini vurgulamasi
yine kadim Tiirk kiiltiiriinde bilgi ve bilgeye verilen 6nemin anlagilmasi adina dikkat

cekicidir (Yardimcei, 2007: 51).

Kutadgu Bilig’e gore bilge kisiler, halkin yolunu aydinlatan kisilerdir. Bu
nedenle de onlar1 ¢cok sevmek ve onlara saygi gostermek gerekir. Az ya da cok,
olabildigince onlarin bilgilerinden istifade edilmelidir. Bilge kisiler ayn1 zamanda,

yararli ve zararh seyleri birbirinden ayirt ederek dogru yol tutan kimselerdir:

Taki bir kotu bilge alimler ol
Olar ilmi halkka yaruttaci yol

Olarni kat1g sev agirla s6zin

Biliglerin 6gren iikiis ya azin
Bular ol yarar ya yaramazlarig,

Secip adra tutgan koni yol ar1g
Kutadgu Bilig b. 4341-4343
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Bilginin insan hayattma kazandirdig1 deger ve aydinlattig1 yol baglaminda bir
insan biitlin erdemlere sahip olmali ve her tiirlii isi bilgisi sayesinde yiiriitmelidir.

Bilgelik, dncelikle birtakim deger ve erdemlere sahip olmaktir:

Tiikel bilse erdem bitise bitig
Kamug iske bilgin bu kilsa itig
Kutadgu Bilig b. 2482

Bilge ve alim bir kisi, 6grendiklerini aktarmak zorundadir. Ciinkii bilgili bir kisi,

sahip oldugu bilgi ve birikimini kimseyle paylasmazsa onun kimseye faydasi olmaz:

Biliglig ¢ikarmasa bilgin tilin
Yarutmaz anii bilgi yatsa yilin

Kutadgu Bilig b. 0214

Genel olarak tarihsel kaynaklar ve tarihe kaynaklik eden edebi iiriinler, bilge tip1
ve bilgelik anlayis1 baglaminda ele alindiginda “Tiirk ilinde basariya ulasan Tiirk
hiikiimdar, devlet adami ve hattd hatuna bilge sifatinin verilmesi, bilgeligin Tiirk
idarecilerinden istenen baslica sart oldugunu gosterir. Tirklerin uzun tarihi
tecriibelerle kazandiklar1 siyasi terbiye sayesinde, yabanci iilkelerdeki sosyal ve
iktisadi giicliikkleri yenerek, kiitleleri memnun edici siyasi teskilatlar kurmaga
muvaffak olmalarmin sirr1, Tiirk Bozkir siyaset anlayisindaki bu ‘bilgelik’ kavraminda
aranmalidir.” (Kafesoglu, 1997: 296). Buna gore bilgelik, Tiirk kiiltiirli anlayisina gore
bilgi sahibi olmaktan ¢ok daha fazla seyleri ifade etmektedir.

2.4.2. Tipolojisi ve Dinsel Arka Plam

Jung, arketip iizerine yaptig1 ¢alismalarda, yash bilge adam arketipinden soz
etmektedir. Jung’a gore, riiyalarda bilingaltin1 temsil eden bilge adam diislerde
biiyticii, hekim, rahip, 6gretmen, profesor, biiylikbaba ya da otorite sahibi herhangi bir
kisi olarak goriilmektedir. Insan, gulyabani ya da hayvan gériiniimiindeki ruh arketipi,
insanin idrak, anlayis, tavsiye, karar, plan gibi kendi imkanlariyla ulagamadigi

gereksinimlerini gidermek amaciyla ortaya c¢ikmaktadir. Arketip, bu ruhsal
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yetersizligi, boslugu dolduran igeriklerle telafi etmektedir. Boslugu dolduran bu
icerikler sayesinde kahraman i¢inde bulundugu, karsilastigi giigliigli ¢oziime
kavusturur, engelleri asar (Jung, 2005: 86). Jung’un bahsettigi yasli bilge adam
arketipi, Islamiyet 6ncesi dénemdeki bilge tipi ile daha yakindan iliskilidir. Gerek
devlet kademesindeki yoneticilerde gerekse Dede Korkut Hikdyeleri’'nde ya da Oguz
Kagan Destani’nda karsimiza ¢ikan kisilerde, kahramanin yolculugu baglaminda yol
gostericiligi, otorite sahibi olmalari, ¢6ziim odakli olmalar1 ve fikirlerine ihtiyag
duyulan kisiler olmalar1 yonleriyle sz konusu arketipin izlerine rastlanmaktadir.
Ancak kabul edilen yeni dinin etkisiyle bir¢ok yonden degisim yasayan toplum, tipler
nezdinde de baskalasim yasamistir. Bunun etkisiyle de bilge tipinden alim tipine dogru

bir doniisiim siireci baslamistir.

Islamiyet 6ncesi donemde karakteristik Ozellikleri daha belirgin olan bilge
tipinin, Islamiyet sonrasi ddénemde toplum i¢inde yasamaya devam ettigi
bilinmektedir®”. Ancak kabul edilen yeni dinin toplum nezdinde yayilmasiyla
Islamiyet Oncesi donemden kalma bazi gelenekler zamanla terk edilirken bazi
gelenekler de Islamiyet’in tesiriyle farkli boyutlar kazanmistir. Yasanan bu siireg
icerisinde toplumsal yapmin var olmasini saglayan bireylerin etkilenmemis olmasi
yadsmamaz bir gergektir. Dolayisiyla bilge tipinin ardili olarak devam eden alim ve
hakim gibi tipler s6z konusu siiregte toplum katmaninda varligini siirdiirmiistiir.
Bilgeden alim ve hakim tipine dogru gerceklesen bu doniisiim, Islamiyet dnce Tiirk
kiiltiirlinde rastlamadigimiz birtakim dinsel 6gretileri 6n plana ¢ikarmistir. Buna gore
alimin bilgisi kesb1 bir bilgi olup kazanma yoluyla elde edilir. Bir bagka deyisle ilham
ve sezgi yoluyla degil, ¢esitli ilimlerin tahsiliyle kazanilir. Onlarin seyirleri ilim,
siiliklar1 ise ahlaki egitimdir. Bu da onun éarif tipinden ayrilan en belirgin

Ozelliklerinden biridir.

87 Baz1 hadis kaynaklarinda gectigi ifade edilen “Ben ilim sehriyim, Ali ise onun kapisidir.” sozii, Hz.
Muhammet’in ve Hz. Ali’ nin ilim ile olan ilgilerinin anlasilmasi a¢isindan énemlidir. “Hz. Ali ashab-1
kiram arasinda Kur’an, hadis ve ozellikle fikih alanindaki bilgileriyle kendini kabul ettirmis bir
otoritedir. Hz. Ali’nin hikmetli sozlerinden bazilar1 sunlardir: “Insanlara anlayacaklar1 seyleri (veya
hadisleri) sdyleyiniz. Aksi halde Allah ve Resulii’niin yalanlanmasina génliiniiz razi olur mu?” “Insanlar
uykudadir; dldiikleri zaman uyanacaklardir.” “Kisi bilmediginin diigmanidir.” “Her sey azaldikga, ilim
ise arttikca kiymetlenir.” “Size en biiyiik alimin kim oldugunu haber vereyim mi? Allah’in kullarina
onun yasaklarmi cazip gostermeyen, Allah’m verdigi miihlete aldanip da onlara ilahi azaptan
kurtulduklarmi telkin etmeyen ve O’nun rahmetinden imit kesilmesine sebep olmayan kimsedir.” M.
Yasar Kandemir (1989). “Ali” Mad., islam Ansiklopedisi, TDV Ansiklopedisi, C.2, Istanbul, s. 375,
376)

279



2.4.3. Klasik Tiirk Siirinde Bilge / Alim

Tarihsel ve kiiltiirel arka plani hakkinda verilen bilgilerden sonra bilge/alim
tipinin klasik Tiirk siirindeki yansimalarma bakilacak olursa, bilge/alim tipi Islam
yolunda ilim tahsil eden, ¢evresine 6rnek olan, kétii ve ¢irkin seylerden kaginan bir tip
olarak dikkatleri gekmektedir. Ayrica bilge tipi, klasik Tirk siirinde hakim, dana ve

alim gibi adlarla da karsimiza ¢ikmaktadir.

Bilgeligi yoniiyle ele aldigimiz alim, Yunus Emre’de miiderris ve medrese
kadrosu igerisinde ilmi yoniiyle ele alinan bir tip olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla
asik roliinii icra eden tiplerin karsisinda yer aldigin1 ve medrese ile harabat

catigsmasimin taraflarindan biri oldugunu gérmekteyiz:

‘Alimler miiderrisler medresede buldilar
Ben harabat i¢inde buldumisa ne old1

Yinus Emre, Divan g. 393/4

14. yiizyilda yasadigi bilinen Giilsehri, cahilin yerinin cehennem; alimin yerinin
ise cennet oldugu ifade ederken s6z konusu tipe atfedilen kutsiyet dikkatleri

cekmektedir:

‘Alimiifi cennat it hurremdiir yiri
Cahiliifi anda cehennemdiir yiri

Giilsehri, Mantiku’t-Tayr, b. 2051

Yine 14. ve 15. ylizyildaki siir 6rneklerine gore bilge ve alim kisi, yasantisiyla
toplum icerisinde 6rnek bir kisi olarak yer alir. Bu yiizden onun soziiyle amel etmek

ve bir ise girigmek, karanliklarin aydilanmasi misali insan1 dogru yola sevk eder:

‘Alimiin soz-ile ‘amel it kim
Nir ola safia ‘alem-1 zulumat

Ahmedi, Divan, k. 13/41
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Kendini yetistirmis olmak ve belli bir donanimi haiz olmak, bilgelik
yolculugundaki 6nemli asamalardandir. Alimin sahip oldugu birikim, onu kemalatini
da ortaya koyar. Dolayisiyla alim ve kamil olabilmek, benzer amaglara hizmet etmeyi

beraberinde getirir:

Kamil olmak diler iseii ‘alim ol
Cahil olan la-cerem olur sakat

Karamanli Ayni, Divan, g. 247/5

Alimin, bilgeligi yoniiyle ele alinmasi konusunu 16. yiizyil sairlerinden Yahya
Bey’de de gormekteyiz. Yahya Bey, her kitab1 okumus ve tiirlii ilimleri 6grenmis bir

bilge alim tipinin tablosunu ¢izer:

Her kitab1 okimig ‘alim ii danayuz biz
Diirlii diirlii diliimiiz var ulu deryayuz biz

Yahya Bey, Divan, g. 151/1

Hayriyye adli eserinde ogluna dini ve ahlaki 6giitler veren Nabi, ideal alim
tipinin tarifini yapmistir. Ona gére bir alim, “Islam akaidi ¢ercevesinde hadis, tefsir ve
fikih bilir, aligveris ve ticaret gibi islerler ugrasmaz, gosteris yapmaz ve felsefeden
uzak durur.” (Kaplan, 2012: 35). Bununla birlikte alim, zamaninin gegerli tiim

ilimlerini bilmeli; ancak hepsini kullanmamalidir:

‘Ilmiifi it climlesini istihsal
Cimlesin itme vell isti‘mal

Nabi, Hayriyye, b. 322

Alim kisi, zamaninda kamil bir miirsit bulamazsa sayet kitabi kendine yol
gosterici bir rehber edinir. Ciinkii cehalet ve bilgelik tezatinda, kitabin islevselligi

inkar edilemez bir 6neme sahiptir:

Miirsid-1 kamil olincana-yab
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Safa miirsid yitisiir simdi kitab

Nabi, Hayriyye, b. 323

Yine Nabi’den edindigimiz bilgiye gore, toplum i¢cinde muteber bir konuma
sahip olan alimler, devlet otoritesi tarafindan da 6nemsenen kimselerdir. Bu nedenden

dolay1 onlar, devlet yonetiminde 6nemli mevkilere getirilirler:

‘Arifii ‘alim i dandy1 vezir eylerler
Husrev-i Cin ii Hata padiseh-1 Hind i ‘Acem

Nabi, Divan, k. 15/30

Alimin din ekseninde sahip oldugu énem ve muteber konum, onun ilim tahsil

etme ve ¢aligma misyonunu engellemez. Ciinkii alimin isi giicii ilim ve ¢aligmaktir:

*Abidin fikri ‘ibadet ‘alimifi “ilm i ‘amel
Evvel hir bafia senden gayr1 mihmén olmasun

Ummi Sinan, Divan, k. 134/4

Alimlerin toplum igindeki konumlar: sairler tarafindan Sylesine yiiceltilir ve
ulvilestirilir ki onlarin olmadigi bir hayatta biiyiik eksikliklerin meydana gelecegi dile
getirilir. Bu minval iizere Kececi-zAde izzet’in de ifade ettigi gibi, eger alimler

olmasayd1 insanlar, tipki yuvasiz ve yiyeceksiz kuslar gibi ¢aresiz kalirdi:

Kalirdik eger olmasa ‘aliman
Bu murgan-i bi-nan i bi-asiyan

Kececi-zade 1zzet, Mihnet-kesan, b. 2468

[k 6rnegini Yunus Emre’de gordiigiimiiz, Alim ve medrese ile 4sik ve meyhane

catigmasini 19. yiizy1l sairlerinden Nigari’de de gérmekteyiz.

Ey ‘alim-1 hey’et-gli ders-hanede yokdur bu
O zevk ki bahs eyler meyhanedeki hikmet
Nigari, Divan, g. 74 /6
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Hikmet sahibi olmak ile es deger bir kelime olarak goriilen bilge kelimesi, Tiirk
kiiltiiriinde bilgi ve tecriibe sahibi, yol gosterici, topluma manevi liderlik yapan, rehber
ve aksakalli imajlariyla karsimiza ¢ikar. Kutadgu Bilig, Oguz Kagan Destant ve Dede
Korkut Hikdyeleri, bunun en canli drneklerinden bazilaridir. Islam’m kabulii ile
birlikte kendisine atfedilen deger ve hususiyetleri biiyiilk oranda koruyan bu tip,
dogrudan dinsel imajli olmasa da bazi dini degerler noktasinda ele alinmaya
baslanmistir. Bu siirecte bilge tipinden, bilgelik yonii baskin olun alim tipine dogru bir
donlisim s0z konusu olmustur. Klasik Tiirk siirinde de daha c¢ok bu yoniiyle
karsilastigimiz s6z konusu tip, 13. ylizyilda yasadigi bilinen Yunus Emre’den 19.
yiizyil sairi Nigari’ye kadar biiyiik oranda ortak degerler hususunda ele alinmistir.
Buna gore bilge bir tip olan alim, toplumun i¢inde sevilip sayilmis ve d6rnek kisi olarak
konumlanmistir. Ancak, daha ¢ok ilim tahsili ve bilgi birikimi gibi yonleriyle
karsimiza ¢ikan bu tip, aski bulma adina meyhaneyi mesken eyleyen asik tipinin
karsisinda yer alir ve medreseyi kendisine mekan olarak secer. Bu da tipin sosyal

yasantidaki yerinin yani sira agk baglamindaki konumunu da goézler 6niine serer.
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UCUNCU BOLUM

3. SOSYAL HAYATTA KARSILASILAN DiGER TiPLER

3.1. KULHANBEYIi

3.1.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plani

Osmanli Devleti’nin toplumsal yapisinda farkli dinlerden ve farkli milletlerden
insanlarin olmasi, devletin sosyal hayatinda dogal olarak bir ¢esitlilik olusturmustur.
Bu ¢esitliligin yansimalar, kiiltiire]l hayattan iktisadi yapiya, esnafteskilatlanmasimdan
devletin askeri yapisina, ibadethanelerden mimariye kadar ¢ok sayida yapiy1 tesiri

altina almistir.

Zaman i¢inde farkli kiiltiirlerin yogrulmasiyla ortaya ¢ikan yeni kiiltiir sentezinin
merkezinde hig stiphesiz, sosyal yapinin temel birimi ve bireyler arasi etkilesimin esas
unsuru olan insan vardwr. Alisilagelmis diizen igerisinde sosyallesmenin ilk adimini
aile i¢erisinde yasayan insan, zamanla yakin ¢evreden uzak ¢evreye dogru bir etkilesim
ortamina girer. Etkilesim ortami, insan1 zamanla bir hayat goriisiiniin ve/veya birden
fazla bireyin yer aldig1 bazi gruplarin etrafinda bulusturur. Bu gruplar gelenegin
belirledigi hayat standartlar1 ile paralel olabilecegi gibi toplumun radikal yapisina
dayali tabu ve normlara aykirilik da gosterebilir (Celik, 2016: 728). Bu baglamda
kiilhanbeyi tipinin geleneksel toplum diizenine aykir1 bir yap1 olusturdugunu s6ylemek

yanlis olmaz.

Diizenli bir aile hayat1 bulunmayan bazi kisilerin, hamamlarda suyu 1sitmak i¢in
ates yakilan yer ve hamam ocagi anlamina gelen kiilhanlarda yatip kalkmalar1 sonucu
bu kisilere kiilhani/kiilhanbeyi adi verilmistir. “Bu tabir daha sonra ‘kiilhanbey’

seklinde de kullanilarak ‘kendine has giyinme ve konusma bi¢imi, bir argosu olan,
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basibos, kabadayi, serseri kimse’ anlamini kazanmistir.” (Uzun; Albayrak, 1997: 432).
Kiilhanbeyleri, siirdiirdiikleri hayat tarzi itibariyle Osmanli toplum hayatinda serseri
ziimresiyle esdeger tutulmustur. Bunun yani sira bazi kisiler tarafindan da mezcup
olarak kabul edilmislerdir (Uludag, 2014: 141). Bazi sozliiklerde de kelimenin anlam
karsilig1 olarak serseri tabirinin kullanilmasi, aralarindaki iliskiyi ifade etmesi
acisindan 6nemlidir. Kiilhanbeylerinin, baz1 yonleriyle serserilere benzetilmesi yanlis
bir durum olmamakla birlikte; serseri tipi ile kiilhanbeyi tipi arasindaki farkliliklarin
tespiti, tarihi ve edebi kaynaklarin yol gostericiligiyle dikkat cekici bir hale
getirilebilir. Bu baglamda oncelikli olarak kiilhdnbeyinin tarihsel portresini bilmek

gerekmektedir (Celik, 2016: 732).

Osmanli donemi Istanbul’unun giinliikk yasamindaki en renkli simalaridan biri
olan kiilhanbeyleri, bugiin ge¢miste bilindigi anlamda varliklarini siirdiirmedikleri
halde halk kiiltiirtinde, edebi eserlerde, tiyatro, sinema, gdlge ve orta oyunlar1 gibi
sanatsal faaliyetlerde yer almaktadwr (Tanilli, 2011: 137). Bunun yam sira
kiilhanbeyleri hakkinda Osmanli toplum hayatindaki konumlariyla alakali bilgileri,

tarihi bilgilerin yer aldig1 kaynaklardan 6grenmekteyiz.

Eldeki mevcut bilgilere gore fetihten sonra insa edilen ve Istanbul’un ilk hamam
olan Gedikpasa Hamamu, kiilhanbeylerinin ilk ve esas barmaklariydi. Hamami 1sitmak
icin ates yakilan kiilhan boliimii, sicak olmasi nedeniyle insanlarin barmmasi igin
elverisli bir yerdi. Evsiz yurtsuz olan kisiler 6zellikle kisin, hamamm bu kiilhan
boliimiinde kalirlardi ve bu nedenle de kiilhanbeyi diye anilirlardi. “Daha sonra diger
hamamlarin kiilhanlarin1 da evsizler i¢in barmak olusturdular. Bununla birlikte
kiilhanlar hiyerarsisi icerisinde Gedikpasa Hamami ilk siradaki yerini korudu.
Yarattig1 sayg1 Oylesine biiyiiktii ki degisik kiilhanlarin kiilhanbeyleri arasinda ¢atigma
ya da kavga ¢iktig1 zaman, anlagsmazlig1 gidermek iizere bu duruma miidahale eden
Gedikpasa Kiilhani’nin basi (destebasi) olurdu. Karar kesin addedilirdi ve bu karara
itiraz hakk1 yoktu.” (Tanilli, 2011: 138).

Kiilhanbeyi tabirinin, serseriler ve ¢epakin (¢apkinlar) giiruhu hakkinda
kullanilan bir tabir oldugunu sdyleyen Pakalin, kiilhanbeylerinin yasam tarzlari ve

genel asayise aykir1 davraniglar ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir:
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“Izlerine ¢okluk tesadiif edilmeyen, kiyafetin degisikligi yiiziinden tefrikine de
artik hemen hemen imkan kalmayan kiilhanbeylerinin bu suretle anilmasi, vaktiyle bu
gibilerin kiilhanlarda yasamalarindan ileri gelmistir. Kiilhanlarda yatmakta olan
serseriler, giindiizleri ekseriyetle karmlarini doyurur geceleri de sokaklarda rast
geldiklerini soyarlardi. Kiilhaniler, esnaftan aldiklar1 yiyeceklerin parasini vermezler,
parasiz bir sey vermemekte 1srar eden esnafin basina tisiiserek malin1 yagma ve tahrip
ederlerdi. Bazen da kendilerine parasiz erzak vermekte miiskiilat gésteren bakkallarin
diikkanlarina dogranmis ekmek atar, sonra azili kopekleri musallat ederek kendilerini
1zrar ederlerdi. Bu suretle halki bizar eden kiilhanbeyleri memurlar tarafindan
yakalanir, tedip olunurlardi. Bu gibilerin 6liimii de ekseriya bigaktan, kursundan
olurdu. Hapishanelerde sefaletle can verenler de az degildi. Mamafih muzur otlar gibi

bir taraftan yine ¢ikar, eksilmez artarlardi.” (Pakalin, 2004: 339).

Zamanla bir ziimre haline gelen kiilhanbeylerinden, belirli bir gelenek dahilinde
kiilhana kabul edilen ve kiilhanbeyi olmaya hak kazananlar oldugu gibi bazi
durumlardan dolay1 bir siireligine kiilhana girip ¢ikanlar da vardi. Ornek vermek
gerekirse, “tanzimattan once gece vakti sokaklarda fenersiz goriilenlerden kilik ve
kiyafetleri itibariyle sliphe edilenlerle kendilerini bilemeyecek kadar sarhos olanlar,
kol gezen zabita memurlar1 veyahut sehrin asayisini kontrol i¢in dolasan sadrazam,
yeniceri agasi ve kaptan pasa tarafindan ¢evrilirdi. Bu kisiler kulluklara ve zindanlara
gonderilmeyerek sabaha kadar calistirilmak suretiyle cezalandirilmak amaciyla
kiilhanlarda hapsedilirlerdi. Kiilhanlar tozlu, toprakli yer oldugu i¢in orada sabah
uyananlarm TUstleri baglar1 kir i¢inde kalirdi. O kiyafetle ¢ikip evlerine giderlerken
gorenler, onlarin kol tarafindan cevrilerek kiilhanda hapsedilmis olduklarini anlarlar

ve bu gibilere de alay yoluyla kiilhanbeyi derlerdi.” (Pakalin, 2004: 339, 340).

Bir gelenek dahilinde kiilhana kabul edilen ve sonunda kiilhanbeyi olmaya hak
kazanan kisiler i¢in ise durum daha farkliydi. Oncelikli olarak kiilhanbeyi olmak igin
baz1 kosullara sahip olunmasi gerekiyordu. Nitekim kiilhaniligin flitiivvet teskilat1 gibi
kendine mahsus kurallar1 mevcuttu (Ozbilgen, 2007: 461). “Kiilhana girebilmenin esas
sart1 yetim olmakt1 ve anasiz babasiz olmak dnemli bir gerekg¢eydi. Bir erkek ya da kiz

kardesin olmasi engel yaratmadigi gibi adayim higbir aile baginin bulunmamas tercih
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edilirdi. Disarida, su veya bu dereceden akrabasi olan pek makbul sayilmazdi.”

(Tanilli, 2011: 139).

Oncelikli sart1 sagladiktan sonra adaym kiilhanbeyi olabilmesi igin bir de
sinavdan gecmesi gerekiyordu. Yapilan sinavda kiilhanin en yash sakini olan
destebasi, adaya bir torba vererek ondan disar1 ¢ikmasimi ve en kisa siirede torbay1
piring, yag, un ve seker gibi maddelerle doldurup geri donmesini isterdi. Gitmeden
once, pejmiirde goriinmesi icin adaya yirtik pirtik elbiseler giydirilirdi. Verilen siire
icerisinde torbasi dolu bir sekilde donen aday kabul edilmis sayilirdi (Tanilli, 2011:
139). Daha sonra gelen malzemelerle pilav ve helva yapilirdi. Pilav ve helvanin
yenmesinin ardindan, kiilhanci ile diger kiilhanbeyleri, kiilhanc1 su duay1 okurken ii¢

parmak arasinda tuttuklar1 ekmek parcalarini tuza banarlardi:

“Bu ocagin ad1 gergek kiilhandir,

Yersizlere, yurtsuzlara mekandir.

Nice erler yetigsmistir kiilhandan

Kim bilir kim bugiin nerde pinhandir.

Ana baba bucagma sigmayan

Yavrucuklar bu ocakta mihmandir.

Pirimizdir bizim koca Layhar,

Hak budur kim esi gelmez sultandir.

Hu ¢ekelim Layhar *in ruhuna

Huuu!...

Anin i¢in bay i geda yeksandir.”

Duanin sonunda tuzlu ekmekler yenir ve kiilhanda bulunanlar kardes sayilirdi

(Tanilli, 2011: 139, 140).
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Kiilhanilerin beylik taslamalar1 ve ¢cogu zaman asayise mugayir davranmalari,
onlarin en karakteristik 6zelliklerinden biri olarak 6n plana ¢ikar. Bu durumun ilk

yansimalarini 15. yilizy1l sairlerinde de gérmekteyiz:

Begiim her kiilhani beglik ider mi
Eli kolak olan erlik ider mi

Seyh Baba Yisuf, Mevhiib-1 Mahbiib, b. 853

Kiilhanilerin piri olarak kabul edilen ve ugruna dualar edilen Layhar, klasik Tiirk

siirine de konu olmustur:

Tarik-1 fakada hem-kefs olup Send’iye
Cenab-1 Kiilhani-i Layhara dek gideriz
Naili-1 Kadim, Divan g. 166/3

Kiilhanbeylerinin yasayis big¢imleri devirlere gore farkhiliklar gostermekle
birlikte ilk ortaya ¢iktiklari donemlerde bir ocak disiplini ile hareket eder ve
davraniglarini belli kurallara gore diizenlerlerdi. Zamanla sorumsuz ve vurdumduymaz
bir hayat stirmeye baslayan kiilhanbeyleri, basibos bir sekilde gezerek halkin huzurunu
bozmaya ve toplumu tehdit etmeye basladilar. Buna bagh olarak kiilhanbeyleri, devlet
tarafindan eskiya olarak kabul edildi ve bu kapsamda birtakim tedbirler alindi. Bu
kisilerin imhas1 ve bunlarin mal ve miilklerinin miisadere edilerek esyalarinin zapt
olunmas1 hakkinda fetvalar ¢ikarilmis olmasi, bu ziimrenin davraniglarinin dayanilmaz
bir hal aldig1 donemlerde giindeme gelen tedbirlerin basinda gelmekteydi (Demirtas,
2006: 114). Ayrica 17 Subat 1909 tarihinde sadaret tarafindan Meclis-1i Mebusan’a,
Serseri ve Mazanne-1 SG’ Eshas adiyla sunulan tezkere ile serseriler adi altinda,

kiilhanbeyleri de takip altina alinmaya ¢aligilmistir.

Giyim ve kusamlar1 konusunda kiilhanbeyleri, kiyafet tarzlariyla baskalarindan
kolaylikla aywrt edilirlerdi. Kiilhanbeyleri, baglarma uzun ve sifir numara fes giyer,
bellerine gayri muntazam bir surette kusak sarar, bacaklarma genis pantolon gegirir,
ayaklarma da o0kceleri basik yemeni giyerlerdi (Pakalin, 2004: 289). Baz1 kaynaklara

gore de kiilhanbeyleri, Cezayir kesimi denilen bir moday1 takip ederlerdi. “Basa dort
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bes arsin boyunda kiymetli bir sal sarilirdi. Sirta bir gdmlek giyilir, kollar bol yenli ve
daima dirsege kadar sivali, diigmeler asla iliklenmez, sine iiryan, memeler muhakkak
goriinecekti. Gogus killi ise, killar ustura ile tiras edilir, iki meme ortasinda yalniz bir
tutam kil birakilir, onlara da birer kiigiik inci boncuk gecirilip diigmelenir, adina sine
percem denilirdi. Belde, Sakiz veya Trablus Kusagi, yarim Fransiz pantolon,
boyundan atma piiskiilli kordon ve arkasina basilmis yumurta topuk, kundura
kiilhanbeyinin kiyafetini tamamlardi.” (Demirtas, 2006: 118). Konusmalar1 da diger
halk konugmasindan farkli olan kiilhanbeylerinin kullandiklar1 kelimeler, bir argo
s0zIigii olusturacak kadar ¢ok ve cesitliydi (Pakalin, 2004: 289). Ayrica “Beyazit
Hamami’nda tellak olan tinlii Patrona Halil’in kendisine ait kurnanin iist kisminda,
‘Sifa bulur pir i alil / Bedest-1 dellak Halil’ beytinin yazili oldugunu, o yillarda
kiilhanbeyi liigati diye 6zel bir argonun olustugunu ve seksen kadar kelimeden ibaret
Lehge-i  Kiilhani adli yazma bir risalenin bulundugunu Resat Ekrem Kocu
kaydetmektedir.” (Uzun ve Albayrak, 1997: 432, 433). Kiilhanbeylerinin kendi
aralarinda kullandiklar1 bu dilin olusumunda, yenigerilerin etkisinin oldugu da
bilinmektedir (Beydilli, 2013: 459). Bu baglamda yenigerilik ve tulumbacilik gibi
meslek gruplarina mensup bazi kisiler ile kiilhan kiiltiirii arasinda iliski oldugu tarihi

kaynaklarda yer almaktadir (Pakalin, 2004: 534).

Yabanci seyyahlarin eserlerinden hareketle kiilhanciligm, toplumda itibar
edilmeyen bir is oldugunu ve bu isi yapanlarin da degersiz sayildig1 bilinmektedir.
(Battuta, 2004: 67). Evliya Celebi’nin Seyahatname’sine bakildiginda ise kiilhanilerin
karakteristik 0zelliklerine dair herhangi bir bilgi yer almayip sadece kiilhani lakapl

bazi kisilerin zikredildigi goriilmektedir (Dagl ve Kahraman, 2006: 263).

Edebi eserler, tarihe rehberlik etmesi yoniiyle biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu
noktada, kiilhanbeylerinin tarihsel yonii kapsaminda bahsedilen 6zelliklerinin bir
kismi klasik Tiirk siirinin biinyesinde imge ya da imaj olarak yer alabildigi gibi; tarihi
kaynaklarda yer almayan, fakat edebi eserlerde tespit edilebilen baska 6zellikleri de
bulunabilmektedir. Bunun i¢in ise eldeki kaynaklarin, arastirilacak konu dahilinde

taranmasi ve incelenmesi gerekmektedir.
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3.1.2. Kiilhanlara Siginan Evsizler

Kiilhanbeylerinin, evsiz, yurtsuz ve kimsesiz olduklarmni, bu kisilerin hamam
ocaklarinda yasadiklarini kaynaklarin verdigi bilgiler neticesinde bilmekteyiz. Bu
minval iizere kimsesi olmayan gariplerin, kiilhanlara sigindigin1 Mihri Hatun soyle

dile getirmistir:

Kaldisa cismiifi bu sehriii issisinde ¢are ne
Pes mekanidur garib olanlarui kiilhanlar

Mihri Hatun, Divan, g. 19/5

Gergek anlamda iyi bir yasam standardi olmayan kiilhanbeyleri, yumusak
yataklarda degil; her yerde kiillerin oldugu kiilhanlarda yatmaktadirlar. Onlarin
yataklari, yastiklari, ortiileri kiillerdir. S6z konusu kiiller onlar i¢in sincap kiirkii

gibidir:

Feragat ‘aleminde ey Tiirabi padisa ol var
Yatagun eyle kiilhan bister-1 sincabidiir kiiller

Tiirabi, Divan, g. 4/5

Kiilhanilerin barmma ihtiyaclarindan hasil olan s6z konusu durumlari ile ilgili
tespitler 15. yiizyilldan 19. ylizyila kadar canliliimi korumustur. Bunun en canh

ornegini Mihri Hatun ile Tiirabi araciligiyla 6grenmekteyiz.

3.1.3. Abdal ve Kiilhanbeyi

Yiirek tandirinda parlak bir ates yakan gonlii, hamam ocaginda ates yakan bir
abdala benzeten Hayreti, kiilhan-abdal arasinda dikkat cekici bir iligki kurar.
Abdallarmn, gezgin dervigler olmasi, dilenmeleri, pejmiirde giyinmeleri, iiryan
olmalari, kimsesiz olup basibos bir hayat siirmeleri, keyif verici maddeler
kullanmalar1 gibi serseri ve kiilhanilerle bir¢ok ortak o6zelliklerinin oldugu
bilinmektedir. Bundan hareketle abdallarin zaman zaman kiilhdnlarda kaldigini ve

kiilhanbeyleriyle iliskilerinin oldugunu sdylemek yanlis olmaz:
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Sine tenntrunda dil kim ates-1 risen yakar
Bir fena abdala benzer gliyiya kiilhan yakar

Hayreti, Divan, g. 64/1

Sevgilinin yanagini goriince gogsiine ask atesini vuran abdal, kiilhanlar1
barinacak yer olarak seger. Kiilhan, 6zellikle soguk kis giinlerinde ideal bir barinma
yeri olmakla birlikte igyapisindaki savrukluk, hayati hoyrat bir bigimde yasayan abdal

icin cezbedicidir:

Sineme ‘15k atesin urdum goriip ruhsarum
Da’ima abdal olan kiilhanda yatur iy nigér

Harimi (Sehzade Korkud) , Divan, g. 6/4

Abdal tipinin giyim kusam noktasindaki pejmiirdeligi ve hatta ¢iplakligi, sairler
tarafindan kiilhan baglaminda da ele alinmistir. Nitekim kiilhanda yasayan evsiz ve
yurtsuz kiilhanilerin de zaman zaman c¢iplak yasadiklar1 bilinen bir durumdur.
Kiilhanlarin sicak olmalar1 da buna zemin hazirlayan bir diger etkendir. Bunun yani
sira ates dolu bir gogiis ile kiilhan arasinda kurulan iliski de gbz Oniinde

bulundurulmalidir:

Isinur stnemdeki ‘agk atesine can i dil
Bir iki ‘liryan ‘asik abdal iciin kiilhan yakam
Sehi Bey, Divan, g. 171/2

Abdallarin ve kiilhanilerin ortak yonlerine ilave olarak, davranislarinin arka
planinda bir nefis terbiyesinin yattigi da sdylenebilir. Kotii giyinmek, dilenmek, genel
yasayisa aykir1 davraniglarda bulunarak kinanmaya yol agacak durumlar, melami-

mesrep bir yapiy1 gozler dniine serer.

Asik roliinii icra ettigini bildigimiz abdal, konformist yap1y1 reddeder. Bu, ayni

zamanda onun mesrebi geregi yapmasi gereken bir davranistir. Ciinkii rezillik, ¢ile ve

291



eziyet c¢ekme, kmanma gibi durumlar, asigin nefsine zor gelse de onun

olgunlasmasinda ve kimligi ile biitiinlesmesinde olmas1 gereken sathalardir:

Basma sultan olup abdal olan ‘asiklara
Kiilhanu hakisteri hoster geliir sincabdan

Mecma‘u’n-Neza’ir®®/ Nazire-i Ziilali g. 3507/8

3.1.4. Melamet ve Kiilhanbeyi

Abdal ile kiilhanbeyi arasinda bir iligkinin olmasi, kiilhdnbeyinin mesrep
itibariyle melametilik ile olan iligkisini de g6zler 6niine seren bir durumdur. Burada

ciplaklik ve konformist yapinin reddedilmesi konusu 6nemli gostergelerdendir:

Melamet kiilhani ‘liryanina ‘arz-i libas itme
Ki ol hakister1 hil‘at geyiip sincidbdan gegmis
Sehabi, Divan, g. 177/5

Asiklar, ar ve namus gibi duygularmi melidmet pazarinda satarlar ve ask

kiilhanlarinda kendilerine yatacak yer yaparlar:

‘Ayniya slik-1 melametde satup namisi
Kiilhan-1 ‘agka varup bir yatacak yer yapariz

Antepli Ayni, Divan, g. 73/5

Kiilhanilerin, hamamin sicak olmasmndan dolayr giyim kusam dertlerinin
olmadigin1 ve disarida gezerken yirtik pirtik elbiseler giydiklerini bilmekteyiz. Bu
baglamda melamilerin de viicutlarmin neredeyse tamami ¢iplak bir sekilde
dolastiklar1 bilgisine de sahibiz. Kiilhaniler ve melamiler arasinda giyim kusam
konusundaki bu ortak yoniin haricinde; tipki abdal-kiilhani bahsinde oldugu gibi
dilenme, toplum yapisina uygun olmayan sira dis1 bir yasam tarzina sahip olma ve

ayiplanmayv/kinanmay1 6nemsememe gibi baska ortak yonleri de vardir.

88http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/56057,mecmaun-nezair-edirneli-nazmi-pdf.pdf?0
[11.09.2018]
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3.1.5. Kiilhan ve Asik / Asigin Kiilhaniligi

Asik roliindeki ve melami mesrepli tiplerden biri olan abdaln, kiilhan ve
kiilhanilerle olan iliskisi aslinda asigin, kiilhani yoniinii ortaya koymaktadir.
Karakteristik yapilarina bakildiginda birtakim ortak 6zelliklere sahip olduklar1 bilinen
abdal asik ile kiilhani arasindaki bag, beyitlerin tanikliginda dikkat ¢eken bir husus

olarak yer almaktadir.

Asiklar icin giil bahgesi gibi olan kiilhanlar, asiklarm barinmak igin tercih
ettikleri yerlerden biridir. Kiilhanlar, ask atesine aliskin olan asiklar i¢in ideal yerler

arasmdadir:

Bu yiriifi kiilhanlar: giilsenleridiir ‘asikun
Anda biilbiiller yakarlar ‘1sk odina bal i per
Yinus Emre, Divan, g. 67/3

Kiilhanin fiziksel yapisi ile as181n icerisinde bulundugu sikintili ruh hali arasinda
ilisk1 kuran Medhi, gam meclisinde ney gibi inleyen as1gin sinesini kiilhana, onun i¢
kismin1 ise kiilhanin ates yakilan boliimiine benzetmistir. Devaminda ise kiilhan
metaforu baglaminda sabir elbisesini bastan basa yirtarak iiryan olan ve ask tandir

icerisinde yanip duran bir asik portresi ¢izmistir:

‘Asik oldur bezm-i gamda ney gibi nalan ola
Sinesi kiilhan derin1 ates-1 suzan ola

Céame-i sabrin ser-a-ser ¢ak idiip liryan ola
Dem-be-dem tenniir-i ‘1sk i¢re yanup biryan ola
Aglanuz sol ‘asik1 kim didesi giryan ola

Kendii bir dana-y1 ‘alem sevdiigi nadan ola

Medhi, Divan, miis. 9/1

Kiilhanlar, agk noktasindaki islevselligi itibariyle asik i¢in kimi zaman sevgilinin

muhitinden daha degerli bir konum olarak kendisine yer bulur. Ac1 ve eziyet ¢ekme
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diirtiisiiyle nefis tezkiyesi ve kemalata ulasma arzusu, asig1 mesakkatli yolculuklara

surtkler:

Ey geliirdi kity-1 yardan kiise-i kiilhan afia
Istemezdi ‘asik-i zari cihanda seyr-i bag

Rezmi, Divan, g. 241/4

Ask atesine aliskin olan asiklar i¢in kiilhanlar ¢ekinilecek yerlerden degillerdir.
Clinkii onlar (asiklar) elem ve keder yolunun ehilleri, sikint1 ve cefa duraklarinin ise
sakinlerindendir. Kiilhanin atesi, en biiyiik atese pervane olmay1 bilen asiklar i¢in

Onemsizdir:

Kiilhan olsa ‘asika perva nediir
Ates-i kiibraya ol pervanediir

Adni Receb Dede, Divan, mes. 825

Zaman zaman kiilhan1 kendisine mesken eyleyen asik, orada sevgilinin yliziinii
hayal eder. Bunu yaparken de kendisini, giil bah¢esi meydaninin haram dairesinde

oldugunu zanneder:

Hayal-1 riy-1 ma‘sik ile kim kiilhandadur ‘asik
Safur kendiifi harim-1 ‘arsa-1 giilsendediir ‘asik

Adanali StirGri, Divan, g. 92/1

Osmanli Devleti’nin mozaik yapisinin renkli bir pargasi olan kiilhanbeyleri,
kendilerine mahsus giyinme ve konusma sekilleriyle tiplesme siirecinde 6nemli bir
asama kaydetmistir. Toplum ve devlet nezdinde basibosluk, diizensizlik ve
disiplinsizlik nedeniyle serseri ziimresiyle es deger tutulmus olan kiilhanbeyleri,
aslinda kendi i¢lerinde bir gelenek ve disiplin siireci barindiran aykir1 tipler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi zaman asayise, ahlaka ve toplumsal normlara uygun
olmayan davranislariyla kmanmaya sebep olan kiilhanbeyi tipi, asik roliindeki
melami-mesrep tipler ile de iliskilendirilmistir. Bir diger husus ise kiilhan formunun

fiziksel yapisi itibariyle 4s181n igerisinde bulundugu ruhsal konumununa benzetilmesi
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ile ilgilidir. Ote yandan kiilhan, ideal bir barinak olmas1 ve kimsesiz insanlara yurt

olmasi ile igtimai bir miiessese misyonuna da sahiptir.

3.2. LEVENT

3.2.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plam

Levent kelimesinin kokeniyle ilgili olarak Cevat Pasa’nin verdigi bilgiye gore
bu kelimenin, italyanca Levanti kelimesinden geldigini ve Italyancada Levant’in Dogu
anlamina geldigi bilinmektedir. Ayrica, Italyanlarin Hirvatistan ve Arnavutluk
sahillerini zapt etmelerinden sonra bu bolgelerden gemileri icin tedarik ettikleri
cenkgilere Dogulu anlamina karsilik gelen Levanti dedikleri bilgisini aktarmaktadir.
Hammer’in aktardigi bilgiye gore ise levent kelimesi, Fransizcada asker yazma

anlamina karsilik gelen levée kelimesinden ortaya ¢ikmistir (Cezar, 2013: 9).

Levent kelimesinin Osmanli cografyasinda 15. yiizyilin ortalarindan itibaren
kullanilmaya baslandig1 ve Iran®*’da da takriben ayn1 zaman dilimine denk gelen bir
donemde kullanildig1 bilinmektedir (Cezar, 2013: 10). II. Bayezid devrindeki
kanunnameye gore basibos denizci giicii seklindeki olumsuz bir anlamda tanimi
yapilan leventler, savas¢i Ozellikleriyle Osmanli donanmasindaki yer almiglardir.
Bununla birlikte serbest ya da yar1 serbest hareket etmeleri sebebiyle korsanlik® ve
yagmacilik gibi faaliyetlerde bulunmuslar ve zaman zaman toplum igerisinde
huzursuzluga sebebiyet verecek birtakim olaylara yol agmislardir (Ilgiirel, 2003: 149,
150). Denizlerde gorev yapan leventlerin yani sira kara leventleri olarak da
tanimlanabilen vezir veya beylerbeyilerin yanlarinda bulunan bazi kuvvetlere de
levent ad1 verilmistir. Disiplin altina alinmakta giicliik ¢cekilen ve basibos hareket eden

leventlere kapisiz levent ya da bacasiz levent gibi adlarin da verildigini 6grendigimiz

8 Levent kelimesi, Fars¢a bir sozliikk olan Lugatndme’de : “Orospu, fahise, kétii is yapan kadm, sth,
hilekar, hirsiz, giizel, zarif, oyuncu, ocii, ¢ingene kadin, haylaz, kotii adam, avare, yaramaz, hercayi,
calgicilara eslik eden kadmn, tembel insan, hos sohbetli ve hareketli kiz, rakip, herif, meslektas, icki
arkadasi, isrette bulunan, kotii igler yapan, yaramaz g¢ocuk, hizmetkar, isci, ¢irak, giizel haber”
anlamlarina geldigi bilinmektedir. (Dihhuda, 1343: 350)

% Deniz leventlerinin deniz haramisi ve korsan anlamlarinda kullamldigi ve o6zellikle mithimme
defterlerinde bunun ¢ok sayida 6rneginin oldugu bilinmektedir. Bununla beraber eldeki kaynaklar
Barbaros Hayreddin, Turgut Reis, Kili¢ Ali Pasa, Kemal ve Burak Reisler gibi 16. yiizyilin 6nemli
denizcilerinin korsanlik yani leventlik yolundan yetistiklerini aktarmaktadir. (Cezar, 2013: 121, 124)
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kaynaklara gore cesitli suglara karisan ve eskiyalik yapmaya soyunan leventlerin halk
iizerinde bliyiik baskilar kurdugu ve bunun iizerine ilan edilen fetva ve fermanlarla

oldiiriilmelerinin dahi uygun goriildiigii bilinmektedir (Ilgiirel, 2003: 150).

Bir bagka kaynakta levent ile ilgili olarak yapilan tespite gore ise bu soz ilk
baglarda “asker, harbe kadir insan, bildhare yigit ve goziinii budaktan sakinmayan
adam ménasina alinmais, ithtimal géziinii budaktan sakinmayan adamin serazad ve biraz
da serseriyane hayati dolayisiyla mezkir kelime, denizcilikte korsana ve korsan
reisleriyle birlikte faaliyette bulunan gozii pek, yigit ve giiclii, kuvvetli denizcileri,
karada da ¢ift bozan, yurdunu terk edip serseriyane dolasan, bu yiizden gec¢imini
bedeni giicii ve goziiniin pekligi yoluyla temin eden kimseleri ifadede alem olmustur.
Boylece Tiirk lisanina yerlesen levend tabiri, bilahara, donanmada tiifenkci efradi
halinde istihdam edilen bir sinif askere isim oldugu gibi, karada da ordu disinda
birtakim nizamsizliklara amil ve alet olan insanlar topluluguna, ayrica orduda
muayyen iicretle istthdam edilen siivari ve piyade askerlerine ad olarak kullanilmistir.
Zamanimizda ise levend sOziiniin askerlikle ilgisi kalmamistir. Bu giin i¢in bu kelime,
boylu boslu, miitenasip giizel endamli, yigit ve sihhatli insan manasina

kullanilmaktadir.” (Cezar, 2013: 15).

Kaynaklarda gesitli tanimlariyla karsilastigimiz levent kelimesi, neredeyse tiim
kaynaklarda olumsuz yonleriyle 6ne c¢ikmaktadir’! “Eski Istanbul Tiirkgesinde
mertlik, kibarlik, diriistlik ve efendilik disipliniyle yetismis erkek tipinin ifadesi
sipahinin tam zidd1 olan levend; yiireginde Allah korkusu kalmamis, ar damari
catlamis, edepsiz, haylaz, tembel, kabadayi, ayyas, zendost v.b. tipleri ifade eden bir
kelime idi.” (Sentiirk 1995: 367).

Leventlerin fiziksel goriiniimleri ve giyim kusamlariyla ilgili 6nemli bilgileri

yine kaynaklar vasitasiyla 6grenmekteyiz. Buna gore, “Leventler arkalarma sar1 harcl

ol “Eskiden bahriyede kullanilan askerlerin bir nevine verilen addir. Venediklilerin sark ahalisinden
istihdam ettikleri askere Italyanca sark manasma olarak verdikleri (Levantino) dan alinmadir. Fars¢a
nefsin havasma tabi olup serbest tavr u hareketle geginen tembel, issiz, zendost, ayyas, kabadayi
manalarina gelir.” (Mehmet Zeki Pakalin (2004). “Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIigi”,
MEB Yay., C.II, sy. 258, Istanbul.)

“Vaktiyle Venediklilerin maasla kullandiklar1 hafif asker. Ciist G ¢éalak, seriii’l-hareke, hafif tavir ve
hareketli ve yakisikli kiyafetli.” (Semseddin Sami, “Kams-1 Tiirki”, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1989,
s. 1248)
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yesil renkte bir yelek, bacaklarina kisa salvar giyer, kiilahlarma yemeni sararlardi.
Bellerine kusak sardiklar1 gibi kusaklarina birer bicak da sokarlardi. Dikis yerleri
kirmiz1 harg ile tezyin edilen yagmurluklar1 kirmiziya boyanmis kegeden ve baslikli
1di.” (Pakalin, 2004: 359). Leventlerin baglarina taktiklar1 kiilah “kirmizi, ortasi genis,
tepesi diigmeli, iizeri dilimli idi. Ustiine yemeni sarilird1.” (Pakalin, 2004: 359). Seb
kiilah olarak adlandirilan bashk hakkinda ise “Cebecilerin giydikleri bir cins baslik.
Dort tarafi yesil ¢uha siperli, tistii diiz, tepesi agzindan biraz genisge olup iki tarafinda
omuzlarina dogru sarkan kalin kordonlar1 vardi. Merasimlerde bunun 6n tarafina tiiy

takilird1.” (Sertoglu, 1986: 321) bilgisini 6grenmekteyiz.

“Bu deniz levendlerinin baslarinda barata denilen kirmizi baslik, arkalarinda
kollu beyaz gomlek olup, bunun iizerinde rengi kirmizi ve kenarlar1 siyah har¢lh bir
yelek ve bacaklarinda mavi renkte kisa bir salvar ve ayaklarinda da yemeni denilen

hafif ayakkabi1 var idi; bellerine sar1 kusak sararlardi.” (Uzuncarsili, 1988: 47).

17.yiizyilda Istanbul’a gelen Tournefort, leventlerle ilgili olarak su tespitlerde

bulunmustur:

“Istanbul sokaklarinda gémlekli ve gaksirl, ayaklarinda yemeni ve ellerinde
hancer bulunan baldir1 ¢iplaklar1 goriir gormez hemen epeyi kinindan ¢gekmek gerekir;
hatta bazilari, epelerini kinindan ¢ikmig halde kaftanlarinin altinda tasima ihtiyatlhigini
bile gosterirler. Eger ceketle dolasiyorsaniz cebinizden iyice doldurulmus,
ateslenmeye hazir bir tabancay1 eksik etmemeniz ya da en azindan cebinizden tabanca
cikartyormus gibi davranmaniz gerekir. Bir giin bir Fransiz tiiccar uzun bir divitle iki

levendi durdurdu, leventler bunu atesli bir silah sandilar.” (Tournefort, 2005: 16).

Leventlerin yol kesip insanlarin mallarin1 gasp ettigi hatta adam oldirdiikleri ve
kadinlara tecaviiz ettikleri, gen¢ kiz ve erkekleri daga kaldirdiklar1 da bilinmekle
birikte (Cezar, 2012: 192) yaptiklari serseriliklerle toplumsal huzuru bozan leventlerin
bir diger 6zelligi ise zampara olmalaridir. Oglan ve kiz, kdle veya cariye alim satimi
tiirlii uygunsuzluklarla fuhsiyata miisait oldugu i¢in esircilik devlet tarafindan kontrol
altinda tutulmaya calisilmis ve kefalete baglanmistir. Ancak alinan dnlemlere ragmen

zaman zaman farkli durumlar ortaya ¢ikmustir. Kole ve cariye satiminin, fuhusa
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aracilik olarak yapildigi kimi zamanlarda leventlerin bu amacla birliktelik sagladiklar:
bilinmektedir. Esircilerin, ellerindeki yeni cariyeleri, oldukca yiiksek bir para
karsiliginda bekar levent odalara gotiirerek birkag giin kapattirdiklar: ve bunu haber
alan zabrtalar tarafindan sorguya c¢ekildiklerinde ise “Esire talip oldu, pey ak¢esini
verdi, begenmedi, peyinden vazgecip geri getirdi, suni taksirimi yoktur, usuldiir.”

beyanini verdikleri bilgisi, baz1 kaynaklarda yer almaktadir (Kogu, 2004: 327).

Leventlik her ne kadar 19. yiizyilin baslarinda tedricen ilga edilmis (Ilgiirel,
2003: 150) olsa da leventler ile ilgili bazi tabirler halk arasinda kullanilagelmistir.
Savasecilik 6zellikleri nedeniyle sahip olduklar: cesaretleri ve gii¢lii fiziksel yapilar1
nedeniyle diizgiin viicutlu olan gengler i¢in levent gibi delikan/i tabirinin kullanildig:

bilinmektedir (Pakalin, 2004: 359).

3.2.2. Klasik Tiirk Siirinde Levent

Levent kelimesi klasik Tiirk siirinde, denizci ve aymi zamanda asker
anlamlarinin yami sira ayyas, kabadayi, yakisikli, ahlaksiz, capulcu hizmetkar gibi
anlamlariyla da kendisine yer bulmustur (Koncu, 2010: 422; Onay, 2014: 276). Bu
baglamda kendisi hakkinda bilgi veren kaynaklarin neredeyse tamaminda olumsuz
ozellikleriyle sohret bulmus bir tip olan levent, klasik Tiirk siirinde de birtakim
karakteristik 6zellikleriyle viicut bulmus ve siirlere konu olmustur. Levent, 6zellikle
de giyim kusam noktasinda fes, kiilah, sarik, sal ve kalpak gibi esyalarmin yani sira
sag, yirlyiis, konusma, kendine 6zgii bakis ve davraniglar1 gibi yonleriyle sairler

tarafindan islenen bir tiptir (Aydin, 2016: 9-15).

Bir tipin dis goriiniisii, tiplesme silirecindeki karakteristik 6zelliklerinin
toplumsal bellekte karsilik bulabilmesi adina 6nemli bir yere sahiptir. Leventlerin
giyim tarzlarmnin da kendilerine 6zgii bir deger ifade etmesi, toplumsal gbzlemin bir
sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Dis goriiniisii itibariyle insanlarin zihinlerinde benzer
tasvirlerle canlanan levent, ilgi ¢ekici goriintiisiiyle sairlerin de dikkatini ¢eken bir tip

olmustur:

Geh libasim al iderdi gadh ma‘vi gah surh
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Esk ile olmis miisemma bir levendiim var idi

Le’ali, Divan, g. 227/8

Giyim kusam ve fiziksel goriiniim olarak 6zellikle 18. yiizyildan itibaren daha
karakteristik bir yapiya biiriinen levent, gecen zamana kendi cihetinden yine kendine
mahsus bir sekilde uyum saglamistir. O, 6zellikle de baginda egri bir sekilde duran

kiilahiyla dikkat cekmektedir:

Her biri tabla pergem ile fino-fes giyer
Bornis levendi tazesi bagr1 yeleklidiir

Osmanzade Taib, Divan, g. 16/5

Dertin1t merhamet-amiz i zahiri gazab-alad
Levend-i piir-dil-1 magrira kec-kiilah gerekdiir

Fehim-i1 Kadim, Divan, g. 100/6

Kec-kiilahiyla siyeh-pisu ile gongelere
Goriniir hayli levendane dil-aver siinbiil

Stinbiil-zade Vehbi, Divan, k. 55/11

Kendisiyle 6zlesmis dis goriinimii ve birtakim fiziksel 6zelliklerinin yan1 sira
basibos olmasi ve disiplinsiz hareketleriyle de bilinen levent, sarhos ve elinde hangerle

gezen, serseri ve laubali bir tip olarak tasvir edilir:

Gamze hem ser-mest ii hem hanger-be-dest-i ‘igvediir
Sehr-i hiisniifi 1aiibali seh-levendinden®? sakin

Mezaki, Divan, g. 341/2

Toplumsal degerlere ve dinsel normlara pek bagli olmayan leventler, igkiye
diiskiindiirler. Sair Revani’nin dile getirdigi iizere, sarhoslugun etkisiyle kendinden

gecen levent, elini ikide bir silahma gotiirmektedir:

92 Sehlevend tabiri, leventlerin kidemlisi ve dnciisii anlamlarinda kullanilir.
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Gamzen levendi devr-i lebiinde sarab iclip
Mestane el urur ikide bir yaragina

Revani, Divan, g. 376/4

Kendine 6zgii hayat tarzi olan levendin ayn1 zamanda gezginci olmasi onu sug
islemeye tesvik eder. Sug¢ islemeyi kolaylastiran etkenlerden birisi de onun bazi
silahlara sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 da kendisine kabaday1
ve eskiya gibi nitelemeler yapilmistir. Bununla birlikte savasct 6zelliklerinin olmasi
levendi kan dokiicli ve yagmaci bir tip olarak karsimiza ¢ikarir. Nitekim onlarm bu

ozellikleri benzetme iligkisi dahilinde klasik Tiirk siirine de yansimistir:

Merdiimler i¢re didi budur kan doker levend
Bu ¢esmiimiifi nazar iden esk-i cerisine

Zati, Divan, g. 1286/4

Ald1 meta‘-1dili gamze-1 mestanesi
Ald1 goiiiil sehrini tarz-1 levendanesi®

Atayi, Divan, mtl. 78

Biitana gamzesi ser-cesmediir o hiin-riziin
Silah-1 gam kusafiup biz dahi levend oluruz

Sabit, Divan, g. 143/2

93 Levendane kelimesi Kamiis-1 Tiirki’de: “Ciist ii ¢alak tarzinda, hiffet ve siir‘at hareketle, yakisikli ve
hafif bir revisle.” seklinde tanimlanmistir. (Semseddin Sami, 1989: 1248). Levandane ifadesi fiziki bir
niteleme olmakla birlikte ayn1 zamanda sairin {islubuna ydnelik bir tarzi ifade etmesi noktasinda terim
olarak da kullanilmistir. Ayrica “Levende yakisacak surette, kabadayivari, gosterisli eda yerinde
kullanilir bir tabirdir.”
Cik levendane dolas koselerin giilzarim
Medet ey serv-i revan bozma medet reftarin
Paymal olmada iimmidi Nedim-i zarin
Avyagin sakinarak basma aman sultanim

Nedim muh. 23/4
(Pakalin, 2004: 258)
Su‘ara icre levendane siivar oldukca
Rehber-i ‘arsa-i nazmum dil-i avaremdiir

Tecelli, Divan, kit. 6/1
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Elinde hangeri ve belinde kilici ile gdgsii acik ve esrik bir levent portresi ¢izen

Sabiihi, leventlerin kendilerine has olan tarzlarmi acik bir sekilde dile getirmistir:

Hanger elde tig belde bade serde sine ¢ak
Seh-levendim tarz-1 hasin ademi eyler helak

Sabiihi, Divan, Miisd. 4/2

Zaman igerisinde Osmanli bahriye teskilatindaki kurumsal yapinin zamanla
bozulmasindan dolay1 leventler arasinda bas gosteren disiplinsizlik neticesinde bazi
leventler avarelige ve ¢apulculuga yonelmislerdir. Leventlerin kotii olaylara sebebiyet
vermelerini engellemek amaciyla levenddt ocagi kurulmustur (Uzungarsili, 1988:
481). Ancak buna ragmen leventlerin aykir1 ve yikict davraniglarindan dolayi siyasi

otorite ve toplum nezdindeki olumsuz imajlar1 degismemistir:

Miijganlarinla miilk-1 dili pAymal edip
Verdin fenaya ‘alemi birkag levend ile

Né‘ili, Divan, g. 325/2

Leventlerin yikicilik ve yagmacilik 6zelliklerinden hareketle gam levendi de

goniil miilkiinii viran bir hale getirmistir:

Eyalet-i dili etdi levend-i1 gam viran
O gline miifsidi bu memleket kabl etmez

Lebib, Divan, g. 62/7

Asayise golge diisiiren ve insanlara zarar vermekten ¢ekinmeyen leventlerin
helal ve haram gibi kavramlarla ilgileri bulunmaz. Onlar, gasp eylemlerinde bulunarak

insanlarin mallarin1 zorla almaktan da geri durmazlar:
Levendler yolda almislar sebliyu sdkiden cebren

Haram olan meta‘ issisine derler ziyan eyler
yan ¢y

Mirzéa-zade Salim, Divan, mif. 50
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Korkusuz ve umursamazliklariyla nam salan leventler, ortalig1 karistirmakta da

mabhirlerdir:

Hal i hattin fitneye yeltendiriip astb ider
Hiisn deryasinda ol bi-bak ii bi-perva levend

Yetim Ali Celebi, Divan, g. 36/4

Bazi sairler, leventlerin korkusuz bir karaktere sahip olmalarindan yola ¢ikarak
kendilerinin de korkusuz bir yigit olduklarini ve kadin tabiath sefiller gibi incelik
taslamay1 bela olarak gordiiklerini dile getirmislerdir. Bu da levent tipinin toplumdaki
bireyler tarafindan hangi bakis acisiyla ele alindiginin 6grenilebilmesi adina

Onemlidir:

Merd-i bi-bak-levendem su‘ara i¢re Fehim
Zen-tabi‘at siifeha gibi tazarruf ne bela

Fehim-i1 Kadim, Divan, g. 4/7

Leventler, kendilerine isnat edilen her tiirlii olumsuz nitelemelerden dolay1 6rnek
almmamas1 gereken bir tip olarak karsimiza ¢ikar. Suca islemeye her zaman meyilli
olan leventler, klasik siir geleneginde sevgilinin yanina layik olmayan tipler olarak
goriilmiistiir. Clinkii onlar kotii isler ¢eviren, ugursuz ve utanilacak is yapan / yiizii

kara kimselerdir:

Layik mu kakiiliin gibi yanunca salma
Her asilas1 yiizi kara onmaduk levend

Revani, Divan, g. 40/3

Leventler ile ilgili dikkat ¢ekici bir baska 6zellik ise onlarin, viicutlarma serha
cekmeleri ile ilgilidir. Bu durum leventlerin ruhsal halleri ile ilintili olabilecegi gibi
kullanmis olduklar1 keyif verici maddelerin etkisiyle gerceklestirdikleri bir eylem de

olabilir:

Fikr-1 dendanui ile bagrini deldi incii
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Sineye ¢ekse n’ola serha levendane sadef

Vahyi, Divan, g. 153/3

Hayatlarinin bir kismini denizlerde geciren ve gezginciliklerinden dolay1 yer
yurt edinmeyen leventler ile ilgili olarak yelken, kesti, gird-ab, bahreyn gibi anlam
acisindan biitlinliik olusturan kelimelerin kullanildig1 asagidaki siir, leventlerin cinsel

yonelimleriyle ilgili bilgi vermesi agisindan da 6nemlidir:

Bir levendane giizel gofiliimi kapdi benden
Rizgér ile ¢ekildi acup ol meh yelken
Nice kan aglamaya dide dokiip esk-1 mihen
Diisdi gird-ab-1 firaka medediifi kesti-i ten
Cereyan eyledi gézyaslar1 bahreyn old1
Macera ¢ok arada yar ile ma-beyn oldi

Turabi, Divan, mus. 7/2

Osmanli cografyasinda 15. ylizyilin ortalarindan itibaren kullanilmaya
baslandig1 bildigimiz levent kelimesi, klasik Tiirk siirinde de kronolojiye paralel
olarak kullanilmistir. Ancak gerek toplum gerekse siyasi otorite nazarinda hi¢ de iyi
bir konuma sahip olmayan leventler, neredeyse siirlerin tamaminda olumsuz
nitelemelerle birlikte anilmistir. Basibosluk, yagmacilik, kan dokiiciiliik, hirsizlik,
umarsizlik ve korkusuzluk gibi yakistirmalarin yapildigi leventler, cana ve mala
kastetmede geri durmamislardir. Savascilik yonleri ile one ¢ikan bu tipler, yabanci

seyyahlarin da dikkatlerini ¢ekmislerdir.

Sahip olduklar1 karakteristik 6zellikler ile klasik siir geleneginde sairin siir
kurgusu dahilinde ele aldig1 levent tipi, kimi zaman sevgilinin kan dokiiciiliigii ve
fitneciligi ile islenmis, kimi zaman ise asigin umarsizliginin ve arsizliginin nisanesi
olmustur. Gergek boyutuyla ve toplumdaki konumuyla ise 19. yiizyila kadar olan
siirecte her tiirlii olumsuz ve aleyhte olan is, eylem ve kisilerin nitelenmesinde temsil

0zelligi bulunan bir tip olarak konumlanmustir.
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3.3. KADI

3.3.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plam

Esas olarak anlagmazliklar1 hukuk zemininde ¢6zmek ve davalar1 karara
baglamak amaciyla devlet tarafindan gorevlendirilen bir kisi olan kadi, etimolojik
acidan Arapgada kazad kokiinden gelmektedir. Fikih terminolojisi icerisinde ise kadi,
anlasmazliklar1 ve davalar1 seri hikkiimlere gore ¢oziimlemek amaciyla gorevlendirilen

kisi olarak bilinmektedir (Atar, 2001: 66).

Kaynaklardan edinilen bilgiler dogrultusunda kadilarla ilgili olarak: “Ug gesit
kadi1 vardir, ikisi cehennemlik, biri cennetliktir.” hadisinden bahsedilmektedir. Buna
gore kendi istekleri dogrultusunda hiikiim veren kadilar ile kadiligi bildigi halde
bildigine gore hiikkiim vermeyen kadilar cehennemliktir. Cennetlik kadilar ise,
cehennemlik kadilarm o6zelligi kendilerinde bulunmamakla birlikte kotii huylari
bulunmayan, Hakk ve hukuka gore karar veren ve cennetin kadis1 olarak nitelenen

kimselerdir (Uludag, 2014: 130).

Dogrudan kazaskerlere bagli olan kadilarin yetkisi, padisahin berati ile belirtilen
ilgili kaza sinirlar1 igerisinde gegerlidir (Ozbilgen, 2007: 399). Kadilar, Osmanl
zamaninda adliye ve miilkiye gorevlileri olmasi hasebiyle 6nemli bir gorevi icra
etmekteydiler. Ozellikle diger Islam toplumlarindaki kadilarla kiyaslandiginda
Osmanli kadisi, genis yetkilere sahip olmakla birlikte ayn1 zamanda gelismis bir
hiyerarsi ve kurallar biitiinii icerisinde yer almaktaydi. Islam devletleri i¢inde dzgiin
bir yeri olan adliye ve miilkiye gorevlisidir (Ortayli, 2001: 69). “IImiye smifina
mensup olan Osmanli kadist son Islam devletinin genis ve renkli cografyasindaki
temsilcisi, bu diinyayr bastan sona en i1yi tanityan memur tipi olup bu devletin
hukukgular sinifin1 sahsinda temsil eden meslek adamidir.” (Ortayli, 2001: 69). Ancak
zaman igerisinde devlet kurumlarinda meydana gelen bozulmalardan kadilar da
nasibini almistir. Dolayisiyla adalet, hak, hukuk, dogruluk gibi kavramlarla anilmas1
gereken kadilar, Ozellikle halk nezdinde olumsuz ¢agrisimi olan nitelemelerle
anilmaya baslanmistir. Bu durumun yansimalar1 klasik Tiirk siirinde kendisine yer

bulmustur.
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Klasik Tiirk siirinin yan1 sira Tiirk halk sairlerinin siirlerine bakildiginda ise yine

kadi tipinin olumsuz nitelemelerle anildig1 dikkatleri gekmektedir:

“Ustalar yap1y1 tersine yapar
Esnaflar isine hiyleler katar
Zamane kadis1 altuna tapar
Dogru hak seriat siiriilmez oldu”

Karacaoglan®*

Bu hususta kiiltiirel bellegin yansimasi konumunda olan atasdzlerine gdz atmak
gerekirse “Asi yara ile, kadi para ile avlanir.” atasozii kadilarin toplum i¢indeki

olumsuz imajmni1 gozler oniine sermektedir (Ozdemir, 2011: 311).

Kadilarla ilgili mevcut olumsuz izlenimler, Helmuth von Moltke ve R. R.
Madden gibi yabancilarin da dikkatini ¢ekmis olup kadilarin birtakim hediyeler
aldiklarin1 hatta bazilarinin riisvet yoluyla servetlerine servet kattiklarini ifade
etmislerdir (Ozdemir, 2011: 311). Kaynaklardan edinilen bilgilere gore kadilarla ilgi
olarak dikkat g¢ekici diger bir husus da bazi kadilarin escinsel iliski yasadiklari
yoniindedir (Alkaya, 1996: 117).

Bazi kadilarin koétii islerle anilmasi ve zaman zaman halka zuliim etmelerinden
dolay1 sikayet edildikleri bilinmektedir. Bu dogrultuda sikayet edilen kadilarla ilgili
olarak devletin takibat baglattig1 ve suistimalin tespiti halinde s6z konusu kadiy1 /

kadilar1 cezalandirdigi, hatta idam ettirdigi bilinmektedir (Halagoglu, 2014: 129, 130).

3.3.2. Klasik Tiirk Siirinde Kadi

Kadi, yaraticinin adl sifatinin yerytiziindeki temsilcisi olarak hak, hukuk, adalet
gibi konularda ¢ok dikkat etmesi gereken biridir. Adalet terazisinin basindaki kisi olan

kadi, herkesin hakkimi gozeterek seriat hiikiimlerini fiktha gore uygulayan hiikiim

%4 Saim Sakaoglu (2004). “Karaca Oglan”, Akc¢ag Yay., Ankara. sy. 639
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sahibi kisidir. Ancak zaman icerisinde kadilik kurumunda meydana gelen bozulma,
toplumu olusturan bireylere de sirayet etmis ve bunun bir sonucu olarak insanlarda
cesitli rahatsizliklara sebebiyet vermistir. Toplumun sesi konumundaki siir ve
toplumsal olaylara duyarli olan halkin temsilcisi durumundaki sair/sairler, bu duruma
sessiz kalmamistir. 16. ylizyil sairlerinden Fuzili, kadilik kurumundaki bozulmaya
dikkat cekerek kadilari riigvet almamalar1 konusunda uyarmistir. Ancak bu uyari,
aslinda s6z konusu donemde riigvetle ilgili bir realitenin varligini bizlere

gostermektedir:

Ey kadi-1 huceste-lika kim Hak eylemis
Sahib-serir-1 mesned-i hiikm-i kaza seni
Cehd eyle kim miildhaza-1 nef*-1 diinyevi
Hiikm-i kazada itmeye ehl-i hata seni
Makbil-1 halk kilmis iken ‘ilm i ma‘rifet
Merdad-1 Halik eylemeye irtisa seni

Fuz(li, Divan, muk. 39

Kadi tipi, icerisinde bulundugu yozlasmishgin disavurumu ile bulunduklari
yerleri mahvetmistir. Adalet dagitmak yerine para ve mal elde etme hirsi ile perisanliga

yol agmustir:

Ahz-1 mal ile Hayali sehri viran itdiler
Meclis eyle muhtesible kadiyi teftise ¢cek
Hayali, Divan, g. 254/5

Toplumsal olaylara duyarliligi ile bilinen Nabi de kadilar1 sert bir sekilde
elestirmigtir. Nitekim rilisvetin yan1 swra adam kayirma, yalan sdyleme, tarafh
davranma, hak yerine batil yolunda gitme alametleri olan kadilarm, halka karsi
zulimde bulunduklarmi ve Allah korkusundan yoksun olduklarint gérmekteyiz
(Kaplan, 2012: 40). Nabi’nin ogluna 6giit verme amaciyla ele aldig1 Hayriyye adli

eserde, kadilarin, hakimlerin zaman zaman riigvete karistiklar1 bilgisi yer almaktadir:

Hem virtir hakime hem kendi alur
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Hakime nisf1 ya hod rub‘1 kalur

Nabi, Hayriyye, b. 769

Yine Nabi’den 6grendigimize gore kadilar riisvette o kadar ileri gitmislerdir ki

riigvete bir ad takarak mahsil adini vermislerdir:

Rigvetin adin1 koymis mahsiil
Kim ola itmeye mahsili kabil

Nabi, Hayriyye, b. 1276

Kadmin riigvet almasiyla 1ilgili olarak kadiy1 yol kesici bir eskiyaya benzeten

Fevzi ise bu durumu soyle dile getirmistir:

Kad1i olsan ne olur yol kesiciyle farkun
Riisveti sensin alan na‘ibiin ancak ister

Fevzi, Divan, trh. 1/8

Kadilarin, 1y1 bir medrese tahsilinin yani sira din ve hukuk bilgisine de sahip
olmalar1 gerekirdi. Ancak zamanla kadilik, tahsil yoluyla degil maddi yollarla elde
edilen bir is olagelmistir. Kadi olmak i¢in liyakatin 6l¢ii alinmamasini ve higbir bilgisi
olmamasina ragmen para vasitasiyla makam elde edenleri elestiren Ni‘meti, sdyle

sOylemistir:

Ne denlii hiz i giindade var ise dar-1 diinyada
Miiderris kadi old1 hep virtip bir iki hemyam
Ni‘meti, Divan, k. 14/26

15. ylizyilin sonu ile baglayan siiregte yogun bir sekilde elestirilmeye baslanan
kadi tipi, 19. yiizyilda da olumsuz imajindan 6diin vermemistir. Nitekim Antepli Ayni,
haksiz yere gorildiigiini diisiindiigli davadan dolayr mahkemenin kadisina yuh

cekmektedir:

Boyle na hak yere da‘va goriilen mahkemenifi
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Kadi vii muhzir i hallafina mahlGfina yuf

Antepli Ayni, Divan, g. 112/4

Kadilik, her ne kadar kendisine kutsiyet atfedilen bir kurum olsa da zaman
icerisinde adalet terazisinin tastyiciligimi yapamayan kadi tipi nedeniyle saygimligini
yitirmeye baglamistir. Devletin gerilemesine paralel bir sekilde eslik eden kadilik
kurumu, bozulmadan ve yozlasmadan kendi payma diiseni almistir. Bunun sonucunda
halkin seviyesine inemeyen, bilgisiz, salt akilci anlayisin tezahiirii ile goziinii maddi
hirslarm biiriidiigii zalim ve hakkaniyetten yoksun kad1 tipi meydana gelmistir. Ortaya
¢ikan bu tip, toplumun her kesiminde sozii edilen benzer 6zellikler ile akillarda yer

edinmistir.

Kadi tipinin karakteristik 6zelliklerinden bir digeri ise onun akli ve okumus
kesimi temsil etmesi ile ilgilidir. Bu yoniiyle asik roliinii icra eden tiplerin karsisinda
yer alir ve medrese ehli bir tip olarak konumlanir. Kadi, akilc1 olmasi yoniiyle aska
inanmayan®’, tasavvuftan uzak yasayan ve salt maddi degerleri nemseyen bir tiptir.
Medreseli ilmiye smifinin toplum nezdinde yarattigi mesafeli ve soguk tavri
kimliklerinde tasityan kadilar, konulara sadece teknik ve maddi boyutuyla yani kitabi
bakis acisiyla yaklagsan tipolojiyi temsil eder. Ayrica yasal bosluklari bilmenin

sogukkanliligi ile acimasiz ve duygusuz insan tipinin sekillendirdigi biridir.

95 Kadilarin asktan bihaber olmalar1 ve dolayisiyla ask meselesinden de anlamamalari ile ilgili olarak
Revani, su beyti dile getirmistir:
Ne biliir mes’ele-i ‘1sk1 Revani kadi
Miiftiler dah1 biziim hall idemez miiskiliimiiz
Revani, Divan, g. 147/5

Kadr tipinin agk baglamindaki islevsizligi ile ilgili olarak Yunus Emre ise syle soylemistir:
Dort kitab1 okuyan bulmadi ‘i1gka ¢are
Ne begler ne sultanlar ne miderris ne kadi

Yinus Emre, Divan, g. 188/2
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3.4. DELI

3.4.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plam

Toplum icinde somut bir karsiligi olan deli tipiyle ilgili olarak tipolojik
tespitlerin yapilabilmesi i¢in deliler ile ilgili kiiltiirel ve tarihsel kaynaklar1 incelemek
onemli bir yer tutmaktadir. Bilhassa seyahatname tiiriindeki yerli yabanci gezginlerin
goriiglerini paylastiklar1 eserler, farkli bakis acilarmin mukayeseli olarak ele

alinabilmesi adina ayr1 bir onem arz etmektedir.

Nicolas de Nicolay, Osmanli toplumunda delilere saygi ve merhamet
gosterildigini, delilerin kol ve bacaklarmi hancerlerle yaralayarak peygamber adina
sadaka istediklerini gozlemlemistir (Aybet, 2010: 347). Nicolay’mn aktardigi bu
bilgiden hareketle delilerin de dilenebilecegini ihtimal dahilinde bulundurmakla
birlikte, giyim ve kusamlarindaki 6zensizlik, kismi ¢iplaklik, bedende yara agma gibi
durumlar farkli dervis tiplerini de akillara getirmektedir. Bu noktada deliler ile
dervigler arasindaki farki aymrabilmenin yani sira benzerlikleri de dikkate almak
gerekmektedir. Kalenderiler ve onlarin toplum i¢indeki konumlarmma dair ilk
betimlemenin Kastilya ve Leon hiikiimdar1 olan ve Timur’a elgi olarak gonderilen Ruy
Gonzales de Clavijo’ya ait oldugunu bilinmektedir. Erzincan’dan Hoy’a giderken
Deliler adli bir koye ugrayan Clavijo, dikkat cekici tespitlerde bulunmustur(Sirin,
2012: 26). Buna gore “buraya Deliler adinin verilmesi, burada oturanlarin ¢ogunun
uzlet hayatma girmis, diinyay1 terk etmis Miisliiman dervisler olmalaridir. Etraftaki
koyliller buraya ziyarete gelerek derviglerle goriisiiyor, hastalarini getiriyor ve
dervislerin nefesinden sifa diliyorlar. Buradaki dervislere kesis denmektedir. Reisleri
hepsinden biiyiik hiirmet goriiyor ve evliya olarak kabul ediliyorlar. Timur buradan
gecerken bunlarm yanma ugramis ve reisin yanmna bir miiddet gelmistir. Cevre
koylerden buraya bol bol adaklar yagiyor. Reis dervis kdyiin hakimidir. Koyliiler bu
dervislerin tamamini evliya olarak goriiyor. Bunlar sa¢ ve sakallarini tirag ediyor yaz
kis sirtlarinda kaba abalarla dolasiyorlar. Zaman zaman yanlarinda tasidiklar1 sazlar1
calarak ilahi okuyorlar. Tekkelerin kapisinda bir piiskiil ile hilal seklinde bir resim
bulunuyor. Bunun altina geyik, keci ve koyun boynuzlarindan bir sira dizilmis, her

dervisin kapisinda bu tiir bir boynuz vardir.” (Sirin, 2012: 27; Clavijo, 1993: 88).

309



Osmanli ordusu bilinyesinde ayni1 zamanda askeri bir topluluk olan delilerin, ordu
icerisindeki siivari kitasinda gorev yaptiklar1 bilinmektedir. Bu askeri topluluk deli
adini, esasinda akli dengeleri yerinde olmadig i¢in degil; tehlikeye atilmak konusunda
sergiledikleri gozii karalik, cesaret ve azimden 6tiirli tipk1 bir deli gibi atilmalarindan
dolay1 almiglardir. Giizel atlara bindikleri bilinen bu deliler kitasindakilerin, yesil ve
sar1 satenden ceketlerinin lizerine yine ayni renkte bir ceket daha giydiklerini, bunun
iizerine de bazilarmin kaplan derisi Orttiigiinii, yanlarinda kili¢ ve karg: tasidiklarini

seyyahlar vasitasiyla 6grenmekteyiz (Aybet, 2010: 406).

Osmanli Devleti’nin Avusturya’ya karsi zafer kazanmasinda delilerin de roliiniin

oldugunu Asik Said’ten 6grenmekteyiz (Ozdemir, 2011: 311):

Altyiiz tiifenkgi bin elli deli
Kargili, mizrakli, tokmak tiifenkli
Kahraman sifatly, arslan yiirekli
Urun sahbazlarim der, Yusuf Pasa

Asik Said”

Ik olarak 15. yiizyilin sonlartyla 16. yiizyilin baslarinda Rumeli bolgesinde
civarinda ortaya ciktiklar1 bilinen deli siivariler, kaderin Oniine gecilemeyecegi
diisturuyla hareket ederek 6liime meydan okumus ve her seyi géze alarak diismanla
cenk etmislerdir. Rumeli’de Tiirklerin yam sira i¢inde Sirp, Hirvat, Bosnak gibi
halklardan da kimselerin oldugu deliler, bir donem Anadolu’da vezir ve beylerbeyinin
cevresinde gorev almis olmakla birlikte bos kaldiklarinda eskiyalik faaliyetlerine de
girismislerdir (Ozbilgen, 2007: 274). S6z konusu deli tabiri ayn1 zamanda aklm1

yitirmis, bilingli hareket etmeyen ve ne yaptigini bilmeyen anlamlarinda degil; yine

......

Tiplerin ortaya ¢ikis ve olusum siirecleri ele alinirken mitolojik arka planlari

biiylik 6nem tasir. “Diger edebi unsurlarda oldugu gibi ¢ilgin tipinin kaynaklari da

% Fuat Kopriilii (1962). “Tiirk Saz Sairleri”, Ankara: Milli Kiiltiir Yayinlari, sy. 463
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biiyiik oranda mitle ilgilidir. Malum oldugu iizere, Tanri-Ongon miinasebetinin mutlak
oldugu mitte miistakil karakterler yoktur; muayyen bir diislinceyi ifade eden tek tarafli
tiplere yer verilir ve burada canli insanlara ve siradan hislere yer olmaz. Mitik
hadiselerin hemen tamamina deliler, nasilsa bir parlak ifrat keyfiyetinin sozciisli ve
sembolii olarak istirak etmistir. Delilik bu semboller arasinda 6nemli bir yer tutar;
kendi esrarengizligi ve miiphemligi ile ayrica kiilt statiisii kazanmustir. Delilik kiilti,
nevrozlar ile ferdi ve kitlesel psikoz hakkinda erken Tiirk mefkiresinde olusan saman
tasavvurunun 6zel yapisi i¢ine dahil oldu.” (Rzasoy, 2009: 201, 202). Bunun yani sira

samanin esrik roli, delilige yiiklenen ezoterik islev agisindan da 6nemlidir.

Halk anlatilarinda, yigitlik sergileyen kahramanlar i¢cin deli sifat1 yakistirmasi
yapilir. Bu yakistirma baglaminda Tiirk halk anlatilarindaki deli tipini, alp deli tipi,
veli deli tipi ve akil hastas1 deli tipi olarak ii¢ sekilde tasnif eden Aynur Kogak, Dede
Korkut Hikayeleri’ndeki tipleri bazi tipleri, alp deli tipi siifina dahil etmistir (Kogak,
2004: 283). “Dede Korkut’ta deli epiteti ile tebariiz etmis isimlerin sergiledikleri
davranislara veya temsil ettikleri disiincelere bakildiginda farkli yapilarla
karsilagilmaktadir. Deli Diindar, Deli Kara Budak ve Deli Evren gibi hiiner sahibi
kimselerin deli diye adlandirilmalarimin temelini iyi kilig¢ calan, diismana karsi
savagsmaktan ¢cekinmeyen gozii kara kimseler olmalar1 olusturmaktadir.” (Aga, 2013:
93, 94) Ayrica Bektasi geleneginde 6nemli bir yeri olan Seyyid Ali Sultan’m, Kizil
Deli adiyla da amildig1 bilinmektedir. Kizil Deli ayn1 zamanda fetih hareketlerine
katilmis gazi ve dervis roliine sahip bir kisidir (Ocak, 2002: 39, 40). Dede Korkut
Hikayeleri’'nin yam1 swa Koéroglu gibi bir¢ok anlat1 tiirlerinde de yigitlik ve
kahramanlik vasiflarmma sahip halk anlatilarindaki deli tipi Ozelliklerini tagiyan

kimseler karsimiza ¢ikmaktadir.

Mitik dayanagi olan deli tipi, halk anlatilarinda ve Osmanli sosyal hayatinda
kargilagilan bir tip olmustur. Bununla birlikte toplum hayatinin yansimalarini
gordiigiimiiz klasik Tiirk siirinde de sairler tarafindan ¢ok yonlii bir sekilde ele

alimustir.
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3.4.2. Delilik - Velilik iliskisi

Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de deli olarak kabul edilen bazi kisiler ile
veliler/ermisler arasinda bir ilginin bulunduguna inanilir. Halk arasinda dile getirilen
“Deli olmayinca veli olunmaz.” ifadesi, s6z konusu inancin varligna iliskin olarak
ornek gosterilebilir (Golpinarl, 1977: 86). Bunun yani sira veliler arasinda yer alan
ukala-y1 mecanin (akill deliler), buhlil (pehlil) ve meczuplar tasavvuf tarihinde
onemli bir yer tutar. Yar1 akilli, yar1 deli olmalar1 sebebiyle diinyada islerini
goremeyen bu veliler ser‘i hiikiimlere uymakla yiikiimli degildir. Zira miikellifiyette
akil sarttir; buna ragmen evliya sayilmiglardir (Uludag, 2013: 27). Bu baglamda 6rnek
vermek gerekirse ukald-y1 mecanin ziimresinden oldugu bilinen Seyh Ali Kiirdi,
namaz kilmadigi halde keramet sahibi olan ancak, kimi zaman mahrem yerlerini

acarak insanlara gosteren bir kisidir (Uludag, 2014: 141).

Ukala-y1 mecaninden olan Lokman-1 Serahsi de ¢ok ibadet eden ve ¢ile ¢eken
biriyken goniil géziinlin agilmasiyla aklini kaybetmistir. Aktarilan bilgiye gore Allah’a
“beni azat et” diye dua eden Lokman-1 Serahsi, Allah tarafindan emirlerine uymaktan
azat edilmistir (Uludag, 2014: 146). Bunun yani sira Asikpasazade, Hac1 Bektas-1
Veli’yi meczup olarak nitelemistir. Ancak bir velinin meczup olarak goriilmesi, s6z
konusu veliyi yiicelten bir durumdur (Uludag, 2014: 248, 249). Nitekim siire¢
icerisinde donemin i¢timai ve dini hayat1 dikkate alindiginda delilik durumunun
aslinda bir meziyet ve ayricalik olarak kabul edilmesi s6z konusudur. Akildan
uzaklasarak goniil ve ask ile hakikate ulagsma diisiincesi ve bu ugurda goniil verdigi
kutsali ugruna tiim gercekliklerden vazgecmeyi goze alma, deliligin velilik ile olan
iligkisi agisindan 6nemlidir. Bu ve buna benzer durumlardan dolay1 delilik bazen bir
nimet olarak gortilebilir. Nitekim bu durum, “Deli olmaymnca veli olunmaz.” soziinii

de dogrular niteliktedir.

Delilik ile velilik arasindaki iliski toplum nezdinde kabul goren bir esas olmakla
birlikte nadir de olsa klasik Tiirk siiri baglammda da karsimiza ¢ikan bir durumdur.
Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin dile getidigi lizere, herkes Mecnln’un deli oldugunu

diisiiniirken o aslinda, Leyla’y1 ararken Mevla’y1 bulan bir velidir:
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Leylayi taleb eyledi Mevlasmi buldi
Mecniina deli dinmez o elbette velidir

Ahmed Sadik Ziver Pasa, Divan, g. 86/5

Ricalii’l gayb erlerinden olduklarini bildigimiz veliler, bazi ilahi sir ve bilgilere
sahiplerdir. Ancak hakikat sirrmi gizlemeleri durumunda onlara deli nitelemesi

yapilmaktadir:

Ketm-i sirr-1 hakikat etme veli
Lik layik mu safia dene deli

Mirzéa-zade Salim, Divan, k. 1/55

Kimi kaynaklarda deliler ile bir tutulan fakat bazi yonleriyle delilerden farkl
olan meczuplar, Allah’in deli dolu, mecniin ve sorumsuz velileri olarak kabul
edilmektedir. Meczuplarmn, evliya olabileceginden bahseden kimi mutasavviflar,
onlarin hor goriilmemesi ve herhangi bir kotli muameleye maruz kalmamalari
gerektigini belirtirken onlara, saygi ve itibar gdstermenin isabetli olacagini ifade
etmislerdir. Bununla birlikte her toplumda karsilasilabilecek meczuplarm,

heteredoksluk ile pek ilgileri bulunmamaktadir (Uludag, 2014: 145, 146).

Islamiyet’i kabul etmeden 6nce Samanist anlayisin egemen oldugu Tiirklerde,
yagmur yagdirma ve tedavi etme gibi olaganiistii yeteneklere sahip oldugu diisiiniilen
baz1 kisilerin varligina inamilmaktaydi. Bu baglamda Islamiyet’in kabuliinden sonra
Islam dinine uygun davranmayan séz konusu bazi kisiler, meczup olarak kabul
edilmislerdir (Uludag, 2014: 146). Tasavvuf oriintiisii icerisinde Islam ile ters
diistiigline inanilan ve bu tiirden davraniglar sergileyen dervis goriiniimlii kimi muhalif
kisiler, kat1 ziiht anlayismi benimseyen kisiler tarafindan ¢cokea elestirilmistir. Muhalif
dervis kisvesi ile aslinda ask ehli ve goniil dostu olan bu kimseler, delilik

nitelemelerine maruz kalmislardir.
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3.4.3. Delilik - Hastalik fliskisi

Delilik ve hastalik arasindaki ikilemde ategleyici unsurun ask duygusu oldugu
ve bunun sonucunda askin ¢esitli hallerinden birinin de delilik olarak ortaya ¢iktig1
goriilmektedir. Bundan dolay1 ¢alismamiz kapsaminda deli tipinin ask baglaminda ele
alinis1 ve asik tipinin deliliginin ele alinmasiyla birlikte bu durumun tibbi tarafi goz
ardi edilemez. Tibbi bir vaka olarak deliligin patolojik durumu geleneksel tip yoniiyle
incelendiginde “insan viicidunda, safra, sevda, dem ve balgamdan ibaret ahlat-1 erbaa
denilen dort stvinin oldugu esasina dayanir. Hastalik ve saglik bu sivilarin dengesiyle
iligkilendirilerek izah edilir. Herhangi bir kiside, ahlat-1 erbaa belirli oranda var ise, o
kisi saglkli; eger denge birinin lehine bozulmus ise, hastalikli olarak kabul edilirdi.
Ahlat-1 erbaanin dengeli hali, insanin psikolojik yapistyla alakalidir.” (Kemikli, 2007:
24). Ayrica, Eflatun’un Phaidros diyalogunda ileri siiriilen goriisler dogrultusunda
askin bir ¢esit ruh hastalii, diger bir deyisle delilik olarak kabul edildigi de
goriilmektedir (Ayvazoglu, 2004: 61). Ayrica “Ruhsal bozukluklara iligkin olarak kara
safranin etiyolojik bir kaynak olduguna inamlirdi. Yunanca melaina chole ya da
Latince atra bilis, korku ve iiziintiiyli iceren akli dengesizlik anfamma gelebilse de

genellikle viicuttaki kara safraya iliskin bir durumdu.” (Dols, 2013: 37).

Delilik durumunun hastalik olarak goriilmesi Islam dini dairesinde de gegerli bir

husustur. Bu konuda nakledilen bir hadis ise soyledir:

“Ug¢ kimseden kalem kaldirild1 (dini yiikiimliiliiklerden muaf tutuldu): Biiliga
erinceye kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan, sifa buluncaya kadar akil

hastasindan.”’

Inanisa gore deliligin peyda olmasinda hava durumu ve mevsimler gibi
olusumlarin da etkisi vardir. “Giiller, ¢i¢ekler acar; kuslar 6tiisiir ve sevisir. Hiilasa her
tarafta insirah ve taravet yliz gosterir. Bahar ve sonbahar; viicutlarinda kan deveraninin
tebeddiil zamanidir. Cinnet, beyindeki akil ve muhdkeme hiicresine kanmn fazla

hiicumundan ileri gelir®®; yani bir nev‘i dimagi nezftir. Eski tibba gdre mayista kiraz

%7 Hamdi Déondiiren (1989). “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, C 2, s. 247
%8 Bu tespit, bugiin halk arasmda da kullanilan “kan beynine sigramak” deyimini animsatmaktadir.
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ctkmazdan evvel kan aldirmanin bir¢ok hastaliklar1 6nledigi, sonra emraz miivellidi
maddeleri viicuttan ¢ikarmaya yaradigi itikadi halk arasinda sayidir. Bu mevsimde
agaclara su sereyan eder; insanlarin, hayvanlarin viicutlarina da zindelik, cevvaliyet
yayilir. Iste bunlar gibi kani giir delikanlilarda kabma sigamazlik olurmus; delilerin

cinneti bilhassa bu mevsimde artarmis.” (Onay, 2014: 126).

Baharin gelisiyle birlikte deli tipinde meydana gelen hareketlenme sairler

tarafindan ele alinan bir konu olmustur:

Giil ylizli dagitt1 sabrim nakdini biilbiil gibi
Nev-bahar eristi hengdm-1 clininumdur benim

Necati, Divan, g. 356/2

Goniil divaneligi, zincirlerle kontrol altina alinabilecek bir sey degildir. Hele de

bahar giinleri, avareligin tam vaktidir:

Su gibi zencirler tutmaz dil-i divaneyi
Hasili avarelik vakti bahar eyyamidur

Baki, Divan, g. 123/4

Baki, bir bagka beytinde yine bahar mevsimi ile deliligin meydana gelmesi ve

artmasi konusunu ele almistir:

‘Aleme leyli sagun sevdasim izhar eylerin
Nev bahar eyyamidur bir giin tutar mecninlugum

Baki, Divan, g. 325/3

Baharin gelmesiyle deliligin artmasi1 konusundaki paralellige yukarida dikkat
cekilmis olmakla birlikte yine baharin gelisiyle delilerde ortaya c¢ikan delilik
alametlerinden birinin de agiz kopiirmesi oldugunu Seyh Galib’in asagidaki beytinden

ogrenmekteyiz:

Nihalin agzi kopiirdii siikiife zannetme
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Cihani eyledi divane cliybar-1 bahar

Seyh Galib, Divan, g. 104/ 2

Delilerin, akli dengeleri yerinde olmadigi i¢in duygularmi kontrol etmeleri
beklenemez. Bundan dolay1 beklenmedik ve ani davranislar sergileyip sebepsiz yere

giilebilirler. Delilerin bu durumuna dikkat ¢eken Haleti sdyle sOylemistir:

Eyledi kipkizil deli her birini o gonce-leb
Gilleri giilseniii n’ola handeler itse bi-sebeb

Haleti, Divan, g. 71/1

Ask karsisinda akli melekelerin kaybiyla ilgili olarak bir bagka tespite gore de
“melankoli hareketsizlikle belirlenmektedir, yani kalinlasan kan, beyni bogdugu yerde
tikamaktadir; akmasi gereken yerde durma ve agirhigi i¢inde hareketsiz kalma
egilimine girmektedir.” (Foucault, 2000: 406). Kanin fazlaligindan dolay1 ortaya ¢ikan
deliligin tedbiri ve tedavisi ile ilgili olarak kan alinmasi ve dag vurulmasi gibi birtakim
yontemlerin uygulandigr bilinmektedir. Bununla 1lgili olarak Nabi soyle

sOylemektedir:

Fasl-1 nisanda fasd u liynet
Oldu miistevcib-1i hifz-1 sithhat
Nabi”

“Eskiden delileri hem zayif diisiirmek, hem cinlerini yakmak def*-1 ciinlin etmek

icin baglarma dag vururlar ve iizerine de pamuk yapistirirlarmis.” (Onay, 2014: 126)

Piir-giil-1 dag-1 clinlin olsa serapa giilsenin
Nev bahar-1 hasre dek pejmiirde olmazdin goiil

Naili (Onay, 2014: 126)

% Agah Sirr1 Levend, “Divan Edebiyat1”, Istanbul, 1984, s. 414.
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Ayrica “siddetli korku, yliksek hararet, kuvvetli gida” (Onay, 2014: 126) gibi
etkenler de delilige yol acabilecegi i¢cin soguk su ve az gida ile beslenmek eskiden beri
uygulanagelen bir adettir. Bahar mevsiminde deliren kisilerin, akarsu basina
gotiiriilerek onlara suyu seyrettirme ve temiz hava aldirma ise bir bagka tedavi yontemi

olarak aktarilmistir (Onay, 2014: 81):

Hurrem olsa gam degiil esk-1 revanum gorse yar
‘Adeti tefrih-i rih etmekdiir akar sularun

Baki, Divan, g. 253/4

Delilerin tedavisi konusunda darii’s-sifalarin da kullanildig: bilgisini kaynaklar
vasitasiyla edinmekteyiz. Hastane niteligindeki bu kurumlarda giizel koku ve musiki
araciligiyla yapilan bazi tedavi yontemleri, hastaligin iyilestirilmesi hususunda tedavi

edici unsur olarak kullanilmistir (Coban, 2005: 57).

Musikinin, psikolojik rahatsizligi bulunan kisilerin sifa bulmasinda etkili

olmasiyla ilgili olarak Zati sdyle sdylemistir:

Sifa-saz eyle ben piir-derde riih-efza imis sazun
Al an1 ¢engline meclisde budur mutriba kanin
Sadasi bi-bedel naks1 giizel garrd musahibdiir
Gida-y1 rihdur safi viriir kalbe safa kanun

Zati, 111, s.42

Deliligin tedavi edilmesiyle ilgili olarak bir baska yontem ise dua okumak /
biiyiileyici sozler soylemektir. Bu baglamda Fuzili, sevgilinin 14l tas1 gibi olan

dudagmin zikredilmesinin, delilikten kurtulmay1 saglayacagini sdylemektedir:
Sagui endisesi tahrik-1 zencir-i clininumdur

Cuntnum def’ine zikr-1 leb-1 18’lun fustnumdur

Fuzili, Divan, g. 87/1
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Ask duygusunun, insan biinyesinde birtakim rahatsizliklara sebebiyet verip
vermedigi hala tartisilan bir konudur. Ancak, melankolik ruh halinin ve ug
noktalardaki tutkulu ask duygusunun, duygusal yonii baskin olan insan fizyolojisinde
birtakim sorunlara yol actig1 bilinen bir gercektir. Bu tutkulu agk hastaliginin asik
iizerinde ruhsal etkileri olabilecegi gibi fiziksel etkileri de olabilmektedir. Klasik Tiirk
siirinin tanikhiginda ele aldigimiz bu konu, toplum i¢inde agk esasli bir delilik
anlayisinin oldugunu gostermektedir. Nitekim platonik, melankolik ya da trajik ask
iliskilerinin 6zellikle ruh sagligi izerinde meydana getirdigi olumsuz etkiler, psikoloji
alaninda calisma yapan arastirmacilar tarafindan da kabul edilen bir durumdur. Ancak
ruh saghiginin bozulmasiyla diisiinme yetisinde sorunlar yagsamaya baslayan birey, bu

siirecin devaminda bazi anatomik ve fiziksel sorunlarla da karsilasir.

Biling kaybi, kendinden ge¢cme, bedene zarar verme gibi i¢sel duygularin disa
vurumlart ile basgosteren bu tip, akil tutulmasindan 6tiirii giyim kusam ve bazi
davraniglariyla toplum icinde de aykiri bir yerde konumlanir. Bundan dolay1r da

kmanma ve ayiplanma gibi melameti degeri olan durumlar ile karsilasir.

3.4.4. Delilik - Asikhik iliskisi

Arapcada deli anlamina karsilik gelen otuz kadar kelimenin oldugu bilinmekle
birlikte Fars¢ada, Arapcadaki kadar olmasa da yine cok sayida kelimenin oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda klasik Tiirk siirinde ise deli ve delilik kelimelerinin
karsilig1 olarak “asiifte, sevda, meczib, ciinlin, ciinliniyyet, mecniin, divane, divanegi,
seyda, seydai, bi-hlis, bi-magz, bi-dimag, na-hired vs.” kelimeleri kullanilmistir.
(Akdemir, 2008: 10). Kuran’da yer alan ask algis1 ile Mecnun ve Uzri gibi baz1 Arap
sairlerin siirlerinde bahsettikleri ask, Islamiyet’in ilk donemlerinden itibaren birtakim
arastirmacilarin agk {lizerinde yogunlasmasina kapi aralamistir. Askta asiriya kagmak
nedeniyle meydana gelen romantik delilik, filozoflardan ilahiyatgilara, astrologlardan

hekimlere kadar uzanan genis bir yelpazede ele alinmistir (Dols, 2012: 399).

Delilik 1ile asiklik arasindaki iligkinin varhigina dair gorisler, oldukca eski
zamanlara kadar uzanmaktadir. Eflatun’un Phaidros diyalogundaki fikirler

dogrultusunda askin bir ¢esit ruh hastaligi yani delilik olarak kabul edildigi
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goriilmektedir. Ayrica Eflatun, askin yol agtig1 delilik halini cismani ve ilahi olmak
iizere iki sekilde degerlendirir (Ayvazoglu, 2004: 61). “Yunanca tip metinleri erken
dokuzuncu yiizyildan itibaren Arapgaya terciime edildigi i¢in ibni Davud ve sonraki
yazarlarin tibbi 1sk tasvirlerine ulasma imkanlar1 vardi; bu kitaplarda agk hastaligi
oldukga sik gecen bir konuydu. Tibbi teshisin zorluguyla ask hastaligindan muzdarip
glicsiiz ve depresif bir geng erkek veya kadinin tedavisine antik Misir literatiiriinde
bile rastlanabilir. Ayn1 zamanda Yunanca ve Latince kaynaklarda hekimin hastanin
nabzma bakarak agk hastalig1 teshisi koymas1 yaygi bir tema haline gelmisti.” (Dols,
2012: 404).

Klasik Tiirk siirindeki delilik ve asiklik iliskisi, biiyiik oranda asik tipinin delilik
ozellikleri sergilemesiyle ilgili olarak karsimiza ¢ikar. Deliligin asiklik alametlerinden
biri olarak gorildigii gelenekte, deli tipinin birtakim 6zellikleri asik tipine isnat
edilerek tasavvur edilmistir. Bunun yani sira asik tipinde karsimiza ¢ikan bazi
ozelliklerin de deli tipinde karsimiza ¢ikmasi tesadif degildir. Bunun en biiyiik
sebeplerinden birisi iki tipte de ortak olan agsk duygusudur. Nitekim “Bugiine kadar
onlarca tanimi yapilan agk, bilim adamlari, filozoflar 6zellikle de sanatgilar i¢in 6nemli
konulardan biri olmustur. Bir diislince ortami olmasi yaninda bir duygu durumu olan
aski nesnel bir yaklasimla sorgulanmasi oldukg¢a giictiir. Platon’dan itibaren onu
kimileri haz, mutluluk ve erdem; kimileri de patolojik bir ruh durumu, bir anormallik

olarak ele alirlar.” (Harmanci, 2007: 129).

Duygularin kontrol edilebilmesini olanaksiz kilan delilik, tutkularin vazgecilmez
hale gelmesini ve hayatin odak noktasma, tutkularin yerlesmesine sebep olur.
“Zihnimizin yolunu sasirmasi yalnizca kendimizi korlemesine arzularimiza teslim
etmemizden, tutkularimizi frenlemeyi ve 1ilimli hale getirmeyi bilmememizden
kaynaklanmaktadir. Hastaliklarin en beteri olan delilie yol agan biitiin su ask
cilginliklari, gonil kirikligmin yol actig1 su melankoli, reddedilmenin bizde yol actig1
su kirginliklar hep buradan kaynaklanmaktadir.” (Foucault, 1985: 317).

Foucault’nun ask cilginliklar1 olarak ifade ettigi durum, asik tipinin delilik
sayilabilecek birtakim hareketleri sergilemesinden ileri gelmektedir. “Asigin kendini

hasta sayip sevgiliden deva istemesi, elif seklinde yaralar acacak, kizgm demirlerle
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daglayacak kadar bedenine eza cefa etmesi, isini giiciinii, evini barkini terk etmesi,
evlenmemesi, yersiz yurtsuz olusu, dilencilik yapacak hale gelmesi, askin verdigi
halden bedeninin gii¢siiz ve hasta olmasi, uykusuz ve gamh gecen giinler geceler
sonras1 artik bir cinnet halini yasamaya baslamasi gibi daha pek cok tutum ve
davranislar asigin normal olmayan, kimi zaman hasta kimi zaman delice halleri olarak

algilanmistir.” (Harmanci, 2007: 143).

Askm ortaya c¢ikardig: delilik ve divanelik, as1gin melami yoniiniin ele alinmasi
konusunda da 6nemlidir. Clinkii akil, sekilciligi ve gosterisi one ¢ikartan zahit gibi bir
tip ve onun siretleri i¢in 6nemli iken; agk ve goniil ehli olmak, melami mesrepli as1g1n
ve asiklik roliinii icra eden diger tiplerin isidir (Harmanci, 2007: 143). Bu baglamda
deli tipinin melamiligi ile ilgili olarak delinin taglanmasi, kinanmasi, kovalanmasi,
ayiplanmasi, pejmiirdeligi gibi melametilik 06zelliklerini animsatan yonlerini
zikretmekte fayda vardir. Buna istinaden Fuz(li’nin Leyld ile Mecniin mesnevisinde
yer alan ve ismiyle miisemma olan Mecnlin’un, Fuzili tarafindan melami 6gelerle
bezendigini sOylemek, delilik-melametilik iliskisinin daha 1iyi anlasilmasini
saglayacaktir. Zira s6z konusu eserde Fuziili’nin, Mecniin karakterine melamilik
yoniiyle ilgili olarak ¢cokca gondermelerde bulundugu beyitlerin tanikliginda dikkatleri
cekmektedir. Bununla birlikte divane asigin bir temsilcisi olarak Mecntin, s6z konusu

form baglaminda bir¢ok sair tarafindan kullanilan bir imge olmustur:

Hurside tenezziil mi ider ‘asik-1 seyda
Mecnilin-1 melamet-zede tic-1 seri n’eyler

Mezaki, Divan, g. 124/3

Asagidaki beyit de ask, melamet, Mecnlin ve divane kelimeleri ile kurulan
oriintli icerisinde melameti ask anlayisma dikkat ¢cekmektedir. Bu imajlar dahilinde
askin mesrep baglamimdaki konumu ve sonugclari, sairin sanatsal sdyleyisi ile soyle

ifade edilmistir:

Mecniin gibi zencir-1 melamet-kes-1 ‘1skuz
Divaneyliz amma yine gayret-kes-1 ‘1skuz

Mezaki, Divan, g. 176/1
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Delilik ile melametilik arasindaki iliskide farklilik acisindan dikkat ¢eken bir
husus vardir. Buna gére melami tipi kinanmayi kendi iradesi dahilinde tercih ederken,
deli tipinde durum bdyle degildir. Cilinkii akli muvazeneye uygun hareket
etmeyen/edemeyen deli, kinanmaya yol acacak tavir ve davranislarini iradesi dahilinde

gerceklestiremez (Akdemir, 2008: 143).

Donemin sosyal, edebi ve hatta dini hayat1 g6z oniinde bulunduruldugunda
deliligin aslinda bir meziyet ve ayricalik oldugu dikkat ¢cekmektedir. Akl1 bir kenara
koyarak agk ile hakikati arama endisesi, goniil verdigi ve kutsali ugruna tiim
gercekliklerden vazgecebilecek kadar goziinii karartma durumu, deliligin velilik ile
olan iligkisi gibi durumlardan dolayi, delilik bazen bir nimet olarak bile goriilebilir. Bu
durum “Deli olmayinca veli olunmaz.” (Golpmarl, 1977: 86) soziinii de dogrular

niteliktedir.

Calismamiz kapsaminda bahsedilen deli tipinin yanmi sira bir de Ukalau’l-
Mecdnin denilen akilli deliler vardir. Ebu’l -Kasim en-Nisablr’ye ait bir eser olan
Ukalau’l-Mecdnin adl eserde, akilli delilerle ilgili olarak anlatilan ¢esitli menkibeler
vardir. S6z konusu akilli deliler, gerek yasam tarzlar1 gerekse dis goriiniisleriyle deli
tipine benzer hususiyetler tasir. “Yalniz bir sekilde ¢ol, harabe, mezarlik, virane gibi
yerlerde dolasan, yemeden icmeden yasayan veya ¢ok nadir olarak yemek yiyen,
diinya hayatiyla ilgilenmeyen, ¢ocuklarin taglamalarma veya eziyetlerine maruz kalan,
gecimlerini temin edemeyecek bir durumda olan ve bazilar1 da zincire vurulmus olan
kisilerdir. Halkin bu kisileri deli olarak nitelendirmesine sebep olan sey de s6z konusu
bu ozellikleridir.” (Akdemir, 2008: 50). Akilli deliler ile ilgili olarak ‘“ansizin
karsilastiklar1 ilahi cezbe ve tecelll sebebiyle akil ve suurlarmi kaybetmis
goriinmelerine ragmen, aslinda akil ve suurlar1 sakli bir halde mevcut olup Hakk’1
temasa ve ilahi gilizelligi seyretme halinde bulunduklarina da inanilmaktadir.”

(Uludag, 1992: 351).

Deliligin ve deli tipinin klasik Tiirk siirine agk baglamindaki yansimalar: ele

alindiginda dikkat ¢eken en Onemli hususlardan birisi deliligin, asikligin kaniti
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niteliginde olmasidir. Ciinkii aklin, giizellik karsisinda kendini kontrol edebilmesi

miimkiin degildir:

Sana ‘asikligumuzdur bize bilirhan-1 ciinlin
Hiisne ‘akl ehli mukayyed olabilmez mutlak

Fuzlli, Divan, g. 146/5

“Ask ile deli divane olalim, yakalarimiz1 parca parca ederek kendimizi halka
teshir edelim” diyen Seyhiilislam Yahya, ask duygusunun yol acacagi delilik
durumunu ifade etmekle birlikte, ayn1 zamanda iistii bas1 yirtik bir sekilde halk i¢inde
dolasan bir deli portresini de ¢izmistir. Bu portre, ask nedeniyle kendinden ge¢cmis ve
suursuzca davranan, utanma duygusundan kendisini soyutlamis ve teshir olmanin bir

sonucu olarak daha ¢ok kinanmay1 arzulayan deli tipini yansitmaktadir:

Geluifiliz ‘ask ile divane vii seyda olalum
Yakalar ¢ak ideliim halka temasa olalum

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 243/1

Divane ve daginik bir goriintiiyle halk igerisinde dolasma imaj1 ayn1 zamanda
kalenderi ve melami gibi tipleri de ammmsatmaktadir. Zira diinya kaygisindan uzak bir
sekilde pejmiirde kiyafetlerle dolasan bu tipler, zaman zaman halk i¢ine karisarak

kendilerini teshir ederler ve kinanacak hareketler sergilerler.

Akilla diinya bagindan kurtulmay1 secen asi1g1, yolun sonunda delilik, divanelik

ve abdallik beklemektedir:
Usli vardum kayd-1 ‘alemden halas olmag i¢iin
Kendiimi divane vii mecniin i abdal eylediim

Taglicali Yahya, Divan, g. 276/4

Bazi delilerin kendi kendilerine konustuklari bilinir. Bu hususu siirinde malzeme

olarak kullanan Fuzili, zahit ile deli tipi arasinda iligki kurarak dikkat ¢ekici bir kurgu
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gerceklestirmistir. Mihrap-ebrii iliskisinden hareketle namaz kilarken dua okudugu

icin agzin kipirdatan zahidi, kendi kendine konusan bir deliye benzetmistir:

Meger divanedir sevda-y1 ebrisiyla zahid kim
Bakip mihraba da’im 6z 6ziiyle giift i gl eyler

Fuzili, Divan, g. 81/2

Bir giizelin sa¢ina gonliinii kaptiran Fuz(li, kendisini zincire vurulmus bir deli
tipinde tasavvur etmistir. Buradan hareketle agkin, insani deliye dondiirdiigii ve o
donemde, delilerin zincire baglandigr / vuruldugu bilgisi karsimiza ¢ikmaktadir.
Asagidaki beyit, toplumun delilere bakis acgisinin ve delilere kars1 alinan tedbirlerin

ogrenilmesi agisindan da dnemlidir:

Ey Fuzili bir sanem ziilfine gonlim bagladum
Cekdi zencir-i ciinina ‘akibet sevda meni

Fuzili, Divan, g. 255/7

Bu adetin benzer bir islenisini Seyhiilislam Yahya’da da gérmekteyiz. Sevgilinin
sacmin kivrimlarim delilerin baglandig1 zincire benzeten sair, gonlii de bu kivrimlara

/ zincire dolanan deliye benzetmistir:

Goniil efkar-1 pig-a-pic-i ziilfiifile zeblin old1
Bela bu en iyl tedbiri zencir-i ciinlin old1

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 392/1

Delilerin rehabilite edilmesinde uygulanan bazi yontemler sonugsuz kalir.

Nitekim bazen zincirle baglama tedbiri bile delilerin uslanmasina fayda etmez:
Urdun cefa tasin dile divane mi sandun beni

Zenciriine bend eylediin uslana m1 sandun beni

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 437/1
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Delilik, bir bakima akildan yoksunluk oldugu icin kisiyi diinya dertlerinden

uzaklastirir ve gamsizlik halinin ortaya ¢ikmasina yol agar. Bu durum da deli i¢in

aslinda mutluluk kaynagidir:

Tavk-1 zencir-i ciinlin da’ire-1 devletdiir
Ne reva kim meni ondan ¢ihara za‘f-i teniim

Fuzili, Divan, g. 183/4

Toplum igerisinde delilerin ¢ocuklar tarafindan sinirlendirilmesi hatta onlara tas
gibi cisimlerin atilmasi, karsilasilan durumlardan bir digeridir. Bu baglamda giyim
kusamiyla ve hayat tarziyla melameti 6zellikler tasiyan ve akliyla hareket edemeyen

Mecniin’un, ¢ocuklar tarafindan kinama taslariyla taslandigini 6grenmekteyiz:

Seng-ita‘n ile helak eyledi etfal-i cihan
Dil-i divane ki mecniin-i melamet-zedediir!®

Rahmi, Divan, g. 8/4

Cocuklarin kendisini taglamasindan dolayr aklimi yitiren Mecnln, deliligin
beraberinde getirmis oldugu rezilligi yoldas edinir. Kinanma ve riisvalik durumlarmin,

melameti degerler baglaminda nefsin tezkiyesi ve terbiyesi i¢in 6nemli rol oynadigi da

bilinmektedir:

Basdan miirg-i ‘akil ugmaz idi bagindan
Tifllar iistine tas atmasalar Mecnlinufi

Baki, Divan, g. 283/4

Benim Mecniin oldugumu diisiinen ¢ocuklar bana tas atmasaydi; muhabbet / agk

kusu bagima yuva yapardi diyen Rahmi, deli tipinin toplum i¢indeki yabanil konumuna

dikkat ¢ekmistir:

Yapard1 dsiyan murg-1 mahabbet bagsum iistinde

1% Ali Nihat Tarlan (1948). “Siir Mecmualarinda XVI. ve XVII. Asir Divan Siiri: Rahmi ve Fevri”,
Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlar1.
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Bafia mecn(in diyii etfal-1 ‘alem urmasa tast

Bursali Rahmi, Divan, g. 201/2

Ask ve goniil yolcusu olmak, mesakkatli bir slireci beraberinde getirir. Demir
gibi melamet Orsiinde doviilmek bunun en temel gostergelerinden biridir. Nitekim
demir her ne kadar sert olsa da ates karsisinda yumusamaya baslar ve ancak bu yolla
sekillenir. Asik da bu yolculukta meldmeti degerleri benimseyerek mesafe kat edebilir.
Sovgiliye maruz kalmak ve rezil olmak da bu yolun diger zorluklarindandir. Yasanan
tim sikint1 ve eziyetler, as1g1 ciintinluk ile Mecnlin’luk arasindaki ince bir yerde

konumlandirir:

Ahen gibi sindan-i melametde dogiildiim
Tiflane sogiildiim

Nerm oldum o ser halka-i zencire ulandim
Mecniin’a tokandim

Antepli Ayni, Divan, miist. 1/7

Delilik, mitoloji, din, tip, sosyoloji, halk bilimi ve daha ¢ok sayida adini
sayabilecegimiz disiplin ile ilintili bir olgudur. Bu halin ortaya ¢ikis1 ile ilgili her
disiplinin kendine 6zgii bir agiklamasi ya da yaklasimi olabilir. Nitekim delilik, sahip
oldugu gizemlilik ve miiphemlik ile bir kiilt konumundadir (Rzasoy, 2009: 201). Eski
Tiirk kiiltiirtintin klasik Tiirk siirine olan etkisi noktasinda delilik kiiltiiniin, bireysel ve
toplumsal psikoz ile kadim Tiirk kiiltiiriindeki saman tasavvuru yapisinin i¢ine dahil
oldugu soylenebilir (Rzasoy, 2009: 201, 202). Bunda samanin esrik rolii ve delilige
yiiklenen ezoterik islev de 6nemli bir yer tutmaktadir. Zamanla toplum igerisinde farkli
misyon ve fonksiyonlarla karsimiza ¢iktigini bildigimiz deli tipi, klasik Tiirk siirinde
kimi zaman as1gin biirlindiigii ve sigindig1 bir rol model; kimi zaman ise askin yol
acti@1 hastalikli ruh haline sahip bir tip olmustur. Toplumsal ve dini boyutlarmin
olmas1 ve bu deger yargilar1 icerisinde ele alinmasi, deli tipinin dikkat ¢ekici bir tip

olmasini saglamistir.

Siir gelenegi icerisinde daha ¢ok ask merkezli bir tip olarak karsimiza ¢ikan deli

tipi, agk duygusunun platonikligi ya da melankolikligi igerisinde suur yitimi yasamis

325



ve akli melekelerden uzaklagmis bir degerler biitiiniinii temsil eder. Yasadig1 yolculuk
ve tecriibelerin, onu imkansizliklarla dolu karanlik bir yola sevketmesi, kisiligi
iizerinde farkli tiirden nevrotik belirtilerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Nitekim ger¢eklesmeyecegini bildigi halde biiytlik bir tutkuyla sevdasinin arkasindan
giden asik, zamanla bir akil tutulmasi ve akil kayb1 yasayarak cinnet gecirebilir. Bu
nevrozu tetikleyen unsurlar arasinda, asi1g1 delilige hazirlayan sosyal ortam, cevre
baskisi, rakip faktorii, biiyl, cin vs. gibi olgular zikredilebilir. Siirleri tanikliginda deli
tipi ile ilgili olarak sebep sonug iliskileri, tedavi yontemleri, davranis sekilleri, giyim

kusam tarzlar1 ve toplumsal bakis agilarinin paylasildig: goriilmektedir.

3.5. DILENCI

3.5.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plani

Dilencilik, Arapcada s-e-1 kokiinden sual, tese’iil ve mes’ele “sorma, isteme,
dilenme” anlamlarina gelmekle birlikte 9. yiizyildan itibaren dilenciye karsilik olarak
Farsca geda kelimesinden geldigi diisiiniilen miikeddi kelimesi de kullanilmaya
baslanmistir. Daha sonralar1 ise dilenmek ve etrafta dolanmak anlaminda derveze fiili
ile dilenci anlamina karsilik gelen miitederviz kelimeleri de kullanilmistir. Bunun yan1
sira Islam Orta Cag1 doneminde toplum nezdinde deger verilmeyen bir tabaka olarak
dilenciler i¢in sahtekar ve dolandiricilarin kastedildigi ben(i sasan tabiri kullanilmig
olmakla birlikte bu tabir ayn1 zamanda kismen Fars kokenli serseri dilenciler grubunu

ifade etmek amaciyla da kullanilmistir (Toksari, 1994: 298).

Dilenci ve dilencilik kelimelerinin etimolojik yolculugu ve anlam
cagrisimlarinin yani sira bir eylem sekli olarak ortaya ¢ikisi ve tarihsellige dayanak
noktasi olusturmasiyla ilgili yapilan ¢alismalar, bizleri Eski Yunan ve Hint’e kadar
gotlirmektedir (Dikmen ve Cetin, 2008: 525). Ayrica, Orta ve Yeni Cag Avrupasi’nda
Osmanli Devleti’ni ziyaret eden bazi Batili seyyahlar, kendi tilkelerinde de baz1 gezgin
din adamlarinin dilencilik yaptiklarina dikkat cekerler. Ote yandan Hristiyan
inancindaki, Hz. Isa’nin bir giin fakir biri kiliginda diinyaya gelecegine dair olan
inanis, dilencilige Avrupa topraklarinda da kutsiyet atfedilmesine zemin hazirlamistir.

Ancak bu bakis agis1 Yeni Cag ile degisim gostermeye baslamistir (Sirin, 2008: 71).
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Islam temelinde ve kutsal kitap Kur’an-1 Kerim 15181nda, yoksullugu istismar
ederek dilenciligin bir kazan¢ kapist olarak goriilmesi genel olarak hos
karsilanmamistir. Zorunlu durumlar haricinde emek ve alin teriyle elde edilen kazang
makbul sayilmistir. Bu konuda bazi islam alimleri de dilenciligin uygun olmamasinin

nedenlerini ifade etmislerdir (Toksari, 1994: 299).

Dilencilik genel kabul itibariyle her ne kadar uygun goriilmese de ve “Islam
toplumlarinda sosyal birligi yasatacak dnemli diizenlemeler arasinda yardimlasma ve
dayanigsmay1 saglayan hayrdat (hayir islerinde yarismak), infak (Allah yolunda
harcamak), sadaka vermek, karz-1 hasen (Allah’a gilizel bir 6diing takdim etme),
voksulu doyurmak, sadaka-i cdriye (siirekliligi olan haywr isleri) gibi” deger ve
uygulamalar yer alsa da (Diizbakar, 2008: 292) ozellikle 16. yiizyildan itibaren
“Osmanli ile paralel olarak Avrupa’da da kapitalizmin ortaya ¢ikmaya baglamasi,
degisen yoksullugun muhteviyatina bagli olarak yoksullara bakis ve yoksulluk
algilarinin da doniismesine sebep olmus ve bugiinkii modern yoksulluk olgusunun
temelleriyle karsilasilmistir.” (Anar ve Ozbay, 2013: 6). Nitekim Osmanlr’daki vakif
gelenegi icerisinde, fakirlere sahip c¢ikilarak onlarin giydirilip kusatilmasi ve
doyurulmasi gibi hususlarda bazi sosyal sorumluluk misyonlar1 énemli bir esasi
olusturmaktaydi. Sosyal yardimlagsma kurulusu gibi ¢alisan bu ve buna benzer
olusumlar, ihtiya¢ sahiplerinin dilencilik yapmalarmin 6niine ge¢se de buna ragmen

dilenen insanlar yok degildi.

15. yiizyil tarih¢isi Nesri’nin aktardigi bilgilerden hareketle Fatih Sultan
Mehmet’in, Istanbul’un fethinden sonra Istanbul’daki yardima muhtac dul kadinlara,
yetimlere, fakirlere sadaka dagittirdig: bilgisini edinmekteyiz. Yine II. Murad’in da
her cuma giinii ihtiyag sahiplerine sadaka verdigini kaynaklar vasitasiyla

ogrenmekteyiz (Aybet, 2010: 344).
Evliya Celebi, Istanbul’daki dilenci sayisina dair bir tespitte bulunarak

dilencilerin fiziksel Ozelliklerine ve nasil dilendiklerine dair birtakim bilgiler

vermistir:
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“Dilenciler esnafi 7000 adettir. Bir alay cerrar, kerrar gariblerdir. He birinin birer
yilinden, sofdan hirkalari, ellerinde ¢esit ¢esit alemleri, baslarinda hasirdan ve hurma
lifinden destarlar1 oldugu halde Ya Fettah ismi serifi ile climle korleri birbirlerinin
omuzuna yapisip kimi anadan dogma ve kimi sonradan olma topal, kimi kambur, kimi
inmeli, kimi sarali, kimi elsiz, kimi ayaksiz, kimi ¢iplak bir hengdme ile nice bin
bayraklarin arasinda cerrar seyhini ortaya alip, seyh dahi dua idiip yedi bin fukara bir
agizdan Allah Allah ile amin dediklerinde sadalar1 gok yiiziine ulasir. Bu tertip tizere
dilencilerin seyhi Alay Koskii dibinden gegerken durub padisaha hayir dua ederler.
Pirleri Es-seyh Safi’dir, Selman belini bagladi- Bu zat gazadan gelen gazilerden
‘sey’anlillah!” diyerek sadaka alirdi; Medine’de medfundur.” (Kogu, 1966: 4575).

Istanbul’daki dilenciligin durumuyla ilgili mevcut bilgiler, Bizans dénemlerine
kadar dayanmakla birlikte Osmanli devrinde Istanbul’daki dilenciler ile ilgili
ulasilabilen ilk belge ise 14. yiizyila aittir. Ote yandan 16. yiizyilda dilencilerin ¢ok
sayida soruna yol a¢tig1 Istanbul’un, dilenciler i¢in her zaman cazibe merkezi olmasi
dikkat ¢cekmektedir. Nitekim 17. ylizyilda 7000 civari, 19. yiizyilin sonunda ise
yaklasik 2700 dilencinin yasadig1 bilinen Istanbul, sahip oldugu siyasi ve ekonomik
gliciin yan1 swra heterojen yapist ile dilencilik faaliyetlerinin yapilmasini

olaylastirmistir (Tuna ve Parin, 2008: 149).

Osmanli Imparatorlugu topraklar1 iizerinde hayatlarini idame ettiren dilencilere,
yabanci seyyahlar da gezi notlarinda yer vermistir. Bu konuda Busbecq su ifadeleri

sarf etmistir:

“Dilenciler, Tanri’’nin ismi defalarca tekrarlanan her namazdan sonra sadaka
toplamaya giderler. Bunlar baslarini egerler ve yanlarindaki geyigi de birlikte bas
egmege alistirmiglar. Halk bu olaganiistii beceriyi gormekten son derece hoslanarak
ve bunun kutsal ve acayip bir anlami oldugunu diisiinerek geyigin sahibi olan
dilencilere para vermeyi tercih ediyorlar, onlara madeni paralar sagiyorlardi. Ben, ¢cok
biiyiik bir geyik olmasindan dolay1 bu geyigi almak ve imparatora (Alman Imparatoru)
gotlirmek istedim. Mademki Tiirk dilencilerden bahsettim, simdi bunlar hakkinda bilgi
vermemek dogru olmaz. Bunlara bizimkilerden ¢ok daha az rastlanir ve genellikle bir

yerden bir yere yaya seyahat eden ve gesitli sekillerde kutsallik iddiasinda ve dini
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bahane ardinda dilenen kisilerdir. Bunlarin ¢ogunun dilenmelerinin bir 6zrii olarak
kafaca zayif olduklar1 sdylenir. Bu tiir insanlar Tiirk toplumunda daima hos goriiyle
karsilanir. Ciinkii Tirkler, deliler ve geri zekalilarin cennete gideceklerine ve
yeryliziindeki hayatlar1 boyunca azizler gibi bilinmeleri gerektigine inanirlar. Diger bir
sinif dilencilerse Araplardir. Bunlar ellerinde bayrak tasirlar ve Islim dinini yaymak
icin atalarmin savastigini bununla agiklayarak dilenirler, her yerde ve herkesten
dilenmezler ancak yoldan gecenlere bir yag kandili, bir limon veya bir nar vererek
bunun fiyatinin iki veya ii¢ mislini isterler. Agik¢a dilenciligi serefsizligin igine

diismemek i¢in bir sey satmayi tercih ettikleri goriilmektedir.” (Aybet, 2010: 345).

Osmanl Devleti’nde 6 Temmuz 1568 tarihli bir fermanla'®! dilencilere kars:
baz1 énlem ve tedbirler alinmaya calisilsa da 6zellikle Istanbul’da cok sayida kisi
yoksullugu istismar ederek dilenciligi bir ge¢im kapisi olarak gérmeye baslamistir. Bu
nedenle kontrol mekanizmasini giigli tutmak ve genel asayisi goz Oniinde
bulundurmak suretiyle dilenciler bir lonca altinda tutulmaya c¢alisilmistir. Dolayisiyla
dilencilik faaliyetleri mesruiyet kazanmis ve denetlenmeleri kolaylagsmistir. Bununla
birlikte dilenmesinde herhangi bir engel bulunmayanlara devlet tarafindan dilenci

tezkireleri dagitilarak onlarm serbest bir sekilde dilenebilmelerinin 6nii agilmistir. S6z

101 “Istanbul Kadis1’na hiikiim ki, Arap taifesinden ve gayriden ba’z1 kimesneler her veghile sag olup
kar u kesb’e kadirler iken esvak ve mahallata suale ¢ikip ibram-1 galiz ve cerr-i sakil eylemekle ehl-i irz
olanlar1 rencide edip ve ba’z1 sdila’ma cariye ve kul alip, esvak ve mahallatda dilendirip ve ba’z1 sehriler
alemler kaldirip sehri der-yiiz edip ve ba’zi birer kimesnenin boynuna zencir takip medyun ve
mahpisdur dey(l mahallat ve esvaki gezdirip ve suhte taifesi dahi biilik bolik olup yollarda ve
sokaklarda halki cerr edip ve ba’z1 cerrar dahi bir hastay1 yanina alip onu bahane edip esvaka ¢ikip halki
cerr edip enva-i galezatlar edip miizdyaka verdikleri ve ba’z1 kimesnelere saribi-izni-Allah emraz ariza
olup miibtela olduklarmn onun gibiler kadimden sehirden siiriiliip men’ oluna gelmisler iken memnu’
olmayip esvaki gezip halkla ihtilat eyledikleri istima’ olunmagin biiylirdiim ki, bu hususlart Dergah-1
Muallam ¢avuslarindan olup Sehir Subasisi olan kudvetii’l-emasil ve’1-akran Hiiseyin-zidekadru-hu-
miibaseretiyle goresin. Mezkirlardan pir-i fani ve ma’ll olmayip kar ve kesbe kadir olanlar vech-i
mesrih iizere cerr eder ise men’ ve def edip ve saillerden kimesneye a’méa kul ve cariye aldirip, ol
vegchile cerr etdirmeyip ve a’ma ve kotiiriim olup esvak ve mahallatda gezip cerr-i sakil edip memnu’
olmayanlar1 sehirden siiriip kar ve kesbe kadir olanlar1 asla cerr etdirmeyip men’ eyleyip, memnu’
olmayanlar1 yazip bildiresin ki, kiirege konula ve ol asil emraza miibteld olanlar1 dahi adet-i kadime
iizere schirden siiriip, ihtilat etdirmeyesin. Bu hususda tamam mertebe mukayyed olup emr-i serifime
mugayir kimesneye is etdirmeyesin. Ve ba’zi danismendler akraba ve taallukatlarindan ba’zi hakir
olmagla miiceerred cerr iglin gezip suhta ndmina mansib ettirip ve cevami’ ve mesacidde asir kiraat
edip, Kur’an-1 Azim’i tahfif edip miiselmanlar1 ¢igneyip huzir-i kalblerine mani olurlar imis. Onlar1
dahimen’ etdirip meger sol suhta taifesi ki daima tahsilde olup amma ta’tilde kadimden olageldigi iizere
cerr edeler. Onlara dahi tenbih eyleyesin ki, kadimden edegeldikleri iizere eyyam-1 tahsilden gayri
zamanda etmeyeler. (Mezblr Subasiya verildi) Fi 11 Muharrem 976/6 Temmuz 1568.” Ahmet Refik
Altmay, Onuncu Asr-1 Hicride Istanbul Hayati, (Haz. Abdullah Uysal), Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 2000, s. 236-237.
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konusu tezkireyi alan dilenciler, ash kadiliklarda sureti ise subasilarda bulunan ve
icinde dilenci ile ilgili birtakim bilgilerin yer aldigi dilenci defterlerine de

kaydedilmistir (Anar ve Ozbay, 2013: 11).

S6z konusu dilenci defteriyle ilgili olarak sair Taib’in, Tirsi hakkinda sdyledigi

su soOzii hatirlamakta fayda var:

Eyleytib ab-1 rliymi rizan
Derbeder gezme mesrebin kurusun
Diin yazildun dilenci defterine
Hele Tirs1 miirekkebiin kurusun

Osmanzade Taib, Divan, kit. 2

Cerr'® kagid1 ad1 da verilen dilenci tezkereleri, dilencilere belirli prosediirler
dogrultusunda dagitilmis olmakla birlikte tezkereyi alanlarmn dilenci defterine
kaydedilmesi de kidem sirasina gore yapilmistir. Bunun yani sira ilgili deftere baska
yerden gelip dilencilik yapanlar ve basibos gezenler de kaydedilmistir (Demirtas,
2006: 85).

Dilencilerin devlet tarafindan kontrol altinda tutulmasi, onlarin kismen de olsa
basibos bir sekilde hareket etmelerinin Oniine ge¢mistir. “Istanbul’da kayith
dilencilerin nerelerde faaliyet gdstereceklerine, yetkililer tarafindan karar verilir,
kendilerine gosterilen yerler digsinda dilenmeye kalkismalarina izin verilmezdi. Mesela
gayrimiislim dilencilerin sokaklarda dilenmeleri yasakti, bunlarin yalnizca kilise

kapilarinda dilenmelerine izin verilmekteydi.” (Demirtag, 2006: 87). Bununla birlikte

102 “Dilenmek anlamindaki cerr etmek ifadesi, cerre gitmek cerre ¢ikmak seklinde de kullanilmustir.
Cer’in sozlik anlami “siiriikleme, kendine dogru ¢ekme, cezb”dir. Bununla birlikte ilimle ugrasan
talebenin ii¢ aylarda imamlik yapmak, vaaz vermek ve buna benzer diger vazifeleri yerine getirmek
suretiyle nafakalarini toplamalar1 anlaminda kullanilan bir tabirdir. Cerre ¢ikanlardan bazilari isi
dilencilik seviyesine gotiirdiigii i¢in cerr s6zii sonralar1 dilenme karsilig1 olmus ve bu isi arsizca yapan
kimselere cerrar adi verilmistir.” (Dikmen ve Cetin, 2008: 527). Dikmen, Melek; Kamile Cetin. (2008)
Dilenciligin Klasik Tiirk Siirindeki Tezahiirleri, Bir Kent Sorunu Dilencilik-Sorunlar ve C6ziim Yollari
Sempozyumu, (Yay. Haz.:Suvat Parin), 18-19 Ekim 2008, istanbul, ss, 525-543

“Cekme, siirikleme, dilenme gibi anlamlar1 olan cer, Osmanli devrinde baslangigtan beri goriilen,
medrese talebelerinin ii¢ aylarda ve oOzellikle ramazanlarda dini hizmetlerde bulunmak ve halki
aydinlatmak igin kasaba ve kdylere gitmelerini ifade eden bir tabir ve uygulama olarak; bir tekyeye
mensup olsun veya olmasm dervislerin, kdy ve kasabalar1 dolasarak dilenmeleri anlamimda da
kullanilmugtir.”(Ustiiner, 2007: 418).
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dilencilerin de kendi iclerinde iskatcilar, mortcular, sebilciler, kasideciler ve
goygoycular gibi farkli gruplar1 vardi. Dilenme sekillerine goére bunun gibi bazi
gruplara ayrilmiglardir (Demirtag, 2006: 91). Kendi i¢lerinde bazi gruplara ayrildiklar1
gibi daha c¢ok para toplayabilmek amaciyla cesitli dilenme yontemleri de
gelistirmislerdir. “Bu kisiler, yanlarma birer hasta adam alarak insanlarin duygularini
istismar etmek suretiyle para kazanmaya gayret gostermekteydiler. Yine bir kism1 da
bazi kimselerin boyunlarmna zincir takarak onlar1 dolastirr, bu kisilerin borglu
olduklarin1 dolayisiyla yardima muhtag¢ bulunduklarini soyler ve halktan para almaya
calisirlardi. Dilenciler halki etkileyip daha fazla kazang elde edebilmek icin
giyimlerinden dua etme ve oturma bi¢imlerine kadar her seye dikkat ederler, islerinin
bir pargasi olarak Kur’an ayetleri ve ilahiler okumaya da biiyiik bir itina gosterirlerdi.
Cogunlugunun hemen her dénemdeki ortak 6zellikleri ise eski ve yirtik elbiseler
giymeleri ve boylelikle cevrelerine, muhta¢ olduklar1 goriintiisii vermeleriydi.”
(Demirtas, 2006: 84) Kendilerine 6zgli gelistirdikleri tiirli yontemlerle birtakim
uygulamalarda bulunan dilenciler, ayn1 zamanda toplumun zaaflarmi bilen ve

bunlardan istifade eden kisilerdi.

3.5.2. Dilencinin Mesrebi

Normal sartlarda dilencilik her ne kadar bir meslek ve ge¢cim saglama araci
olarak kabule edilmese de Islam toplumlarinda bu faaliyeti siirdiiren kisi/kisiler ve
ziimreler var olmustur (Uludag, 1994: 300). Duha suresi, 10. ayette yer alan ve

emmda ’s-sdile fe la-tenhar'®

(El acip isteyeni sakin azarlama.) ifadesi dilencilerin,
dilenme faaliyetlerini siirdiirebilmelerine olanak saglamis ve kendilerine yonelik
olusabilecek tepkilere kars1 adeta kalkan gorevi gormiistiir. Bununla birlikte Kur’an-1
Kerim’de, kimlerin dilenebilecegi belirtilerek ihtiya¢ sahibi olmadan dilenmemenin
uygun olmayacagi ve dilenecek kadar zor bir durum s6z konusuysa bunun da arsizliga
varmadan olmasi1 gerektigi Bakara stiresinin 273. ayetinde su sekilde yer almaktadir:
“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryliiziinde dolagsmaya gii¢ yetiremeyen

fakirler i¢indir. Iffetlerinden dolay1 (dilenmedikleri igin), bilmeyen onlar1 zengin sanr.

Sen onlar1 yiizlerinden tanirsin. insanlardan arsizca (bir sey) istemezler. Siz hayir

103http://kuran.diyanet.gov.tr [Erigim tarihi: 27.06.2018]
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olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir'®.” Ozellikle de dervisler ve sufiler gibi
tasavvuf ehli kisilerin ¢esitli sebeplerden oOtiirii dilendikleri bilinmektedir. Bu
baglamda ilk stfilerden olan Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri’nin dilendigi ve Ebl Said el-
Harraz’in da sey’en lillah diyerek insanlara avug ag¢tig1 bilinmektedir (Uludag, 1994:
300).

Dervis kelimesinin dilenci kelimesi ile olan iligkisi g6z Onilinde
bulunduruldugunda s6z konusu durum daha iyi anlasilabilmektedir. “Uzun sagli,
sakalli, yirtik ve yamali ciibbeli, derbeder goriiniimlii dervigler dualar ve ilahiler
okuyarak, bazen halkin keramet saydig1 acayip hareketler yaparak 6zellikle ii¢ aylarda
ve hasat zamanlarinda dolasir ve bu yoldan ge¢imlerini saglamaya calisirlardi.”
(Uludag, 1994: 300). Nitekim bazi1 “biiyiik stifiler de miiritlerin kibrini kirmak ve
miitevazi olmalarmi saglamak maksadiyla onlar1 dilendirir, meldmet ehli ise kinanmak
icin hem dilenir hem de ¢evrelerinde toplananlara dilencilik yapmalarimi emrederlerdi.
Bu yiizden Bagdath bir sifi, nefsine dilencilik zilletini tattirmadan agzina bir lokma
koymazdi.” (Uludag, 1994: 300). Bununla birlikte “seyhler, tasavvuf yoluna girmek
isteyenleri odun tasitmak, abdesthane temizletmek ve dilencilik yaptirmak suretiyle

dener, cile ¢ektirir ve bu sekilde benliklerini kirarlardi.” (Uludag, 1994: 300).

Osmanli Imparatorlugu’ndaki siifilerden marjinal bir grubu olusturan
Kalenderilik'®’te de Kalenderi dervislerin, nefislerini koreltmek ve nefsin
tahakkiimiinden kurtulabilmek amaciyla dilendikleri bilinmektedir. Nitekim bu durum
asik roliinde bir diger tip olan Abdal’da da goriilebilmektedir. Asigin, sevgilinin
kapisinda agk dilenciligi yaptig1 géz oniinde bulunduruldugunda meldmi-mesrebin bu

faaliyetteki etkisi ve rolii daha 1y1 anlagilmaktadir.

Busbecq, Nicola de Nicolay, Saloman Schweiger gibi Batili seyyahlarin
notlarina bakildiginda dilenen kisilerin bircogunun Kalenderi, Abdal, Cavlaki ve
Torlak gibi tipleri ¢agristiran dervis kimliginde resmedildigi goriilmektedir. Egittikleri

birtakim hayvanlar1 yanlarinda gezdirmeleri, sa¢ ya da sakallari tiras etmeleri, aba

'%http://mushaf.diyanet.gov.tr [Erisim tarihi: 12.10.2016]
105" Ahmet Yasar Ocak (1999). “Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sofilik: Kalenderiler”, Atatiirk
Kiiltiir Dil ve Tarih Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara.
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veyahut post giymeleri, yanlarinda keskiil ve balta gibi bazi esyalar tasimalari,
viicutlarinin ¢esitli yerlerinde yaralar agmalar1 gibi durumlar, onlarin dervis

kimligindeki dilencilik rollerini géstermektedir (Sirin, 2008: 64, 65).

3.5.3. Ask icin Dilenmek

Klasik Tiirk siir1 baglaminda, dilenci ve dilencilikle iliskilendirilen bazi
kavramlar mevcuttur. Sultan-dilenci, asik-dilenci, sarap-dilenci, dervis-dilenci, kul-
dilenci gibi kavramlarin bir arada ortak bir iliski icerisinde kullanildig1r dikkat
cekmektedir. Bu kavramlarin yani sira dilencilerin, dilenme esnasinda kullandiklar1
tas, kase, keskiil, ayna, ¢cerag (Dikmen ve Cetin, 2008: 528-534) gibi birtakim esyalarin

da siire konu edildigi bilinmektedir.

Dilenciligin ask islevi bakimindan siirde konu edinilmesi, sairlerin bagvurdugu
bir temadir. 15. yiizyil sairlerinden Ahmed Pasa, gozyaslari igerisinde sevgilinin
kapisma giden birinin reddedilmemesi gerektigini ifade ederken asik - dilenci iligkisini
kullanir. Nasil ki kapiya gelen bir dilencinin geri ¢evrilmemesi gerekiyorsa; sevgilinin

kapisina giden asik da geri ¢evrilmemelidir:

Gozyasi ile yiiz siirer isiglifie Ahmed
Sa’illere litfui kapusidan ola mi1 red

Ahmed Pasa, Divan, g. 30/7

Kalenderi ve abdal gibi asik roliindeki tiplerin zaman zaman dilencilik yapmis
olmalari, dilenme faaliyetinin ayni zamanda ask baglamindaki islevselligini
gostermektedir. Sevgili icin her tiirlii ez ve cefayr géze alan asik, meldmi mesrebi
geregi kinanmayr umursamadigr gibi askr i¢in dilenmekten de geri durmaz ve

sevgilinin muhitinde kap1 kap1 gezinerek dilenir:
Carhuii giines egerci ki gorki glivencidiir

Kiyufida kapu kapu gezer bir dilencidiir
Necati, Divan, g. 89/1
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Ask icin dilencilik baglaminda yine gilines motifinin kullanildigi bir bagka
beyitte ise dilencilik yapan gilines (asik), her kapiya giderek sevgiliden 6pliciik bekler:

Her 4sitana yiiz siiriyiip blse cerr'% ider
Bu bab i¢inde Mihri de senden dilencidiir

Mihri Hatun, Divan, g. 51/5

Baz1 siirlerdeki dilenci tipi siyah yiizlii ve dilenme yoluyla topladig1 seyler
sayesinde dolu bir ¢cantayla tasvir edilmistir. Dilencinin siyah yiizlii olmasi, onun zenci
oldugunu gosterebilecegi gibi ayn1 zamanda pejmiirde yasam tarzindan otiirii yiiziinde
olusan kirin ya da gilines altinda gezinmesinden dolay1 yiiziinde meydana gelen
kararmanin bir gostergesi olabilir. Ancak bu deyim utanacak bir durumu olan, rezil

kisi anlamlarma da gelmektedir:

Yiizi dilenciniifi karadur torbasi tolu
Bir yiizi karayin n’ola piir olsa ni‘metiim

Yetim Ali Celebi, Divan, terc. 1-5/4

Ne ni‘metdiir ki kesb itdiifi dilenci
Tolu torban yiiziifi kara zenci

Za‘ifl, Giilistan Terciimesi b. 1180

Kapiya gelen dilenci para talep ettiginde ona, para talep etmesinin sebebi

sorulmaz:

G6zlim yasma sorma ko tifan haberlerin
Olmaz bilirsin ey yiizi giil sa’ile su’al

Hecri, Divan, g. 99/4

Kapidan kapiya gezmelerinden dolay1 tiirlii sikintilar ¢eken dilenciler, ancak

bunun karsiliginda dolu bir torbaya sahip olabilirler:

106 By kavram ile ilgili gerekli bilgi “Dilenci” bashiginmn, “Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan1” alt baslhiginda
paylasilmistir.
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Kapudan kapuya ¢ekmese renci
Ki toldurmazdi torbasin dilenci

Manisali Cami, Muhabbet-name, b. 3177

Hareketlilikleri miinasebetiyle felek ve dilenci arasinda kurulan iliski sairler
tarafindan ¢ok¢a kullamilmistir. Giines, ay, dolunay, gece, giindiiz gibi felek ile ilintili
diger kavramlar da bu iligski arasindaki bag1 giiclendirici unsurlar olmustur. Felegin
dilenciye benzetildigi asagidaki beyitte, giines de dilenmek i¢in kullanilan tasa

benzetilmistir:

Alup eline yahud tas-1 mihri sa’il-1 ¢arh
Der-i ‘ata-y1 hudavende geldi cerre seher

Taglicali Yahya, Divan, k. 3/9

Dilenciler, tipki asik ve asiklik roliinii icra eden diger tipler gibi gezginci bir
yapiya sahiptirler. Hatta sicak havalar bile onlarin gezmelerine engel olamaz. Glinesin

sicagi onlar1 kavursa dahi onlar, canaklariyla gezmeye / dilenmeye devam ederler:

Etim kavrulup kendi yagi ile
Gezerken dilenci ¢anagi ile

Kegceci-zAde 1zzet, Mihnet-kesan b. 4027

Dilenciler, para toplamak icin akrobatik hareketler yapmaktan geri
durmamiglardir. Dilenme enstriimanlarindan biri olan kaselerini kimi zaman bir
topluluk ya da kalabalik karsisinda baglarinin iizerinde tutarak maharetlerini

sergilemeye calismislardir:

Kase oynatmag ile basda tutup hengame
Bir avug sim ii zer itdi sanasimn cer nergis'®’

Taci-zade Cafer Celebi, Divan, k. 28/40

07 Ismail Eriinsal, “The Life Works Téci-zdde Cafer Celebi”, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul.
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Kimi dilenciler de padisahin gececegi yol iizerine kasesiyle gelerek dilencilik
yapmislardir. Ayrica gérme engelliymis gibi davranarak duygular: istismar etmeleri

de s6z konusudur:

Getiiriip kasesin a‘ma gibi yol tizre komis
K’ugradukga seh-1 afaki ide cer nergis
Taci-zade Cafer Celebi, Divan, k. 28/40

Kasenin yani sira dilencilerin bazilar1 da yanlarinda asa tasgimaktadir:

GoOr imdi ‘asa eline ald1
Ozini dilencilige sald1

Sevdai, Leyla ve Mecniin, b. 366

Dilencilik olgusu ve dilenci tipi, sosyal hayatin igerisinde yer alan ancak dinsel
ve sosyolojik boyutu da olan bir konuma sahiptir. Eski Yunan ve Hint’e kadar izlerine
rastlayabildigimiz, ayrica inang sistemleri ve kutsal kitaplarda birtakim bilgilerin yer
aldigin1 bildigimiz dilencilik, sonraki siirecte kimi zaman nefsin terbiyesi / tezkiyesi
hususunda agk ve tasavvuf temelinde ele alinan bir olgu olmus; kimi zaman ise ge¢imi
temin etmek ya da para kazanmak amaciyla gergeklestirilen bir is olarak goriilmiistiir.
Ozellikle bazi Batili seyyahlarin aktardiklar1 bilgiler dogrultusunda Osmanl
topraklarinda dilenme faaliyetini gerceklestirenlerin 6nemli bir kismmin birtakim

dervis ziimrelerine mensup kisiler oldugu anlasilmaktadir.

Toplum nezdinde dilenenin geri ¢evrilmemesi gerektigine dair olan inanis,
dilencilere kars1 olumsuz bir algi olusmasinin 6niine ge¢mistir. Bununla birlikte
dilenmeyi bir adet haline getirerek tembellik eden dilencilere karsi ise aksi bir bakis
acis1 vardir. Dolayisiyla toplumun dilencilige bakis agis1 konusunda farkliliklar s6z
konusu oldugu icin genelgeger bir yorum yapmak zordur. Avrupa’da Yeni Cag ile
birlikte; Osmanli topraklarinda ise 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilinda baslarindan

itibaren toplumun ve devlet otoritesinin dilencilige karsi olan bakis acis1 degismeye
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baslamistir. Bu vesile ile dilencilik faaliyetlerinin smirlandirilmasi, dilencilerin

rehabilite edilmeleri ve topluma kazandirilmalar1 amaglanmaistir.

Beyitler tanikliginda elde edilen veriler sayesinde, toplum i¢inde var olan dilenci
tipinin ¢esitli acilardan 6zelliklerini belirlemek ve tahlilini yapmak miimkiindiir. Buna
gore sosyal yapiya ait bir birey olarak dilenci tipi, ekonomik ve sosyolojik diizlemdeki
yerinin yani sira 6zellikle agk baglamindaki isleviyle klasik Tiirk siirine de konu olmus

bir tiptir.

3.6. TURK

3.6.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan1

Tiirk kelimesinin ortaya ¢ikis1 ve ilk olarak kullanilmasiyla ilgili ¢esitli belge ve
gortisler bulunmaktadir. Yapilan arastirmalara ve eldeki verilere gore “Herodotos’un
milattan 6nce 5. ylizyilda dogu kavimleri arasinda zikrettigi bir kavim i¢in kullandig1
Targita isminin Tiirk kelimesinin ilk sekli olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Iskit
topraklarinda oturduklar1 sdylenen Tyrkaeler, Tevrat’ta adi1 gegen Yafes’in torunu
Togharma, eski Hint kaynaklarinda bildirilen Turukhalar, Thraklar ve Troialilar’in
Tiirk adini ilk defa tastyan kavimler oldugu sanilmistir. Islam kaynaklarinda bildirilen
Iran Zend-Avesta rivayetleri icerisinde Hiikiimdar Feridun’un oglu Turac (Tur-Turan)
ve Yafes’in torunu Tiirk’ten tiireyen nesil de Tiirk adm ilk alan kavim diye
diisiiniilmiistiir. Ayrica Iran - Turan miicadelelerinde zikredilen Efrasiyab da (Alp Er
Tunga) bir Tiirk basbugu kabul edilmektedir. Cin kaynaklarinda gecen ve Hun
Hiikiimdar1 Mo-tu’'nun kabilesinin adi olarak gosterilen Tu-ku’nun (T’u-ko) Tirk
anlamina geldigi, bu kelimenin milattan once 209’da kaynaklarda yer aldigi bazi
arastirmacilar tarafindan ileri siiriilmiistiir. Tiirk¢ede cins ismi seklinde eskiden beri
bilinen Tiirk kelimesinin Altayli (Seyhun nehrinin kuzeyi) kavimleri ifade etmek lizere
420 tarihli bir Pers metninde ve 515 olaylar1 dolayisiyla Tiirk Hun (kuvvetli Hun)
tabirinde gectigi bilinmektedir. Tiirk kelimesine kaynaklarda c¢esitli anlamlar
verilmekle birlikte 1911 yilinda nesredilen Uygurca bir belgede kuvvet ve giic
manasina geldigi goriilmektedir.” (Tasagil, 2012: 467). Ayrica savasgilik 6zelligiyle

337



bilinen Mars Gezegeni, Steingass’in sozligiinde Turki Carh ifadesi ile karsilanmigtir

(Kalkisim, 2001: 59).

Tarihsel dayanag itibariyle oldukga farkli goriis ve iddialar bulundugu Tiirk
kelimesi ve ad1 ile ilgili dikkat ¢eken esas konu, onun bir¢ok kaynakta gii¢ ve kuvvet
anlamlarina gelmesidir. Nitekim arkeolojik kaltilar dogrultusunda tarihi milattan
once 2700’14 yillarak kadar dayandirilan Tiirkler, at1 ehlilestirerek binek hayvani
haline getirmis, demiri de isleyerek basta silah olmak iizere ¢esitli nesneleri meydana
getirmiglerdir. Onlarin bu Ozellikleri, savasgilik yonlerinin gelismesinde etkili
olmustur. Ayrica eski Tiirk topluluklarinda askeri nizama 6nem verilmekle birlikte
savas aletlerinin iiretimi konusunda gelismis bir alt yap1 ve arka planlar1 da vardi. One
cikan savascilik 6zelliklerinden dolayr ordunun her tiirlii ihtiyacinin giderilebilmesi

konusunda oldukg¢a iyi bir konumdalardir (Kafesoglu, 2012: 487, 490).

Klasik Tiirk siirindeki Tiirk’iin esas 0zelliklerinden biri olarak karsimiza ¢ikan
savascilik, gii¢, kuvvet gibi 6zellikler, Pers metinlerinin yani1 sira eski Arap siirlerinde
de dikkatleri ¢eken bir durumdur. Buna gore Araplar, halki korkutmak amaciyla
Thrkler ile ilgili baz1 asils1z soylentiler yaymiglardir. Ayn1 zamanda halk: Tiirklerden
uzak tutmak isteyen Araplar, Tirkleri yigit ve merhamet duygusundan yoksun olarak
nitelemis, Islamiyet’in gelecegi konusunda da tehlikeli bir millet olarak gérmiislerdir.
Hatta Tirklerin, Arap iktidarma son vereceklerine, ancak kafir olmalarindan dolay1
Allah tarafindan yok edileceklerine dair bir rivayetin varligindan da bahsedilmektedir.
Buna karsin Araplari 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Cahiz, Tiirklere haksizlik
edildigini sdyleyerek onlarin Islam dini noktasinda olduk¢a 6nemli bir konuma sahip
olduklarmi vurgular. Kaynaklarda, dogrulugu ve gercekligi her ne kadar tartigilsa da
Thrkler ile ilgili baz1 hadislerin varligindan da bahsedilmektedir. Buna gore hadislerde
Tiirkler, savasc1 ve miicadeleci yonlerinin!®® yani sira fiziksel goriiniimleriyle'® de ele
almmustir (Ozaydm, 2012: 475). Ayrica Tiirk gulamlarinm giizellikleri, Arap
sairlerdeki giizellik algisina da ilham kaynagi olmustur (Armutlu, 2017: 43).

108 «Tiirkler size dokunmadik¢a siz de onlara dokunmaymniz” (Ebli David, “Melahim”, 8; Nesai,
“Cihad”, 42)” (Ozaydin, 2012: 475)

109 «Si7 kiiciik ¢ekik gozlii, kirmiz1 yiizlii, basik burunlu, cehreleri sanki 6rs iizerinde doviilmiis ve iizeri
derilerle kaplanmis saglam kalkanlar gibi bir kavim olan Tirkler’le savagmadik¢a kiyamet
kopmayacaktir; siz kildan oriilmiis corap giyen bir kavimle savasmadikc¢a kiyamet kopmayacaktir.
(Buhari, “Menakib”, 25; Eba David, “Melahim”, 9)” (Ozaydimn, 2012: 475)
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Tirk adi ile ilgili olarak Kasgarli Mahmut, Divanu Liigati 't-Tiirk adli eserinde
bu adin Tanr: tarafindan verildigini ve Tanri’min, Tiirk kavmine “kendi ordum”
dedigini soyler. Ali Sir Nevai’ye bakildiginda ise Tiirkler, zeki ve idrak yetenegi
yiiksek kisiler olarak tarif edilir. Orta Cag’in en biiyiik seyyahlarindan Ibn Batuta’ya

gore de Tiirkler, temiz elbiseler giyen glizel kisilerdir (Levend, 1984: 591, 592).

Bir Tiirkmen beyligi olarak ortaya cikip ii¢ kitaya yayilan ve Tiirk-Islam
diinyasinin en uzun dmiirlii imparatorlugu olarak bilinen Osmanlilar, eldeki bilgilere
gore Oguz Han’1n nesline dayanan Kay1 boyuna mensup kisilerce kurulmustur. Ayrica
devletin kurulusunda Selcuklu u¢ bdlgesinde yer alan Tiirkmen beylikleri de dnemli
bir rol oynamistir (Emecen, 2007: 487). Tarihsel dayanagi oldukca eskilere dayanan
Tiurk kimligi ve Tiirkliik ile ilgili algilarin, Osmanli Devleti’nin kurulus siireci ile
birlikte varligimi gesitli yollarla devam ettirdigi bilinmektedir. Ote yandan batililarin,
Osmanli Devleti’ne Tiirk Devieti adim1 vermesi, Tirk kelimesinin gerek Osmanli
Devleti gerekse diger devletler tarafindan algilanis seklini de onemli kilar (Tasagil,
2012: 467). Ancak Tiirk kelimesine yiiklenen anlam ve bu kelimenin toplum
nezdindeki karsiligi zaman icerisinde degisim gostermis olabilir. Bu durumu tespit
edebilmenin ve drneklendirebilmenin en 6nemli dayanak noktalarindan birisi, klasik

Tiirk siiridir.

Tiirk kelimesinin klasik Tiirk siirindeki ele alinis sekline bakildiginda tek sekilli
bir durumun olmadig1 goriilmektedir. Sairlerin Tiirk kelimesini algilama sekillerinden
yola ¢ikarak yorum yapmak her ne kadar zor gibi goziikse de Tiirk kavraminin
anlasilabilmesi ya da en azindan ana hatlariyla portresinin ¢izilebilmesi i¢in zaruri bir
durumdur. Tirk kelimesi, metinlerin ve yorumlamalarin tanikliginda incelenecek
olursa onun bazi1 metinlerde giizellik algisini ifade etmede kullanilan bir imaj kalib;
baz1 metinlerde ise toplumsallik ifade eden bir ad olarak kullanildig1 goriilmektedir.
Ayrica Tiirk ifadesinin, Iran siirinde Mogol ve Cin kavimleriyle es deger tutuldugu ve
bunun yani sira s6z konusu ifadenin Tiirk-1 Hitay (Hatd), Tiirk-1 Mogol, Tiirk-1 Cin,
Tiirk-1 Mogol-Cin, Tiirk-1 Cigil, Hoten, seklinde kullanimlarmin bulundugu da
dikkatleri cekmektedir (Koksal, 2016: 55; Pakalin, 2004: 466). Ote yandan Tatar (daha

cok ndfe-i Tatar tamlamasiyla), Kipcak, Tirkmen gibi Tiirklerle aralarinda kan bagi
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yoniinden akrabalik bulundugu bilinen bazi 6zel adlar da sairler tarafindan

kullanilmstir.

3.6.2. Giizellik Algisi ve Estetik Anlayisin ifadesi Baglaminda Tiirk

Tirk kelimesinin klasik Tiirk siirindeki yansimalarindan biri, gilizellik algisinin
ifade edilmesinde onun pekistirici bir unsur olarak kullanilmasiyla ilgilidir. Klasik
Tirk siirindeki Tirk sevgili imajinm, esasen Abbasiler donemindeki Arap sairleri
tarafindan kullanilmaya baslandig1 bilinmektedir. Ancak sonralar1 Fars sairlerinin de
tercih ettigi bir imaj olarak ragbet gormiistiir (Armutlu, 2017: 50). Sevgili tipinin
giizellik konusundaki miistesnalig1 dile getirilirken sairler tarafindan sevgiliye, Tiirk
nitelemesinin yapilmas1 dikkatleri ¢ekmektedir. Nitekim Iran sairlerinin de Tiirk
ifadesini daha ¢ok mahbubun, sevgilinin karsilig1 olarak —hatta erkek giizelin muadili
olarak (Pakalin, 2004: 466)- kullandiklar1 bilinmektedir. Asagidaki beyitte “O Sirazl
Tiirk (glizel), bizim gonliimiizii alirsa onun siyah benine Semerkant’1t ve Buhara’y1
bagislariz.”!1? diyen Hafiz-1 Sirazi’nin, Tiirk kelimesini burada bir millet ad1 olarak
degil, giizel ve sevgili imajin1 ortaya koymak i¢in kullandig1 goriilmektedir. Ancak
burada Tiirk kelimesinin, tarihsel ve kiiltiirel arka planda yasadig1 yolculuk ile tiplesme
siirecinde kendisine mal edilen baz1 yonleri, Tiirk ifadesinin sevgiliyi ve giizeli ifade

etme yeterliligini kazanmasinda 6nemli bir role sahip olmustur:

Eger an Tiirk-i Sirazi'!! be-dest ared dil-i ma-ra
Be-hal-1 hindliyes bahsem Semerkand G Buhara-ra

Hafiz-1 Sirdzi (Yazici, 1997: 104)

110 “Bir rivayete gore Timur, Siraz’1 aldiktan sonra yeni vergiler koymus, Hafiz’a da kiigiik bir miktar
vergi isabet etmisti. Hafiz bu miktar1 da veremeyecek halde oldugu i¢in Timur’a bagvurup durumunu
arzetmis ve Timur’un, kendisinin, “Eger an Tiirk-i Sirazi bedest ared dil-i mara / Behal-i hinduyes
bahsem Semerkand ii Buhérara” (Eger o Sirazli Tiirk gonliimiizii tutsak ederse yanagidaki siyah ben
i¢in Semerkant’t ve Buhara’y1 bahsederdim) beytini okuyup, “Sevgilisinin yiiziindeki bir ben i¢in
Semerkant’1 ve Buhara’y1 veren insan nasil yoksul olur?”” demesi lizerine, “Bu kadar comert oldugumuz
i¢cin bu hale diistik” cevabini vererek hiikiimdarin sempatisini kazanmig ve vergi 6demekten
kurtulmustur.” (Yazici, 1997: 104).

"1 Rivayete gore Hiilagii Han’m askerlerinden bir kismu $irdz’1 vatan eyleyerek orada aile hayati
kurmus. Onlarmn gocuklarina da Tiirk-i Sirdz1 adi verilmis (Pakalin, 2004: 465).
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Tirk ifadesinin estetik algi baglamida ¢esitli agilardan ele alindig:
bilinmektedir. Ornegin sevgili tipinin olusumunda rol oynadigin1 bildigimiz Tiirk ve

Tiirk glizelleri ile ilgili olarak Zemahseri, su ifadeyi dile getirir:

“...Bizim sana ihtiyacimiz yoktur. Bizi iri ve genis gozler (Arap masukalarmin
gozleri) gekmez. Ciinkii dar gozler (Tirk giizellerinin gozleri) ve gozliiler bizi bizden
almislardir. Bizim aklimiz ve fikrimiz onlara baglidir. Onlar bizim diislincelerimizi ve
hayallerimizi doldurmuslardir. Onlar baktiklar1 vakit yalniz goézlerinin siyahliklar1
goriiniir ve giilecek olursa goz kapaklar1 siyahliklar: 6rter. O siyahliklar goriinmez
olur. Tirk yiizleri ki -Tanr1 onlar1 kem gozlerden esirgesin- gokteki dolunaylardir,
ugurlarinda kimseler har¢ ve sarf edilecek ve ylizlerce altin verilecek yiizler bu
yiizlerdir. Tiirk giizellerinin yiizlerinde insan1 mest edecek noktalar vardir. Bunlardan
dolay1 bagka giizellere bakmayin, gozlerinizi bunlara dondiiriin. Tanrr’nin yaratmis

oldugu ince ince giizellikler bunlardadir.” (Yaltkaya, 2006: 16).

Konuyla ilgili olarak Ciiveyni’ye bakildiginda ise “Ey Arap c¢olleri! Benden
uzaklasin; benim baglarim Tiirk sehirlerine baghdir. Ve ey iri gézlii olan giizeller,
kendi kavminizin yanina gidin. Ciinkii beni deli eden iri gozler degil, dar ve ¢ekik

gozlerdir.” (Yaltkaya, 2006: 18) ifadesi dikkat ¢eker.

Ileri siiriilen goriislerden hareketle Tiirk tabirinin estetik degerler baglaminda
ayn1 zamanda gilizellik sembolii roliinii tistlendigi goriilmektedir. Ancak kelimenin
istlendigi bu hususun yam sira Tirk kelimesinin tarihsel siirecte edindigi baska
vasiflar da etkili olmustur. Bunlardan belki de en Onemlisi, Tiirk’iin, savas¢ilik
misyonuyla 6n plana c¢ikmasidir. Savas¢ilik 6zelligi noktasinda kendisine kan
dokiiciiliik, yagmacilik, acimasizlik, yigitlik gibi nitelemeler de atfedilmistir. “Tiirk
neslinden bir giizel kiz beni kendi istegimle 6liime dogru gotiirmektedir. O kizin kendi
fettan gozii de dldiiriictidiir. Zaten Tiirk’lin dldiirticiiligli meshur degil midir? Bu kizin
oglan kardesinin kilic1 her ne kadar 6ldiirticti ve kesici ise de bu hususta kendisinin
gozii erkek kardesinin kilicindan daha etkili ve daha keskindir. Erkek kardesi aldig1
esirlerini azat ederse de bunun esirleri azat kabul etmez. Erkek kardesi bazi insanlarin
kanlarmi doker. Bu ise herkesin kanlarmi dokmektedir. Bu kizdan vay Miisliimanlarin

basma, erkek kardesinden de vay kafirlerin basma.” (Yaltkaya, 2006: 17). Tiirklerin
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savascilik ve silah kullanma konusundaki becerileri, Batililarin da dikkatini ¢eken bir

durum olmustur (Ricci, 2005: 23).

Tirk kimligine yakistirilan savasgilik ve onun beraberinde getirdigi diger
ozellikler, klasik siir geleneginde sevgili tipini ifade etmeden kullanilan 6nemli bir
husus olmakla birlikte, bu durum ifade edilirken sevgilinin giizellik unsurlarindan
yararlamilmustir. Ozellikle sevgilinin gdzii, kasi, gamzesi, sa¢1 ve beni gibi giizellik
unsurlari, onun kan dokiiciiliik, yagmacilik, acimasizlik ve ¢apulculuk gibi vasiflarinin

ifade edilmesinde sairler tarafindan sik¢a basvurulan imajlardan olmustur.

14. yiizyillda yasadigi bilinen Nesimi, asagidaki beyitte sevgilinin goziinii,
kasimni, yanagini ve sagini, onun yiiz giizelliginin askerleri olarak tasvir eder. Ancak
sair bu iligkiyi kurarken sevgiliyi, yagmac1 ve ¢apulcu askerlere sahip olan biiytik Tiirk
sahina benzetir. Burada da sevgilinin giizellik unsurlarinin  Tiirk’iin  bazi

ozelliklerinden yola ¢ikilarak ifade edilmesi dikkatleri ¢eker:

Gozleri kasi ruhu ziilfu geridir hiisniifie
Leskeri yagmaci sol Tiirki sehensahi goriin

Nesimi Divan, g. 222/4

Yine ayni yiizyilda yasadigi bilinen Kadi Burhaneddin, sevgilinin gilizellik
unsurlarindan olan goz ve kas kelimelerini kullanarak sevgiliyi savas¢r bir Tirk

imajiyla tasvir eder:

Kurdi1 kas1 yayini vii gezledi gozi oh
Meger ki bu Tiirkileri ol cenge getiirdi
Kad1 Burhaneddin, Divan, g. 33/3

15. yiizyila gelindiginde Karamanli Ayni’de de benzer bir tasavvurun oldugu
goriilmektedir. Sevgilinin goziinii yay tutan bir Tiirk’e benzeten sair, onu siizgiin
bakisiyla asiklarin canlarina kasteden biri olarak tasvir eder. Sevgilinin kasmin yay,

kirpiklerinin ise ok seklinde ele alinmasi, onun etkileyici bakisinin karsi tarafta
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onulmaz yaralara yol agmasima sebep olur. Bu kurgu, sairlerin sik¢a bagvurdugu bir

konu olmustur:

Kasd-i can eyleyliben gamzeleriiii tir ile
Yaralar vurdi dile ol Tiirk-1 kemandar gbziin

Karamanli Ayni, Divan, g. 285/3

(Cagatay Tirkcesinin 6nemli bir sairi olan ve 15. ylizyilmm ilk yarisinda yasadig:
bilinen Harezmli Hafiz’a bakildiginda ise (Ustiiner, 2014: 1109), kendisi Tiirk
kelimesini giizelin ifade edilmesi baglaminda kullanan bir Orta Asya sairi olarak
karsimiza ¢ikar. Sairin tasavvurunda yine savascilik 6zelligine atifta bulunulan bir

Tirk imaj1 dikkat ceker:

Cekdi kasmi kozleri kanimn1 tokmege
Andag ki yan1 kahr ile Tiirk-1 Acem ¢eker
Harezmli Hafiz (Toparli, 1998: 310)

Cagatay sahasinin bir bagka 6nemli sahsiyeti Ali Sir Nevayi de Tiirk ifadesi ile

giizellik bakimindan kusursuz bir yapiya sahip olan sevgiliyi kastetmistir:

Iy Nevayi bir peri-ves Tiirkning mecniini-min
Yok ‘aceb her kayda rahsin siirse min hiz iyledim

Ali Sir Nevayi (Kaya, 1996: 421)

(Cagatay sahasinda benzer sekillerde kullanimini gordiigiimiiz Tiirk kelimesi ile
ilgili olarak tekrar klasik Tirk sairlerine donecek olursak Karamanli Ayni, sevgilinin
gozlerinin asiklar etkileyiciliginden ve kan dokiicli 6zelliginden bahseder. Buradan
yola ¢ikarak asiga dikkat etmesi gerektigini soyler ve sevgilinin bu 6zelligini Kipgak
Tirk’i ifadesini kullanarak dile getirir. Bu noktada siirlerde Tiirk kelimesinin sadece
yalin sekilde degil, Tiirk milleti ile arasinda kan bagi bulunan farkli boy veya

unsurlarin da ayni1 diizlemde ele alindig1 goriilmektedir:

Hazer kil gozlerinden gordiigiince
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Ki oldur kan dokici Tiirk-1 Kipgak
Karamanli Ayni, Divan, g. 276/6

Sevgilinin goziine isnat edilen bir diger yakistirma ise Tiirk’lin yagmaciligi /
capulculugu ile ilgilidir. Asagidaki beyitte Tiirk’ii zor kullanarak bir seyleri talan eden
yagmaci ve kan i¢en acimasiz bir tip olarak tasvir eden sair, onun bu 6zelligini sevgili
tipine izafe ederek diisiincelerini dile getirir. Ote yandan bu imajlar dogrultusunda
sevgiliye zalim nitelemesinin yakistirilmasi da Tiirk ifadesi nezdinde dikkat ¢eken bir

diger durumdur:

Go6zi1 ol Tiirk-1 yagmadur ki her dem kan icer kanmaz
Bu zélim 1y acab n’ister beniim bu kus¢a canumdan

Ahmed-i Dai, Divan, g. 277/2

16. ylizyil sairlerinden Usli’ye bakildiginda ise yine okcu bir Tiirk imajindan
hareketle sevgilinin giizellik unsurlarinin, estetik bir bakis agist ile ele alindigi

goriilmektedir:

Kasin altinda g6ziin bir Tiirk-i tir-endazdir
Ya meger mirrth kilmig kavs burcunda vatan

Usuli, Divan, k. 4/8

Kaynaklardan da edinilen bilgilere gore Iran edebiyatinda sevgili / mahbup
karsiligr olarak kullanilan ve Araplar arasinda ise fiziksel goriinlimii yoniinden
giizelligi ile 6n plana ¢ikan Tiirk tabiri, Kaggarli Mahmut ve Ali Sir Nevayi gibi kisiler
tarafindan ise harp yetenekleri yiiksek ve zeki kisiler olarak ele alinmistir. Nitekim
Tiirkler, tarih sahnesinde ¢iktiklar1 siirecten itibaren bagimsizlik ve fetih tilkiisiini
suurlarinda daima yasatmis ve savase¢ilik konusundaki maharetleri nedeniyle farkl
devletlerin ordularinda dahi gesitli gérevler almiglardir. Giiglii fiziksel yapilarma at,
zirh, kilig, ok, migfer, hancer ve kalkan gibi enstriimanlarin eklenmesiyle kusursuz bir
savasel tipi olarak tezahiir eden Tirkler, kendilerine isnat edilen giizellik timsali

yakistirmasiyla ise savas¢ilik yonlerine ilaveten estetik agidan da olumlanmistir. Buna

344



bagli olarak klasik siir geleneginde sevgili tipinin tasvir edilebilmesi i¢cin milkemmel

bir s6ylem kaynag1 olmustur.

Tirk soylemi, klasik Tiirk sairleri tarafindan giizellik algis1 ve estetik anlayisin
ifadesi baglaminda sevgilinin giizellik unsurlar1 ile birlikte ele alinmistir. Bunun yani
stira sevgili tipinin bazi vasiflar1 sairler tarafindan dile getirilirken; yine Tiirk tabirine
isnat edilen baz1 6zelliklerden yola ¢ikilarak ifade edilmistir. Beyitlerde goruldigi
iizere Turk’lin yagmaciligi, ¢apulculugu, ok aticiligi, acimasizligi ve kan dokiiciiliigii
gibi Ozelliklerinin yani sira yine giizellik algisimnin dile getirilmesinde Tiirk ifadesi ile
sevgilinin kafir, magrur ve fitneci yonlerine deginilmistir. Ayrica sevgilinin giizelligini
ifade etmeye yardimci bir imaj gorevinde kullanilan Tiirk kelimesinin, bu misyon
baglaminda klasik Tiirk siirinin ilk devirlerinden 6zellikle 15. yiizyil ile 16. ylizyilin

belirli bir donemine kadar olan siiregte kullanilmis olmas1 da dikkatleri cekmistir.

Yine klasik Tirk sairlerince Tiirk ifadesi yalnizca Anadolu’da yasayan bir
milleti degil, Hitay, Cin, Mogol gibi iilke ve kavimleri de karsilamistir. Sevgili
kastedilerek ifade edilen kiifiir ve kafir gibi nitelemelerin anlamini pekistirmede
kullanilan bir unsur olarak siyah renk, ayn1 zamanda Hristiyanlik ve putperestlik gibi
kavramlarla da dolayli yoldan ilinti kullanilmistir. Bundan dolay1 da Tiirk tabirini,
sevgilinin bazi giizellik unsurlar1 noktasinda ele alan sairler, sag, kas, kirpik ve ben
gibi unsurlarin renk bakimindan siyahligimi 6n plana ¢ikartmistir (Koksal, 2016: 55,
56). Bu da Tiirk ifadesinin, gilizellik algisinin dile getirilmesi konusunda kendisine

yiiklenen bir baska islev olarak karsimiza cikar.

3.6.3. Toplumsallik Odaginda Tiirk

Tirk tabiri, tasimis oldugu tip Ozellikleri bakimindan zaman igerisinde bazi
degisiklikler yasamistir. Sevgilinin giizelligini ve bazi vasiflarini ifade etme amaciyla
kullanilan bir kavram olmanin 6tesinde, sosyolojik yap1 igerisinde kendisine yer bulan
ve genellikle olumsuz cagrisimlarla anilan bir ziimreyi de karsilamistir. Dolayisiyla
siirlerde gecen Tiirk kelimesini, sadece millet ve kavim odaginda diistinmek bizleri

yaniltabilecegi gibi anlam bilimi a¢isindan da dogru bir yonelim olmayabilir.
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Kadi Burhaneddin, Nesimi ve Ahmed-i Dai gibi erken donem sairlerinde Tiirk
kelimesi ile ilgili géze carpan olumsuz bir ¢agrisim séz konusu degildir. Siirlerde
ozellikle 15. yiizyildan sonra olumsuz anlamlar yiiklenmeye baslanan (Koksal, 2016:
31) Tiirk tabiri ile 1ilgili olarak s6z konusu kelimenin tasrali, koylii, kaba, terbiyesiz,
anlayigsiz, algak, imansiz, gorgiisiiz ve cahil gibi anlamlarda kullanildigina dair
birtakim drnekler mevcuttur. Bazi sairlerin Iran etkisinde olmalarindan dolay1 bu
anlamlar1 kastettiklerine dair goriisler de bulunmaktadir. Ote yandan Ahmet Vefik
Pasa, 11. yiizyil ile birlikte Miisliman Tiirk seckinlerine Selguk, geneline Tiirkmen,
sehirli olmayanlarina ise Tiirk ve Oguz denildigini ancak zamanla Oguz ifadesinin
sade ve saf; Tiirk ifadesinin ise koylii ve kaba anlamlarinda kullanildigini da ifade
eder. Konuya klasik Tiirk siiri agisindan yaklasildiginda ise bu durumun farkh
orneklerini gérmek miimkiindiir. Yine beyitlerin tanikliginda koyli, tasrali ve kaba
anlamlarinin yan1 swa Tiirk kelimesi, kotli, anlayis1 kit, degersiz, acimasiz,
merhametsiz, dinsiz ve pis anlamlarinda kullanilmis, hor goriilmiis, alay ve hakaret
amacl kullanilmistir (Levend, 1984: 594-601). Tiirk kelimesine yakistirilan olumsuz
nitelemelerin 15. ylizyilldan sonra dikkat ¢ekmeye baslamasinda, Tiirk olmayan
kisilerin devsirme sistemi ile devletin ¢esitli mekanizmalarinda goérev almasinin
onemli bir rol oynadigin1 sdyleyen Mehmet Fatih Koksal, zamanla 6nemli mevkilere
gelen bu kisilerin Tiirkleri etkisiz ve yetkisiz duruma diisiirdiigiinti ve merkezden uzak

tutmak i¢in ¢caba harcadigini ifade eder (Koksal, 2016: 40).

15. yiizy1l ve sonraki siireglerde Bedr-1 Dilsad, Giivahi, Taslicali Yahya, Hayreti,
Behisti, Gelibolulu Ali, Nef‘i ve Enderunlu Vasif gibi klasik sairlerin yani sira Agik
Omer, Tokatli Nuri ve Seyyidi gibi bazi1 halk sairleri de Tiirk kelimesini olumsuz
cagrisimlarla kullanmislardir. Ote yandan Naima ve Kogi Bey gibi tarihci kisilikleri
on planda olan sahsiyetlerde de benzer durumlarla karsilasilmaktadir. Ancak daha
onceki donemlerde yasadiklari bilinen Asikpasa-zade ve Nesri gibi tarihgilerde ise
Tirk kelimesi ile ilgili herhangi bir olumsuz nitelemeye rastlanilmamaktadir (Kdksal,

2016: 31-53).

Tiirk kelimesinin olumsuz nitelemelerle birlikte ele alindig1 siirlere bakilacak
olursa, bu konuda Giivahi’nin Pend-namesi’nde ¢ok sayida ornekle karsilagsmak

mumkiindiir:
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Bilislik virme Tiirk’e gorsen

Cikarur borglu bes akge seni

Kisilik fi‘ili Tiirk olanda n’ister
Eger yiiz viresin dahi ister

Guvahi, Pend-name

Gilivahi’nin dile getirdigi bu beyitler, “Selam verip bor¢lu ¢ikmak.” ve “Yiiz
verince astarmi istemek.” deyimlerini hatirlatmakla birlikte (Erenoglu, 2007: 1165),
kendisine kiiciik bir ilgi gosterildiginde bunu hemen firsata ¢evirmeye g¢alisan ve
kendisine yapilan 1yiligi kotiiye kullanarak yarar saglamaya calisan bir Tiirk imaj1

cizer.

16. ylizy1l sairlerinden Gelibolulu Mustafa Ali, Tiirk imajin1 siirlerinde olumsuz
nitelemelerle birlikte kullanan bir diger sairdir. Asagidaki beytitte Gelibolulu Mustafa

Ali, Tiirk’1 6ldiiriicii zehrin bir damlasi olarak tasvir eder:

Tohm-1 Tiirk’iif zehr-1 katil katresidiir kim viriir
Bir biiylik bezmiifi gider cadm-1 siirir-encamina

Gelibolulu Mustafa Ali, Divan, kit. 15/6

Yine Gelibolulu Mustafa Ali bir baska beytinde, Tiirkler’in koétii ve fena asilli

oldugunu dile getirerek Tiirkler’i 1slah olmaz kisiler olarak ele alir:

Ogreniir tedric ile 1slah olur zanneyleyiip
Asl-1 bed Tiirk oglinun katma haram huddamina

Gelibolulu Mustafa Ali, Divan, kit. 15/3

Behisti, Tiirk ifadesini kotii imgelerle birlikte ele alan sairlerden bir digeri olarak

karsimiza cikar. O, Tiirk kelimesi ile algak ve rezil birisini kasteder:

Dahi1 ‘Omriinde nediir bilmez iken hiisn-1 eda
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Her deni Tiirk’1 goriirsin zurefa seklinde

Behisti, Divan, g. 486/3

Tirk’ti sadakatsiz ve ahmak olmakla niteleyen Hayreti, asagidaki beyitte,
“Tiirk’i kendine mahrem edinme ve onunla samimi olma. Ciinkii ahmak olan kisi

sadik da olmaz.” demektedir:

Mahrem idinme kendufie her Tirk-tab‘1t kim
Elbette ahmak olanun olmaz sadakati

Hayreti, Divan, g. 450/6

Fakiri’nin dile getirdigi siirde ise Tiirk, yliz yikamak, abdest almak gibi
eylemleri yapmayan din ile iman gibi kavramlardan uzak biri olarak tasvir edilir. Buna
gore Tiirk kelimesi ile aslinda tipin sosyolojik kimligi ifade edilmistir. Dolayisiyla
Tiirk tabirinin, tasrali, Ozensiz, dinil konularda hoyrat¢a davranan bir ziimreyi

karsiladig1 soylenebilir:

Nedir bildin mi sen alemde Tirk’i
Ola egninde kiirkii basta borkii

Ne mezhep bile ne din ii diyanet
Yumaz yiiziin ne abdest ne taharet

Fakiri (Levend, 2015: 597)

Ornek siirlerde agik bigimde goriildiigii iizere Tiirk kelimesi ile karsilagilan bir
diger dikkat cekici husus, onun koyliiliikkle ve tasralilikla birlikte ele almmasidir.
Siirlerde olumsuz anlamda genellikle kaba mizagli ve rezil olmakla anildigini
gordiigiimiiz Turk tabiri, Taslicali Yahya’nin ise yaban nitelemesinden nasibini

almigtir:
Imamun biri azitir izini

Alir bir yaban Tiirk’iiniin kizini

Taglicali Yahya (Levend, 2015: 595)
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Tiirkler’in tagrali olmasina dair benzer bir tasavvur 18. yiizyil sairlerinden olan

Mirza-zade Salim’de de goriilmektedir:

Diin gelen tagradan yeiii Tiirkler
Eski mahdiim-1 sehre dahl eyler

Mirza-zade Salim, Divan, mes. 36/71

Tirk tabirinin tiplesme siireciyle birlikte zamanla merkezden uzak konumda
bulunan insanlar1 temsil etmeye basladigi soylenebilir. Koyliiliik ve tasralik algisinin
Tirk tabiriyle ifade edilmesi ile ilgili siir 6rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Hatta bu
durum sairler tarafindan ifade edilirken genellik kii¢iimseyici tavirlarin 6n planda

olmas1 dikkatleri ¢eker:

Terket o Tiirk’li k’etse tesehhiir ne denli kim
Cifti komus Sitanbul’a gelmis Sapanca’dan

StirGri (Pakalin, 2004: 466)

Bogiirtlen agilsa bag oldum sanir
Tiirk sehre gelse beg oldum sanir

La-edri

18. yiizyilda yasadig1 bilinen Hevayi’ye bakildiginda ise sairin, borglularmi
doven ve ayni1 zamanda aglamalarma da izin vermeyen acimasiz ve gaddar bir Tiirk

imaji1 ¢izdigi goriiliir:

Hem ddger borglularini hem komaz aglamaga
Mukteza-y1 mesreb-i Tiirk-1 hod-ara boyledir
Hevayi, Divan, g. 43/2

Ote yandan Tiirk iin fiziksel gériiniimii itibariyle oldukga iri yar1 ve uzun boylu

bir sekilde tasvir edildigi orneklerle de karsilasiimaktadir. Abartili ifadelerle dile

getirilen ifadelerde aslinda korkung goriiniimlii bir insan portresi betimlenmektedir:
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Iri bir Tiirk-i zebellayi ki befizer ‘Uca''?
N’ola olsayd1 minare gibi kadd i kdmet

Refi‘-1 Kalayi, Divan, k. 18/62

18. ylizyilin sonu ile 19. yiizyilin baslarinda verilen siir 6rneklerine bakildiginda
Tiirk tabiri ile 1lgili olumsuz izlenimlerin siirdiigii gériilmektedir. Bu dogrultuda Tiirk
ifadesine isnat edilen olumsuz nitelemelerden birisinin de anlayissiz / idraksiz sdylemi
oldugu dikkat ¢cekmektedir. S6ziiniin, anlayigsiz Tiirklere yonelik olmadigmi ¢linkii
onlarin hi¢bir sey anlayamacagmi dile getiren Esad Muhlis Pasa, “Tiirk ne bilir
bayramu, hiirp hiirp iger ayrani (Pakalin, 2004: 466).” s6ziinii hatirlatir nitelikte bir s6z

sarf ederek Tiirklerin iki alemde de tek amaglarinin ayran ve yogurt oldugunu soyler:

Gofte-1 ma lik ba-Torkan-1 bi-idrak nist
Maksad-1 anhast zira ez-du-alem duh u mast

Esad Muhlis Pasa (Pakalin, 2004: 466)

Tirk imaj1, Tiirk kelimesi odaginda bazi klasik Tiirk sairleri tarafindan giizellik
algis1 ve estetik anlayisin ifadesi hususunda sevgilinin giizellik unsurlari ile birlikte ele
almmais ve sevgili tipinin bazi vasiflariin dile getirilmesinde kullanilmistir. Bununla
birlikte bazi1 sairler, Tiirk kelimesini bir millet ad1 baglaminda ya da sosyolojik yap1
icerisinde kendisine yer bulan bir ziimreyi kastetme amaciyla kullanmislardir. Tiirk
tabiri, toplumsallik odaginda genellikle hakaret amacl kullanilan bir soylem olmustur.
Nitekim Tiirk ifadesi, tasimis oldugu bazi hususlar noktasinda zaman igerisinde

birtakim degisiklikler yasamistir.

Tirk kelimesi odaginda aslinda bir Tiirk imajinin kastedildigini gordiiglimiiz
metinlerde belirli bir zaman diliminden sonra tasrali, koylii, kaba, terbiyesiz,
anlayissiz, alcak, imansiz, merhametsiz, pis, gorgiisiiz ve cahil gibi nitelemelerin 6n
plana c¢ikmasinda ¢esitli sebeplerin rol oynadigi goriilmektedir. Bu sebepler
noktasinda Agah Sirr1 Levend, Tiirk kelimesine yiiklenen olumsuz ¢agrisimlarda Iran

edebiyatmin (fran-Turan savaslarmm Tiirkler’in aleyhine bir alg1 olusturmasi) bazi

112 “Adem peygamber zamanmdan Musa peygamber zamanina kadar yasadig1 rivayet edilen bir adam
ismidir ki boyu, misli gériilmemis derecede uzunmus.” (Levend, 2015: 351)
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olumsuz etkilerinin oldugundan bahseder (Levend, 1984: 594). Levend’in bu goriisiine
istinaden, durumu sadece iran edebiyatini etkisi ile agiklamanim zor olacagini belirten
Koksal 1se Tiirk olmayan kisilerin devsirme sistemi ile devletin cesitli
mekanizmalarinda gérev almasi ve bunun sonucunda bu tip kisilerin, Tiirkler’in
pasifize edilmesine ve degersizlestirilmesine yol a¢cmasi hususuna dikkat ceker

(Koksal, 2016: 40).

Tirk sdylemi, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren belirli cevrelerde yayilma imkani
bulan Tiirkgtiliik hareketinin de etkisiyle 6zellikle bazi sairler tarafindan olumlanmaya
baslanmistir. Farkli mekanizmalarin ve faktorlerin rol almasiyla algilanis seklinde bir
farkindalik yaratilan Tiirk imajmin, sonraki siireglerde ulus devlet ve iiniter devlet

anlayisinin olusmasina zemin olusturdugu da sdylenebilir.

3.7. MEDDAH
3.7.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plani

Birtakim kisileri, hayvanlar1 ya da agiz 6zelliklerini taklit ederek hikayeler
anlatan ve insanlar1 eglendiren kisi tanimiyla karsimiza ¢ikan meddah kelimesi,
Arapcada medh kokiinden gelmekle birlikte metheden ve ¢ok Gven anlamlarina da
gelmektedir. Baz1 kaynaklarda “teganni eden dilenci yahut bundan farksiz olarak
dilenen muganni manasma da gelir (Pakalin, 2004: 433).” Kaynaklarda, meddahligin
¢ikis noktasinda Islam dininin rol oynadig1 ve bu baglamda Hz. Muhammet’i ven
siirler yazan Hassan b. Sabit’in ilk meddah oldugu bilgisi yer almaktadir. “Hiiseyin
Vaiz-i Kasifl, biat ve sedde uyanlar arasinda peygamber soyunun meddahlar1 kadar
yiiksek mertebeli bir topluluk bulunmadigini belirtir ve meddahlarin Ehl-beyt’in
menkibelerini okuduklarmi, onlar1 ve sdzlerini anarak vakit gecirdiklerini, bu sebeple
peygamber soyunu en ¢ok seven kisilerin meddahlar oldugunu yazar.” (Nutku, 2003:
293).

Tiirklerin Islamiyet’ten dnceki Samanizm’e dayanan inang sistemlerinde ve
sosyal hayatlarinda, bahsi ya da ozan ad1 verilen ve kopuz esliginde manzumelerini

dile getiren hikdye anlaticilarinin bulundugu bilinmektedir. Destan anlaticiligi da
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yapan ve Islamiyet’in kabuliinden sonra saz sairi olan 4s18a dogru evrilen bu tip,
ozellikle Anadolu ve Rumeli Tiirklerinin edebi hayatlarinda 6nemli bir yer tutmustur.
Glinliik konular1 daha gercekei bir sekilde ele alan Tiirk meddahlari, bu yoniiyle Arap
meddahlarindan farkli bir noktadrr. Bu noktada Tiirklerdeki meddahlik anlayisinin
Araplardaki meddahlik anlayisindan farkli oldugu sdylenebilir (Nutku, 2003: 293).
Araplar arasinda hurafelerle karisik kissalar anlatan kisilerin oldugu ve Iranllar
arasinda da kissahan adi verilen ve genellikle Sehname’yi anlatan kisilerin oldugu

bilinmektedir (Pakalin, 2004: 433).

Islamiyet’in etkisiyle kissahanlik Tiirkler arasinda da n plana ¢cikmaya baslamis
ve anlatilan konularin merkezini din eksenli temalar olusturmaya baslamistir. Halkin
da ilgisi ¢ceken bu konular kimi zaman hiikiimdar saraylarinda icra edilmistir. Nitekim
Osmanl sarayinda da bulunan ozanlar ve nedimler, Tiirk medddhliginin gelisiminde
onemli rol oynamislardir (Nutku, 2003: 294). Ote yandan zaman igerisinde bazi
kissahanlar, dini konularin disina ¢ikmaya baslamis ve daha ¢ok ilgi cekebilmek adina
birtakim hayvanlarin ve bahse konu diger seylerin seslerini taklit etmeye baslamislar.
Hatta zamanlar giildiirme amaci giitmiisler ve miistehcen denebilecek hikayeler,
fikralar ve kissalar da anlatmiglardir. Bu kisiler igerisinde Hz. Muhammet’i, ailesini
ve sahabeleri 6ven kissahanlar da olmakla birlikte hepsine meddah denilmis ve bu isim
zamanla genellesmistir. (Pakalin, 2004: 433; Nutku, 2003: 294) 16., 17. ve 18.
ylizyillarda sayilar1 ve toplum nezdindeki etkileri giderek artan meddahlar, 19.
ylizyilda orta oyunu ve Karagdz oynatmaya da baslamislardir. Fakiri’ye ait Risale-1
Ta‘rifat’a bakildiginda meddahlarin, halkin 1slahi1 noktasindaki misyonlarma dikkat
cekilmektedir. Ayrica meddahlar, yabancilarin bakis agisi ile tarih¢i, sair, halkin duygu
ve diislincelerine terciiman olan kisi gibi tanimlamalarla karsimiza g¢ikmaktadir.

(Nutku, 2003: 294)

Ozellikle Istanbul’da basta kahvehaneler olmak iizere gesitli yerlerde eglendirici
ve giildiirticii hikayeler anlatan meddahlar, yeri geldiginde ordu ile birlikte sefere de
cikmislardir. Diizenli bir egitim hayatlar1 olmayan meddahlar igerisinde terbiye sahibi
ve 1yl bir egitim almis kisiler de bulunmaktaydi. Bunlardan saraylara ve onemli
kisilerin konaklarma girenler oldugu gibi padisah ya da vezirlere musahiplik ve

nedimlik gibi gorevlerde bulunanlar da vardi. (Pakalin, 2004: 434) Meddahlarin
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kullandiklar1 enstriimanlar baglaminda ise onceleri siingi, tug (yaygi, lamba, sedde)
kiiciik savas baltas1 bulunurken'! sonralar1 bu nesneler makreme ile degnek!'* haline

donlismiistiir.

3.7.2. Klasik Tiirk Siirinde Meddah

Meddah tipinin klasik Tiirk siiri baglamindaki konumunun anlagilabilmesi i¢in
beyitlerin tanikligi 6nemli bir yer tutmaktadir. Meddah kelimesi 14. yiizyilda yasadigi
bilinen, halkin ve ileri gelenlerin Oniinde siirler soyleyen, hikayeler anlatan Yusuf
Meddah adli bir sairin unvani olarak (Aksoy, 2013: 19) karsimiza ¢ikmakla birlikte
taranan beyitlerde gecen meddah kelimesinin ¢ogunlukla metheden ve 6ven kisi

anlamlarinda kullanildigi goriilmektedir. Buna gore klasik Tiirk siirindeki meddah

113 “Bunlar su anlamlara gelirdi: Siingii, Hz. Peygamber’e inanan ve Hz. Emir’in (Ali) kardesi Ca‘fer’i
yetistiren Habes Kral1 Necasi bu siingiiyii vermistir. Siingiiye elif de denir, ¢iinkii bu siingiiyii ancak elif
gibi dogru olanlar kullanabilir. (Nutku, 2003: 294)”

114 “Makremenin kaynadi seddedir. Meddahin degnegi siingiiniin ve tugun bugiinkii uzantisidir.
Kasifi’ye gore ise meddahin 6zel esyalar1 arasinda en basta iskemle gelir. Iskemlenin ikisi altta, ikisi
iistte olmak tizere dort temeli vardir; iistteki iki temelden biri bilgi, digeri diinya goriisiidiir; alttaki iki
temelden biri sabir, digeri kararliliktir. (Nutku, 2003: 294)”

115 Kaynak: Islam Ansiklopedisi, “Meddah” Maddesi.
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tipinin baglangigta, ¢esitli ortamlarda Hz. Muhammet’i, ailesini ve sahabeyi anlatarak
meddahlik roliinii icra eden meddah tipi ile biiyilik oranda ayni fonksiyona sahip oldugu
goriilmektedir. Nitekim taranan beyitlerde, kaside nazim seklinin 6n planda olmasi da
bu durumu kanitlar niteliktedir. Meddahin oviiciiliik rolii baglaminda Hz.

Muhammet’in yani sira Hz. Ali ve hatta on iki imam da 6n plana ¢ikmaktadir:

Can u dilden Mustafa vii Murtazd meddahiyam
Hem bu on iki imama kiluram medh u sena

Egirdirli Hac1 Kemal, Camiii’n-Nezair, k. 13/26

Prizrenli Sem‘1, bin can ile Hz Muhammet ve onun ailesinin dviiciisii oldugunu
dile getirerek adeta meddah tipinin gorevini iistlenmistir. Ayrica sair, peygamberin
torunu olan Hasan’mn gilizelligi konusunda Hassan b. Sabit ile yarismasmin sasilacak
bir sey olmadigini dile getirmektedir. Burada ismi zikredilen Hassan b. Sabit’in ise ilk
meddéhlardan oldugu ve Hz. Muhammet’1 6ven siirler sdyledigi bilinmektedir (Nutku,

2003: 293):

Sem‘iyem bifi can ile meddah-1al-i Ahmedem
Sen Hasan hiisninde itsem n’ola Hassan ile bahs

Prizrenli Sem‘1, Divan, g. 20/7

Seyhiilislam Yahya, “Hak hazretleri senin meddahin oldugu icin Yahya seni
nasil anlatsm / Ovsiin diyerek.” meddahin Hz. Muhammet’i anlatma ve Ovme
konusundaki roliine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Hz. Muhammet, Allah tarafindan 6viilen
bir sahsiyet oldugu icin meddahlarin onu Ovmesinin miimkiin olamayacagi

diistiniilmektedir:
Hazret-1 Hak olinca meddahun

Nice vasf eylesiin seni Yahya

Seyhiilislam Yahya, Divan, k. 1/5
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Bu durumun bir benzerini de Leyla Hanim’da gormekteyiz. Seyhiilislam
Yahya’'nin dile getirmis oldugu zorlugu Leylda Hanim da yasamistir ve Allah’in

Ovgiisiine mazhar olmus bir kisiyi 6vmenin kendi haddi olmadigini dile getirmistir:

Ne haddimdir seni ‘a4lemde ben medh u sena itmek
Senifi meddahiii old1 Rabb-1 Ekrem ya Restilallah
Leyla Hanim, Divén, g. 103/5

Meddah tipinin ayni zamanda bir destan anlaticist olmasindan hareketle, “Ey
kalem meddahi! Allah askma ask destanini tamamla ki efsane, boyle gam dolu
kalmasin.” diyen Seyhiilislam Yahya, bu sefer de meddah tipinin baska bir

fonksiyonundan bahsetmistir:

Dastan-1 ‘ask1 itmam eyle ey meddah-1 kilk
Boyle piir-gam kalmasun efsane Allah ‘agkina

Seyh Galib, Divan, g. 286/6

18. yiizyilda yasadigi bilinen Neccar-zide Riza, “Ey sirin agizli! Asik ile
mastgun halinden bahset. Clinkii meddahtan anlatmas1 en ¢ok istenilen seylerden biri
sevgililer kissasidir.” diyerek meddah tipinin sadece dini ve menkibevi nitelikteki
hikayeler anlatan bir kisi olmadigi1 ve onun ask hikayeleri minvalinde farkl seyler

anlatma misyonunun olduguna da dikkat ¢ekmistir:

Soyle hal-1 ‘asik u ma‘stiki ey sirin-dehen
Kissa-1 mahbibdur matlib olan meddahdan

Neccarzade Riza, Divan, g. 201/1

19. yiizy1l sairlerinden Seref Hanim, linii Avrupa’ya kadar yayilmis olan Kiz
Ahmed’in (Nutku, 2003: 294) ismini zikrederek artik onun yasamadigini, fakat onun
meddahlar igerisinde emsalsiz bir konuma sahip oldugunu dile getirir. Seref Hanim bu
beyitte meddah tipini, onun orta oyunu baglamindaki yansimasi olan ve ayni1 zamanda

sosyal hayatta gercek karsiligi bulunan Kiz Ahmed araciligiyla ifade etmistir:
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Cihanda bi-misil meddah idi fevt old1 Kiz Ahmed
Nedim itse Restl-1 Kibriya ferda degil eb‘ad

Seref Hanim, Divan, tar. 98/1

Yukaridaki beyitte meddah tipini toplumsal diizlemdeki karsilig ile ele alan
Seref Hanim, asagidaki beyitte ise meddah tipini Islam dini odakli &viicii / methedici

yoniiyle ele almistir:

Ne haddim eylemek tavsif zatifi gibi memdihi
Safia meddah Rabb-1 Miiste‘an’dir ya Restlallah
Seref Hanim, Divan, g. 227/8

Mecliste anlaticilik roliinii tistlenen meddah tipinin, aslinda bir mesrep déhilinde
asiklik roliinii icra ettigi de soylebilir. Allah ya da peygamber dvgiisiinden gelenek
dahilindeki sevgilinin dvgiisiine kadar uzanan ¢izgi, ask etrafinda cereyan eden bir
eylemler biitiiniidiir. Ayrica sair, siirdeki estetik kurgusu kapsaminda beyitlerde
sevgiliyi Oviiyormus gibi goriiniirken zamanla meddahm yasamis oldugu mesleklesme
siirecine de dikkat ceker. Nitekim Islamiyet’in kabuliiyle baslayan din eksenli
meddahlik, zamanla enstriimanlar1 olan ve giildiirii islevini yerine getiren gezginci bir

tipe donlismeye baslamstir.

3.8. CADI
3.8.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan1

Cad1 kelimesi sozliiklerde, kotiiliik yapmak suretiyle baskalarina zarar veren
kadin ve geceleri gezdigine inanilan hortlak tanimlariyla karsimiza c¢ikmaktadir.
Konuyla ilgili olarak Pakalin’a bakildiginda ise cadi i¢in, kara koncolus da denir. Eski
masallarda ¢cok gecer. Bircok milletlerin efsanelerine girmis olan hortlak, mezarindan
¢ikip insani bogan ve kanin1 emen dirilmis 6lii farz olunur. Cadi ile vampirin farki,
cadinin daha ziyade bir kocakar1 seklinde tasavvur edilmesindendir. Ihtiyar kadm,
acuz, ¢irkin kocakar1 manasina da gelir. G6z bagci, afsuncu, sihirbaz manasinda da

kullanilir.” (Pakalin, 2004: 253) ifadeleriyle karsilasilmaktadir. Cadu ile ilgili bir baska
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bilgiye gore ise Fars¢a kokenli olan bu kelimenin “Pehlevice yatuk kelimesiyle alakali
olup Avesta’da biyii anlamiyla yatu formunda kayithidir. Cadilar, suya birka¢ parca
tas attiktan sonra cesitli dualar okuyarak yagmur, kar ve firtina ¢ikarabilmektedir.”

(Oztiirk, 2009: 229).

Cadmin Antik donemlerdeki konumuna bakilacak olursa Romalilara gore
kadinlarin biiyii ve zehir gibi konulara meyilli olduklar1 bilinmektedir. Yine Yunan ve
Roma kaynaklarindaki cadi tipinin, bastan ¢ikaran ve 6liimciil kadin anlamlarina gelen
femme fatale figiiriinden ileri geldigi diisiiniilmektedir (Icz, 2008: 7). Ayrica “Latin
sairler Lucanus ve Apulius’un yazdiklarma gore, antik donemin cadilar1 kendilerini
bir bagka hayvana ve 6zellikle de kusa doniistiirmek istediklerinde ¢iril¢iplak soyunup
yanan bir lambanim i¢ine birkag damla esans koyarak buna biiyiilii s6zler soyler ve
daha sonra baska kutulardan ¢ikardiklar1 yaglar1 biitiin viicutlarina siirerlerdi. Bunun
hemen arkasindan viicutlarinda kanatlar olusurdu ve bdylece ucabilirlerdi. Aslina
bakilirsa 6zellikle Apulius’un bahsettigi torenlerde cadilar dolunayda toplanir, ¢iplak
ya da siyah kiyafetlerle dans eder, kdpekler ya da kurtlar gibi havlarlardi.” (i¢dz, 2008:
11). Ayrica, cadilarin u¢malariyla ilgili iddia edilen bilgilerin pagan gelenekleri ile

iliskili oldugu bilinmektedir (Martin, 2009: 49).

Eski Roma ve Yunan donemlerinde gii¢ elde edebilmek amaciyla ask biiyiileri
yaparak erkekleri etkiledigi diisiiniilen cadilar (Ic6z, 2008: 12) icin farkli sekillere
girebilmek zor degildi. Masal formlarinda da goriilen bu duruma gore cadilar giizel,
cirkin, gen¢ ya da yasl olabilir. Masallarda erkek ya da kadin cinsiyetlerinde de
karsilabilen cadi tipi, genellikle yaslhi ve kadin cinsiyetinde tasvir edilir (Tokdemir,

2018: 5).

Eski Iran’a bakildiginda din ve biiyii kavramlarinmn karistirildig1 ve inanisa gore
Zerdiist’iin  bliyi ve batil inanclarla miicadele ettigi bilinmektedir. Avesta
boliimlerindeki biiyiiciiler ve cadilar ile ilgili lanetlemeye ragmen zaman igerisinde
meydana gelen yeni dinsel olusumda Zerdiist’iin telkinleri ile biiyliye dair inanglar
varligi strdiirmeye devam etmistir. Sonrasinda ise Miisliimanlarin Mecisi adini

verdikleri yeni dini sentez ortaya ¢ikmistir (Tanyu, 1992: 503).

357



Araplar biyiiciilerden ¢ekinmekle birlikte ayn1 zamanda onlara itibar da
ederlerdi. Nitekim cahiliye devrinde sihir ve biiyii gibi konulara ilgi gosterilmekteydi.
Gelecekten haber verme, fal oklari, miineccimlik, diiglim atma ya da iifleme gibi
yontemlerle biiyli yapilmaktaydi. Putperestlik temelinde icra edilen bu eylemler,
Islamiyet ile birlikte biiyiik giinahlardan sayilmis ve Kur’an-1 Kerim ile hadislerde, bu

tiir eylemleri kesin bir sekilde yasak oldugu belirtilmistir (Tanyu, 1992: 506).

Avrupa’da olduk¢a ilgi ceken cadilik, 1484 yilinda Papa VIII. Innocent
tarafindan zmdiklik ile es deger tutulmustur. Bunun sonucunda Fransa, Almanya,
Ispanya ve Ingiltere gibi cesitli iilkelerde yaklasik 200 yillik siiregte on binlerce kisinin
oldiiriilmesi s6z konusu olmustur. Ote yandan Yahudiler, biiyiiyii Yahudi
olmayanlarin  yaptigini; Hristiyanlar ise Hristiyan olmayanlarin yaptigini
sOylemislerdir. 15. ve 17. yiizyillar arasinda ¢ok sayida Yahudi’nin de cadilik ve
biiyticiilik gibi ithamlarla suglandig1 ve o6ldiriildigi bilinmektedir. Hristiyanlar
arasinda cadidan ¢ok korkulmaktaydi. Fakat cadiya atfedilen hususiyetlerin abartili
olmas1 gdzii carpan bir durumdur. Cadi kavraminin bir iki nokta disinda Incil’de ele
alimmadigi da bilinmektedir (Tanyu, 1992: 505-506). Modern donemlerdeki cad1 algisi
15. ve 16. yilizy1l Avrupast’na ait olmakla birlikte bu algi, seytanla is birligi yapan ve
ruhunu seytana satarak siradisi yeteneklere sahip olan kadimnlar {izerine kuruludur

(Martin, 2009: 7).

Okiiltizm noktasinda ¢ok sayida 6zelligi ve fonksiyonu olan cadu ile ilgili olarak
klasik siirde birtakim mitik ya da folklorik unsurlara dayanan anlatilara gore onlarin
kiiplere binerek ug¢malari, girdikleri suda batmamalar1 ve atesten etkilenmemeleri
seklinde baz1 inanislarm varlhig: dikkat ¢eker (Nayir, 2012: 165-167). Ozellikle Bat1
kiiltliriinde cesitli yansimalar1 goriilen cadi, Osmanli zamaninda da farkli adlar ve
farkli inanglar dogrultusunda izine rastlanan bir tip olmustur. Gerek Evliya Celebi’nin
Seyahatname adli eserinde gerekse Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin fetvalarinda
cadi ile ilgili baz1 izlenimler ve tespitler yer almistir. Ozellikle Osmanli Devleti’nin
Balkanlar’daki topraklarinda vampir inancina bagli olarak gelisen bir cadi algisinin
daha yaygindir. Bu durum, yabanci kaynaklardan edinilen bilgilere gore teyit edilmis
olmakla birlikte s6z konusu kaynaklarda Osmanli Devleti’nin bu tiir vakalara kars1

baz1 6nlemler aldig1 bilgisi de paylasilmistir (Aycibin, 2008: 57, 62).
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Sahip oldugu diisiiniilen birtakim olaganiistii 6zellikleri nedeniyle cadi, klasik
Tirk siiri baglaminda genel olarak sevgilinin giizellik unsurlariyla iliskilendirilmistir.
Sairler cogunlukla, sevgilinin as1k tizerindeki etkileyiciligini ve biiyiileyiciligini cadi
tipi lizerinde konumlandirmislardir. Bunu yaparken sevgilinin giizellik unsurlarimdan
ozellikle goz, gamze, ben ve sag¢1 kullanmayi tercih etmislerdir. Sairlerin cadi tipine

iliskin baska tespit ve tasvirleri de bulunmaktadir.

3.8.2. Klasik Tiirk Siirinde Cadi

Klasik Tiirk siirinde cadi tipi, genellikle sihir ve biiyli gibi islerle ugrasan bir

kadin tasviri seklinde karsimiza ¢ikmaktadir! '

. Sairler, sevgilinin iktidarini ve giiciinii
percinlemesi adina, cadiya ait birtakim 6zellikleri sevgili nezdinde ifade etmislerdir.
Ayrica inanisa gore insanlara sihir ve biliyii 6grettikleri bilinen Hartt ile Marlt da
sairler tarafindan sikca islenen ve atifta bulunulan bir konu olmustur. Buna gore
“sevgilinin ziiliifleri ¢ene cukuruna dogru uzanir ve HarGt ile Martt da o kuyuda
saclarindan asilmis olarak beklemektedirler. Sihir 6gretmek ve biiylictiligliin piri
olmak itibariyle Hart ve ondan kinaye olarak sevgili (gozleri, ¢ene ¢ukuru, saclar1

veya gamzesi dolayisiyla) bir cadi (cada) seklinde tasvir edilir.” (Demirci, 1997: 264).

Zulfii cazisi geliip ¢ah-1 zenahdan iistine
Cah i¢cinden Ogrediir HarGt-ves ol hal an1

Ahmed Pasa, Divan, g. 351/5

116 Konuya iliskin bir ¢alisma igin bkz. Karaman, Giilay (2015). “Klasik Tiirk Edebiyatinda Sihir”,
Doktora Tezi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kocaeli.
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Harft ile Marat!!"”

Siirlerin tanikliginda cadi tipi, daha ¢ok kadin kimligi ile 6n plana ¢ikmaktadir.
Antik Yunan ve Roma donemlerinden itibaren karsilasilan bu durum, klasik siir
estetigine de yansimistir. Buna istinaden huysuz, ¢irkin suratli, ihtiyar, arabozan, hileci
gibi 6zelliklere sahip, kocakar: ya da cadi karr gibi anlamlara gelen dcuze ve pire-zen
kelimeleri de cadi tipini ifade etmek iizere sairler tarafindan kullanilmistir. Bu husus,
bazi mensur eserlerde de karsilasimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Titi-nAme’de, elinde
tespih bulunan ve tatli dilli biri olarak resmedilen bir aclize, hile ve sihir kullanarak

karsisindaki kigiyi kandirir ve onu yoldan ¢ikarir (Sona, 2012: 83).

Cad tipinin, g¢esitli kiiltlirler ve inang sistemleri dogrultusunda da ele alindigi

gibi biiyii / sihir yaparken goziinii bir ara¢ olarak kullandigi bilinmektedir. Nitekim

17 Demirci, Kiirsat (1997). “Harat u Martt”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, istanbul, C
16, Sayfa 262-264. (https://islamansiklopedisi.org.tr/)
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Ahmed Pasa bir baska beytinde, cadinin gozii ile sihir yaparak tuzak kurmasma ve

bunun sonunda biinyede ¢esitli sikintilarin belirmesine deginir:

Sihr ile caz( gozif her dem ki ale baslar
Céan 1 dil elden gidiip ayaga diiser baglar
Ahmed Pasa, Divan, g. 85/1

Cadmin tipik 6zelliklerinden birinin siire aktarimi konusunda; cadi tipinin sihir
yapmast ve bunu yaparken de goziinii kullanmasi ¢ok sayida sairin ragbet ettigi bir
imaj olmustur. Sairler bu tabiri kimi zaman sevgilinin etkileyiciligini ifade etmek i¢in
kullanirken kimi zaman da kendilerini, yani siirdeki maharetlerini 6vmek icin

kullanmiglardir:

Zatiya sihr ile cazi gozi gonliim alal
Beni sehhar sanur kim ki goriirse gazeliim

Pervane Beg Mecmuasi, Nazire-i Zati, g. 5168/5

Seyh Galib, Hiisn ii Ask adli mesnevisinde cad1 tipinin fiziksel 6zelliklerini tasvir
ederek onemli bilgiler verir. Kimi zaman kocakar1 ve yash kadin gibi nitelemelerle
karstmiza ¢ikan cadi, ifrit goriinimli tehlikeli biri olarak resmedilmistir.
Cehennemdeki seytana benzetilen cadi, agzi, disi, burnu, dudagi, gozii, kirpigi, saci,
kulagi ve sac¢1 gibi fiziksel unsurlariyla olabilecek en kotii ve en ¢irkin bir sekilde ele

almmustir:

Bir pire-zen etmis anda me’va

Cadi-y1 mahaf-1 div-sima

Diizahda makarr1 sanki seytan

Dort yani cahim i zift Ui katran

Bas1 Karadag’dan niima-dar

Agz1 disi kbhne glir-1 gliftar

361



Burni Modaburni’nin ovasi

Zarban yatagi keler yuvasi

Sarkmus leb-1 ziri ta-be-zant

Manende-i nav-1 fil-1 bed-bi

Kaplubaga iki cesm-i bed-reng
Kirpikleri hemgii pay-1 harceng

Iki meme sekli iki hinzir

Bir kar i¢in etmis an1 ser-zir

Kas yapmais iki kara ¢iyan

Ziilf etmis iki kiime y1lani

Tarla kogug iki kulag:
Kirpi yuvasi sigan yatagi

Agzindan akar kerih sular
Kariz gibi kotii kokular
Seyh Galib, Hiisn i Ask, b. 1385-1394

Cadi tipine isnat edilen dikkat cekici oOzelliklerden biri de onun suda
batmamasiyla ilgilidir. Konunun girisinde teorik bilgilerle de ifade edilen cadinin bu
ozelligi, klasik Tirk sairleri tarafindan da islenen bir konu olmustur. Estetik kurgu
dahilinde sevgiliye, saginin yanaginin Ustiinde durmasmin ayiplanacak bir sey
olmadig1 sdyleyen Mesihi, cadilarin da suda batmadigi konusuna atifta bulunarak

sevgili ve cadi arasinda bir benzerlik iligkisi kurar:
Rubhuii tistinde ziilfiif tursa ta‘n mi

Meseldiir bu ki batmaz suya cada

Mesihi, Divan, g. 199/4
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Cadi tipinin siire yansimasi baglaminda karsimiza ¢ikan bir diger 6zelligi de
onun kan dokiiciiligi ile ilintilidir. Sevgilinin kirpiklerini ok ve nestere benzeten sair,

onu kan dokiicii bir cadi imajiyla tasvir eder:

Ey cadi-y1 hlin-riz yeter sine-i cdna
Miijganufi1 geh navek i geh nister eyle

Fehim-i Kadim, Divan, g. 267/4

Eldeki bilgiler dogrultusunda cadi tipinin genellikle yash bir kadin suretinde
tasvir edildigi bilinmektedir. Klasik siir geleneginde diinyay1 da yaslt bir kocakariya
benzeten kimi sairler, aslinda dolayli yoldan onu cadiya benzetirler. 18. yiizyil
sairlerinden Erzurumlu Zihni’ye gore bu Oyle bir cadidir ki insanlar1 biiyiiler ve

sihrinin etkisi hissettirir; fakat kendisi goriinmez:

Diinya-y1 pire-zen seni etdi fiisina gark
Sihri goriindi lik o cadd gériinmedi

Erzurumlu Zihni, Divan, g. 322/2

Inang sistemi, kiiltiirel yap1 ve mitik miras gibi olgular, varligina inanilmasi zor
olan kisiler ile kahramanlarin ve ger¢eklesmesi oldukga gii¢ olan olaylarin, toplumun
somut olmayan belleginde yer etmesini saglar. Ozellikle olaganiistii niteliklere sahip
oldugu diisiliniilen ve insan zihni ile agiklanmasi zor olan seyler, toplumu olusturan
bireyler tarafindan kimi zaman kutsanmis ve benimsenmis kimi zaman ise
otekilestirilmistir. Bu Otekilestirmenin etkisiyle ortaya ciktigini sdyleyebilecegimiz
cadi tipi, Pagan inancinimn, Eski Roma, Yunan ve Iran’in yani sira dzellikle Orta Cag’da
olmak {izere Avrupa ve Islamiyet Oncesi Arap Kkiiltiiriinde etkilerine ve izlerine
rastlanan bir tip olmustur. Cesitli sekillerle Osmanli sahasinda da karsilasilan ve
sonralar1 Karag6z ile orta oyunu kadrosunda olagantistii kisiler arasinda da yer alan bu
tip (And, 1977: 297) etkilesimin bir sonucu olarak klasik Tiirk sairleri tarafindan da

ele alman bir tip olmustur.

Klasik Tiirk siirinde, diger kiiltiirlere nazaran daha ¢ok biiyiiciiliik rolii ile 6n

plana ¢ikmis oldugunu gordiigliimiiz ve bu tip, benzetme iliskisi baglaminda farkli
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farkli ozellikleriyle sairler tarafindan genellikle sevgili tipi ile 6zdeslestirilmistir.
Bilhassa sevgilinin giizellik unsurlar1 noktasinda karsisindaki kisiyi etkileyiciligi, kan
dokiiciiliigii ve fitneciligi gibi 0Ozellikleri, onun sairler tarafindan cadi tipine
benzetilmesinin Oniinii agmistir. Ancak toplumsal boyutuyla cadi tipi, birtakim
eksikliklerini ve giigsiizliiklerini sihir giici ile tamamlarken sevgili tipi ise cadi

tipinden izafe edilen 6zellikler ile gliciinii pekistirir.

3.9. HARABATI / SARHOS / EHL-i KEYIiF

3.9.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Planm1

Calismamiz kapsaminda ele alinacak olan sarhosluk ve harabatilik, siklikla asik
roliinde karsimiza ¢ikan rind tipinin ve diger asik tiplerinin bir 6zelligi olmaktan ¢ok,
toplumsal boyutu olan bir sarhos tipine yoneliktir. Nitekim Burhan-1 Kati’da “Cay-1
fisk u flicir. Misl-1 meyhane vii kahbehane vii kumarhane” seklindeki tanimiyla
karsilastigimiz harabat (Pakalin, 2004: 220) ve onunla ilintili baz1 kavramlar, klasik
siir gelenegimizde her ne kadar tasavvufi unsurlara remiz olarak kullanilmis olsa da

arka planinda mitik, sosyal ve kiiltiirel bir birikim barindirir.

Harabati / sarhos tipinin kendine 6zgii kimliginin olugsmasinda icki, esas unsur /
arac olarak karsimiza c¢ikar. Bu noktada ickinin tarihselligi, islevselligi ve kendisine
yiiklenen anlam ve misyon yelpazesi onemli bir yer tutar. “Diisiik yogunlukta alkol
iceren bira ve sarap tiirii mayal ickilerin, insanlarm tarim hayatina gectigi Neolitik
donemden itibaren Misir’dan Cin’e kadar eski diinyanin hemen her yerinde
bilinmesine karsilik yiliksek alkol dereceli damitik ickiler Orta Cag’da Araplar’in
imbik tlizerinde degisiklikler yapip ileri damitma teknikleri gelistirmesiyle ortaya
cikmistir. Avrupalilar, Endiilis Araplari’ndan el-kiihil dedikleri bu keyif verici
maddeyi 6grendiler ve adin1 da benimseyerek alcohol (alkol) seklinde dillerine dahil
ettiler. Boylece Batili simyager ve hakim-tabipler, insanoglunun binlerce yildan beri
her yerde aradigi ab-i1 hayati bulduklarina inandilar ve bu yeni metotla degisik
bitkilerden iirettikleri alkol derecesi yliksek ickilere hastalar lizerinde yaptig1 agri
dindirme, dert unutturma, cesaret ve canlilik verme gibi gecici etkilerinden dolay1

hayat suyu anlamima gelen Grekce hydor bios, Latince aqua vitae vb. demeye
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basladilar. Tiirkceye Bati’dan gelen ispirto (it. spirito) kelimesinin asli da Latince
spiritus (can, ruh, hayatmn 6zii) ismidir.” (Tosun, 2000: 462). Ote yandan i¢ki, edinilen
bilgilere gdre Islam &ncesi devirlerde cogu pagan kdkenli dinlerde kendinden gegme
ve esrime amacli olarak kullanilmistir. Yahudilik ve Hristiyanlik gibi tek tanrili
dinlerde kullanimi kisitlanmis ya da yasaklanmis oldugu bilinen icki, Islam dininde ise

tam anlamiyla haram kilinmistir (Demirci, 2000: 456).

I¢kinin imal edilmesiyle ilgili olarak cesitli bitkilerin ve araglarin kullanildig1
bilinmektedir. Kiiltiire ve cografyaya gore degiskenlik gdsteren bu duruma istinaden
Ortadogu’nun kadim zamanlarinda mayalanmasi kolay olan ve alkol islevine sahip
olabilen hurma, incir, {iziim, arpa ve bugday gibi bitkiler kullanilmistir. Amerika’da
kaktiis, Asya’da da bazi mantar tiirleri kullanilarak icki elde edilmisse de zamanla
iizlim en popiiler icki hammaddesi; sarap da en ¢ok ragbet edilen icki tlirlerinden biri
olarak kabul gérmiistiir. Sarap, 6zellikle pagan 6gretilerin 6n planda oldugu dinlerde
sadece bir igecek tiirii olarak goriilmemistir. Samanizm gibi esrimenin dinsel
ritiiellerden biri olarak sayildigi inang sistemlerinde, din adammin esrimeye bagli
olarak farkli alemlerle iliski kurmasinda 6nemli bir role sahip olmustur (Demirci,

2000: 456-457).

Mayalanma, esas itibariyle dogal bir olay oldugu i¢in alkoliin insanlar tarafindan
bilinirliginin olduk¢a eski zamanlara dayandigi acik bir sekilde sdylenebilir. Hatta bu
siireci Hz. Adem’e kadar dayandiranlar dahi vardir. iddiaya gore Hz. Adem, Hz.
Havva’nin verdigi icki nedeniyle yasak meyveyi yemistir. Kitab-1 Mukaddes’e
bakildiginda ise {izim menseili i¢cki yapimmimn Hz. Nuh donemine dayandirilgi
goriiliir''®. Inanisa gore Hz. Adem ve Hz. Nuh ilk iiziim bagmn1 dikerek onu maymun,
domuz ve aslan gibi hayvanlarin kanlariyla sulamis ve bundan elde edilen igkiyi
icenler ise s0z konusu hayvanlardan birinin kimligine biirtinmiis (Bozkurt, 2000: 455).
Hammurabi’nin yasalarinda bile bazi1 igki tiirlerinin adina ve meyhanecilik

uygulamalarina rastlanmakla birlikte genel bir yorumla eski Mezopotamya

18 Konunun klasik Tiirk siirindeki yansimasi ile ilgili olarak:

Meded sakiya irdi tfan-1 h'ab
Piir it kesti-i NGh’a niihi sarab
Nev‘i-zade Atai, Saki-name, b. 814
(Ey saki, yardim et. Uyku tufani bast1. NGh gemisi olan kadehe nithi —Nih kadar eski- saraptan doldur.)
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medeniyetlerinin icki iiretimi konusunda bilgi sahibi olduklar1 sdylenebilir. Ote
yandan bazi inanislara gore ise sarabi bulan ilk kisi, Iran hiikiimdarlarindan Cem /
Cemsit’tir. Nitekim eski donemlerden giliniimiize tevariis eden bazi siirlerde ve
arkeolojik buluntularda karsilagilan 6rnekler, ilgili doneme ait olarak ickinin varlig1 ve
icki ile ilgili uygulamalar hakkinda bilgi sahibi olmamiz1 saglamaktadir. (Bozkurt,
2000: 455)

Sarap, Arapcada hamr kelimesi ile ifade edilmekle birlikte imal edildigi bitki
tiirtine gore ¢ok sayida tiirii bulunurdu. Hatta Araplar, kadim zamanlardaki zengin i¢ki
kiiltlirlerinden dolayr igki tiirlerinin sarhos ediciligine, depolanmasina, servis
edilmesine, rengine, eskiligine, yeniligine ve saklandig1 kaplara gore gesitli isimler
vermislerdir. Arpa, bugday, iiziim, hurma, misir ve bal gibi iirlinlerden cesitli ickiler
yapan ve bunlar1 kullanan Araplar, Fars¢a, Yunanca ve Siiryanice gibi dillerden icki
ile ilgili baz1 kelimeler de almislardir. Uretildikleri malzemeye gdre halitan, sahba,
sekr, kindid, nebiz, bit’u, cia, siikiirke, mizr, fadih gibi isimler alan i¢kilerin yani sira
Araplar, kendileri i¢in kiymetli olan saraba rahik!!'® adin1 vermislerdir (Bozkurt, 2000:
455-456; Baktir, 2000: 458).

Islamiyet’ten 6nceki Arap toplumuna bakildiginda icki iiretiminin, tiikketiminin
ve ticaretinin'?® yogun bir sekilde yapildig1 bilinmektedir. Bu durumun olusumunda,
donemin toplumsal ve ekonomik sartlarmimn yani swra toplumu olusturan bireylerin
eglenceye olan diiskiinliigli 6nemli bir rol oynamaktadir. Konuyla ilgili olarak Arap
edebiyatina bakildiginda icki ve icki eksenli sdylemlerin yogun bir sekilde kendisine
yer buldugu goriilmektedir (Baktir, 2000: 458). “Cahiliye doneminde ‘hammare,
hanut’ veya ‘dikke’ denilen meyhaneler, isret meclislerinin kuruldugu ve ‘kayne’ ad1
verilen sarkici cariyelerin ud calip sarki sdyledigi raksettigi mekanlardi. Cahiliye
siirinin en gézde temalarindan biri de ickidir, fakat hayatini meyhanelerde gegiren ve
serkeslik yapanlar Cahiliye doneminde de hos goriilmezdi.” (Bozkurt, 2000: 456).

“I¢ki, sofralarin ve misafirlere yapilan ikramim en basta gelen malzemesini teskil ettigi

119 «“Ayn1 kelime Kur’an’da cennet ehlinin iceceklerinden biri olarak gegmektedir.” (Bozkurt, 2000:
456)
120 T4cir kelimesinin, sarap satan kisi anlamma geldigi de bilinmektedir. (Baktir, 2000: 458)
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gibi sehirlerde ve yollarda icki icmeye mahsus genelde Yahudiler’in islettigi yerler

(hantit, hammare) bolca mevcuttu.” (Baktir, 2000: 458).

Ickinin Tiirkler arasindaki konumuna bakilacak olursa Tiirkler’in, saraba siici,
bor ve cagir adlarmi verdigi bilinmektedir. Ote yandan bazi Tiirk topluluklarinda
bugiin bile devam eden bir uygulama olarak kisrak siitiiniin mayalanmas1 yoluyla
kimiz ad1 verilen bir igki iiretilmektedir. Ayran1 uzun bir siire tulumlarda bekleterek
ayran aragasi adini verdikleri bir raki tiirii de iireten Tiirkler, Cinliler tarafindan imal
edilen pirin¢ rakisin1 da bilmekteydiler. Goktiirk ve Uygur donemlerinden kalma
arkeolojik buluntulara bakildiginda kadeh tutan insan tasvirleriyle karsilasilmasi, eski
Tiirkler’in igki ve icki kiiltiirii ile yakm bir iliski icerisinde oldugunu gdsterir. icki
kadehine karsilik olarak sagrak ve idis kelimelerini kullanan Tiirkler’de ayak kelimesi
ise kadeh ve siirahi anlamlarina gelmekteydi. Ayrica Dede Korkut hikayeleri gibi eski
metinlerde, “sarap bardagi” anlamina gelen “cagirlig ayak”, “kurultay kadehi”

anlamina gelen “kenges ayak” gibi tabirlere de rastlanilmaktadir (Bozkurt, 2000: 456).

Tarihsel kokeniyle ilgili olarak olduk¢a eski zamanlara dayandigini gordiiglimiiz
icki ve tiirevleri, gerek Mezopotamya bolgesinde gerek Tiirkler arasinda gerekse Arap
toplumunda yaygin bir sekilde iiretilmekte ve kullanilmaktaydi. Ancak Islamiyet’in
gelisiyle birlikte ickinin yasaklanmasindan dolayr artik farkli bir siire¢ yasanmaya
basland1. I¢kinin s6z konusu cografyalardaki ve toplumlardaki yaygmligindan dolay1
Islam dini, kademeli bir yasaklama anlayisin1 hakim kilmis ve belli asamalardan sonra
ickinin tam anlamiyla yasaklanmas1 gerceklesmistir (Baktir, 2000: 458). “Mekke’de
nazil olan bir ayette, Allah’ i insanogluna ¢esitli nimetler verdigi hatirlatilip bunlardan
ibret alinmasi istenirken, ‘Hurma ve iiziim gibi meyvelerden icki (seker) ve giizel rizik
elde edersiniz. Siiphesiz bunda da aklini kullanan kimseler i¢in bir ibret vardir.” denilir
(en-Nahl 16/67). Miifessirlerin ¢ogu, ayette gecen ‘seker’ kelimesine (Baktir, 2000:
458) ‘sarhosluk meydana getiren icki veya sarap’ anlam1 vermis ve bu ayetin sarabin
haram kilinmasindan ¢ok dnce Mekke’de nazil oldugunu, burada ickinin helal veya
haram olusundan ziyade cesitli meyvelerden tiirlii yiyecek ve icecegin elde edildigine
dikkat ¢ekilmek istendigini, yahut bu ayetin daha sonraki ayetlerle neshedildigini
belirtmis, baz1 miifessirler de burada {iziim ve hurmadan elde edilen mesela sirke, sira,

nebiz gibi igeceklerin kastedildigini veya ayetin i¢kiyi giizel riziktan ayr1 zikretmekle
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onun kotiliigiine dolayl bir isarette bulundugunu ileri stirmiislerdir.” (Baktir, 2000:
458-459). icki ile ilgili olarak inis sirasma gdre iigiincii sirada yer alan “Ey iman
edenler! Siz sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar namaza yaklagsmayin.'?! (en-
Nisa 4/43)” ayeti ise ickinin kademeli olarak yasaklanmasi1 konusundaki son merhaleyi
teskil eder. Hz. Muhammet’in de sarabin haram olmasztyla ilgili dile getirdigi s6zler /
hadisler neticesinde insanlar, sahip olduklar1 saraplar1 dokerek sarap kaplarini da
ortadan kaldirmiglardir. Bu siiregle birlikte ickinin tam anlamiyla yasaklanmasi s6z

konusu olmustur (Baktir, 2000: 459; Donmez, 2009: 141).

I¢kinin kullanilmasindan sonra kisinin biinyesinde meydana gelen birtakim
degisiklikler, genel anlamda sarhosluk tabiri ile ifade edilmektedir. Etimolojik kdkeni
itibariyle Farsga asilli bir kelime olan sarhos, Arapcada sekran kelimesiyle karsilik
bulmus; sarhos olma, sekr; sarhosluk ise siikr kelimeleriyle ifade edilmistir (Donmez,
2009: 141). Ancak sarhosluk, sozliik ve terim anlamu itibariyle sadece icki baglaminda
degil; genel olarak keyif verici maddelerin kisiyi kendini bilemeyecek duruma
getirmesi seklinde de tanimlanmaktadir. Dolayisiyla alkollii ickilerin yani sira eroin,
esrar, morfin ve kokain gibi keyif verici ve uyusturucu maddeler de insan biinyesinde

bir ¢esit sarhoslugun olugsmasina sebep olur (Donmez, 2009: 142).

Osmanli zamaninda ilag yapiminda da kullanildig1 bilinen afyon ve benc gibi
maddeler, ayn1 zamanda keyif verici birer uyusturucu olmalarindan dolay: tiiketimine
karst miicadele edilmis, 16. yiizyllda Kemalpasazade ile Ebussutid Efendi gibi
seyhiilislamlar tarafindan da yasak oldugu belirtilmistir. Ozellikle 4. Murat olmak
iizere cesitli yoneticiler tarafindan yasaklanarak kullanimina ve ticaretine agir cezalar
getirilen bu maddeler, kahvehane kiiltiiriiniin de etkisiyle tam anlamiyla ortadan
kalkmamustir (Basoglu, 2012: 249 Nitekim konuyla ilgili olarak Iran’a bakildiginda
Safeviler ve Kagarlar donemlerinde uyusturucu ve keyif verici maddelerin kullanima,
her tirlii yasaklamalara ve cezai yaptirimlara ragmen tam anlamiyla
engellenememistir. Osmanli donemine gore sz konusu maddelerin daha yogun bir
sekilde kullanildig1 bilinen Safevi doneminde, kahvehanelerin haricinde bir de hashas

katilmasiyla elde edilen bir icki olan kiknarin sunuldugu kiknarhaneler de

121 https://kuran.diyanet.gov.tr/ [22.10.2018]
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bulunmaktaydi. (Basoglu, 2012: 250) Ayrica Osmanli’da ayyas seklinde tanimlanan
ickiye ¢ok diiskiin olan bazi kisiler, ramazan ay1 gelince iftardan sonra sarap yerine
afyon surubu ve keten yapragi ile elde edilen ve bers adi verilen maddeyi igerlerdi

(Pakalin, 2004: 96).

3.9.2. Seyyahlara Gore Keyif Verici Maddeler

Osmanl devrinde icki ve bazi uyusturucu maddelerinin kullanimina yonelik
devlet ve din otoriteleri tarafindan yliriitiilen 6nleme faaliyetlerine ragmen insanlarin
aliskanliklar1 ve bagimliliklar1 nedeniyle bu konuda tam anlamiyla basaril
saglanamamistir. S6z konusu durum bazi yabanci seyyahlarin da ilgisini ¢ekmistir. 16.
ylizyllda imparatorluk topraklarina gelen Dernschwam, baz1 gozlemlerde

bulunmustur:

“Tiirklerin kendilerinin kullandig1 ve birbirine ikram ettikleri ¢esitli maslak
(usuturucu madde) var. Onlar herkesin dniinde sarap igmezler. Ickiden sarhos olurlarsa
mahkemeye gotiiriiliip doviiliirler, cezalandirilirlar. Bu yiizden uyusturucu madde
almak suretiyle neselenirler, cesaret kazanip dellenirler. Igtikleri su onlara ne nese
verir ne de can sikitisini giderir. Uyusturucu madde alanlar bilhassa deliler ve farfara
sahte kabadayilardir. Bunlar sinirlara gonderilir. Azizlik olsun diye birbirlerine maslak
icirirler. Maslak dedigimiz bu nesne yesil bir toz, kuru kenevir yapraklarindan
yapilmistir. Buna haranluk (hayranlik) ve assarar (esrar) deniliyor. Kenevir lezzetinde,
her yerde bulunur ve satmak i¢in dolastirirlar. istanbul’da diger uyusturucu bir madde
de cok seviliyor. Buna afyon adim1 vermisler. Bu da her tarafa dolastirilip satiliyor.

Haghas usaresinden yapiliyor.” (Dernschwam, 1992: 79, 80; Sentiirk, 1993: 178).

17. yluzyilin 6nde gelen gezginlerinden Evliya Celebi ise sarabin haram
oldugundan bahsederek meyhanecileri lanetli ve ugursuz olarak zikreder. Ayrica
sarhoslar ve keyif ehilleri i¢in 6nemli bir mekéan olan meyhaneler hakkinda bazi 6nemli

bilgiler vererek su sozleri sarf eder:

“Mel’un ve menhus esnaf, yani meyhaneciler: Dort kadilik yerde 1060 kadardir.

Ciimlesi kefere ve fecere olmak iizere 6000 kisidir. Sarabin katresi haramdir. Lakin
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devletin gelirlerinden oldugundan sarabr men etmemislerdir. Senevi hasilat alirlar.
Baskaca bir emanettir. Otuz eminin biri de budur. Galata’da Domuzkapisi’nda oturur.
300 kadar tevabii olan biiyiik emanettir, Istanbul’un dért ¢evresinde meyhane goktur.
Amma pek fazla olarak Samatya Kapisi’'nda, Kumkapi’da, Yeni Balik Pazari’nda,
Unkapani’nda, Cibali Kapisi’nda, Ayakapisi’nda, Fenerkapisi’nda, Balatkapisi’nda,
karsida Haskdy’de bulunur. Hele Galata demek, meyhane demektir. Ortakoy,
Kurugesme, Arnavudkdy, Yenikdy, Tarabya, Biiyiilkdere ve Anadolu tarafinda
Kuzguncuk, Cengelkdy, Uskiidar, Kadikdyii nam mahallerde tabaka tabaka
meyhaneler vardir. Meyhaneciler mezmun bir halk, mel’un bir kavimlerdir ki Galata
meyhaneleri igre bu kadar hanende, sazende, mitrablar, kagerlenmis adamlar toplanip

gece giindiiz sefa ile siirir ederler.” (Ozbilgen, 2007: 514).

3.9.3. Tibbi Acidan Sarhosluk

Keyif verici maddelerin kullanimiyla birlikte ortaya cikan sarhosluk yani
kendini bilmezlik durumu, gecici ya da kronik olabilmektedir. Buna gore biinyede
sarhosluk etkisi gosteren maddelerin bir kez ya da yakin zaman dilimleri igerisinde
kullanilmasiyla ortaya ¢ikan duruma gecici sarhosluk; hastalik derecesine varan bir
bagimlilik s6z konusuysa bu duruma da kronik sarhosluk adi verilmektedir.ii
(Donmez, 2009: 142). “Birinci sekil de saglikli bir kimse s6z konusu oldugunda basit
sarhosluk, fizyolojik-psisik bozukluklar tasiyan bir kimse s6z konusu oldugunda
patolojik sarhosluk admi alir. Basit sarhosluk, viicuttan atilmalarindan sonra bazi
haller miistesna gerek organizmada gerekse ruhi mekanizmada kayda deger bir
degisiklik meydana getirmeyen sarhos edici maddelerin saglikli bir insanda yol agtig1
zehirlenmedir. Kisi, bu maddelerin belirli seyir takip eden etkisinden kurtulduktan
sonra psikolojik olarak normal kisiligini yeniden kazanir. Genellikle sarhosluk denince

bu tiir kastedilir.” (Donmez, 2009: 142).

I¢kinin, beynin uyarilmasi noktasinda her ne kadar uyarici bir etkiye sahip
oldugu soylense de aslinda bu dogru bir diisiince degildir. Ciinkii alkol, fizyolojik bir
baski ile sinir sistemi ve beyin lizerinde birtakim olumsuz etkiler meydana getirir.
Alkol alinmaya baslandiktan sonra kiside meydana gelen neselilik ve canlilik hali,

aslinda beynin savunma ve kontrol mekanizmalarinin baski altinda olmasindan ileri
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gelir. Nitekim kisi zamanla kendini kontrol edememeye baslar, hatizasi zayiflar, dikkat
daginiklig1 yasar ve sonrasinda da kavrama yetenegini kaybeder. Bununla birlikte
alkoliin etkisiyle psikolojik dalgalanmalar da yasayan kisi, asir1 giiven, coskunluk hali,
giriskenlik ve ani ruhsal degisimler gibi durumlarla da karsi karsiya kalir. (Tosun,

2000: 462)

3.9.4. Klasik Tiirk Siirinde Harabati / Sarhos

Konunun girisinde sdylendigi iizere bu baslik altinda ele alinacak olan
harabatilik ve sarhosluk, siklikla asik roliinde karsimiza ¢ikan Rind, Kalenderi ve
Abdal gibi tiplerin bir 6zelligi olmaktan ¢ok, reel diizlemdeki toplum hayatinda

karsilig1 olan bir sarhos tipine yoneliktir.

Icki ve diger keyif verici maddelerin tarihsel kokenine bakildiginda oldukca eski
zamanlara dayanan birtakim uygulamalarm varligi dikkat cekmektedir. Toprak
altindan ¢ikan arkeolojik buluntulardan Cahiliye donemi siirlerine kadar keyif verici
maddelerin ve onlarla ilgili nesnelerin varligi, bu durumu kanitlar niteliktedir.
Gilinlimiize kadar gelen bu tiir tarihsel nitelige sahip belgeler, ayran ve bal gibi gida
maddelerinden cesitli bitkilere kadar genis bir yelpazade icki kiiltiiriiniin oldugunu
gostermektedir. Ayrica kadeh tasvirleri, icki kaplari, yer altindaki depolar gibi somut

gostergeler de bunun en 6nemli nisanelerindendir.

Arkeolojik kesiflerin yam1 swa keyif verici maddelerin somut bir sekilde
karsimiza ¢iktig1 en 6nemli kaynaklardan bir digeri ise siirlerdir. Konuyla 1ilgili olarak
oncelikle Arap ve Fars edebiyatlaria bakilacak olursa karsimiza sakiname adi verilen
bir tiir ¢tkmaktadir. “Arapca sdki ile (i¢ki sunan) Farsca ndme (yazili sey, mektup)
kelimelerinden olusan sdkiname, divan edebiyatinda isret meclislerinin adabi ile
bunlarin unsurlar1 olan misiki aletleri, sofra malzemeleri, yemekleri anlatir.” (Canim,
2009: 13) Saki-nameler ile ilgili yapilan calismalar ve bu ¢alismalardan edinilen
bilgiler dogrultusunda sarhos olan kisi ile ilgili olarak: “Sarhos, agacin omzuna elini
koymayinca ayakiistiinde duramaz. Sarhos papagan gibi konusur, aklina hafiflik,
delilik eder. Hali degisir, deli gibi olur; oyunlari, eglenceleri maymunluk olur...Gozi

akik rengine yani kirmiziya doner, durdugu yerde giiriiltii eder, bir an durmaz agzinin
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suyu akar. Cok sarhos olani zincir tutamaz, aslan gibi halki 1zdiraba distiriir.”

(Cayildak, 2018: 330) seklindeki tespitlerin varligi dikkat ¢eker.

Sakiname tiirliniin viicut bulmasinda hamriyyat adi verilen sarap konulu Arapca
ve Farsga siirlerin 6nemli bir etkisinin oldugu da bilinmektedir. Fakat sakinameler ile
hamriyyeler, anlam ve nitelik bakimmdan farklidir. Ciinkii hamriyyelerde genellikle
ask temasinin 6n planda oldugu goriiliirken; sakinamelerde ise ahlaki ve felsefi 6giitler
ile karsilasilmaktadir (Karaismailoglu, 2009: 14). Ancak sakindmelerde, icki sunan
kisi olarak bilinen saki ve buna bagl olarak sakiligin bir meslek olarak olduk¢a eski
zamanlara dayandigi, bu baglamda onlarin, meclislerde igki sunma ve icki geleneginin
belirli bir usule dayandirilmasinda gorev aldiklar1 gériilmektedir. Ayrica zamanla bu
meslege verilen Oonemin arttigi ve sakilerde siir ve miizik bilgisinin aranmaya
baslandig1 dikkat ¢ekmektedir. Sakinamelerde karsilasilan icki ve ona bagl olarak
kullanilan kavramlar, elbette ki sadece rindane ifadelerle ve somut gostergelerle yer
almamistir. Siir gelenegi ve sairin estetik kurgu konusundaki becerisi baglaminda,
ilahi ask esasli sarhoslugu ve vecd haliyle ortaya ¢ikan kendinden geckinligi anlatan
tasavvuf menseili sakindmeler de vardir (Canim, 2009: 13). Burada sarap, konunun
ana eksenini olusturmaktadir. Bazi siirlerde sarap yerine Fars¢a kokenli bir kelime olan
bade kelimesi de kullanilmustir. “Tasavvuf edebiyatinda bade miirsidin taliplere
takdim ettigi agk, Allah sevgisi, marifet ve hakikatin 6ziinii, kadeh bu marifet ve
sevgiyi tastyan kabi, saki miirsidi, meyhane dergahi, sarhosluk ise ask, vecd ve sekr!??
halini ifade eder. Bazi sifiler, kiyamet giiniinde Hz. Ali’nin kevser sakisi olacagini
belirterek ona ‘bade-fiirtis’, ‘mey-fiirlis’ ve ‘hammar’ gibi isimler verirler.” (Giindiiz,

1991: 418).

Klasik Tiirk siiri geleneginde igki, ickiye bagl bir takim uygulamalar ve adetler,
icki ile 1lgili esyalar ve terimler, keyif verici maddeler cogunlukla mecazi anlamlar
dahilinde ele almmistir. Konumuz itibariyle toplumsal gercekligi olan ve tasidigi
ozellikler itibariyle tiplestigi diisiiniilen bir harabati / sarhos tipini, klasik Tiirk siir1
tanikliginda ele alabilmek i¢in beyitlerdeki mecazli sdylemler ile soyut ifadelerden de

yararlanmak gerekmektedir. Nitekim sairler, estetik kurgu dahilinde kendinden

122 Sekr, “Salikin, kendisine gelen varidin etkisiyle yasadig1 manevi sarhosluk anlaminda bir tasavvuf
terimidir.” (Kartal, 2009: 334)
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geckinligi ve sarhosluk halini ifade ederken bunu toplum igerisinde tiplesmis olan bir
sarhos / harabati tipinden yola ¢ikarak ifade etmislerdir. Sairler bu tipin tablosunu
cizerken kendi gozlemlerinden ya da tecriibelerinden de istifade etmis olabilirler.
Soyut sdylemlerden, somut veriler elde etmek her ne kadar zor olsa da klasik Tiirk

siirindeki harabati / sarhos tipinin portresini ¢izmek miimkiindiir.

Sarhos kelimesinin, gerek toplum nezdinde gerekse bazi dini kaynaklarda ¢esitli
tanimlar1 bulunmaktadir. “Alkollii icki veya keyif verici bir madde sebebiyle kendini

bilmeyecek durumda olan kimse!?*”

seklinde tanimlayabilecegimiz sarhos, esrik, mest
ve sermest ifadeleriyle de karsilanabilmektedir. Bu baglamda sarhoslugun sadece icki
kaynakli degil; keyif verici bazi maddelerin kullanimiyla da meydana geldigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim esrar icin keyif, keyfiyet kelimeleri de
kullanilmaktadir'?*, “Avam esrarkeslerce keyif esrar demekse de asil manasi esrar ve
miiskirat tesirinden nes’et eden sarhosluk, bayginlik demektir. Zurefad arasinda adi
keyfiyettir. Sarapta olan miisekkirlik hassasina da keyfiyet derler.” (Pakalin, 2004:

177)

Harabati kelimesine bakildiginda ise “Hardbata mensup ve miidavim adam
demekse de lisanimizda ayyas, seref ve haysiyetine lakayd, miibalatsiz manalarma
kullanilir. Harabat da harabati yerinde soylenir.” (Pakalin, 2004: 221) tanim1 karsimiza
ctkmaktadir. Yine bu tanimdan yola ¢ikarak yorum yapmak gerekirse harabatiligin
sadece sarhosluk ya da ayyaslik anlaminda degil; birtakim kisisel degerler noktasinda
umursamazligi ve Ozensizligi karsiladigi sdylenebilir. Ancak bu durumun ortaya
¢tkmasinda yine sarhosluk halinin en 6nemli etkenlerden biri oldugu ifade edilebilir.
Ote yandan sarhoslarin, mest, mestane, bed-mest, mest-i harab, ser-mest, kanzil, mest-
1 miidam, miidami, sekran adlariyla karsimiza ¢ikan farkli sekilleri de vardir (Cayildak,

2018: 325-330).

Sarhosluk halinin ortaya ¢ikardig1 durumlardan biri de gegici biling ya da hafiza

kaybidir. Keyif verici maddelerin kullanimi nedeniyle ortaya ¢ikan sarhosluk, kisiye

123 http://www.tdk.gov.tr [24.09.2018]
124 Konuyla ilgili bir ¢alisma igin bkz: Abdiilkadir Erkal (2007). “Divan Siirinde Afyon ve Esrar”,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Erzurum, S. 33, 5.25-61.
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bir siireligine keyif ve mutluluk duygusu verse de aslinda onu tahakkiimii altina alir ve

bagimli yapar. Bunun sonucunda da suurun kaybi meydana gelir:

Keyf i¢in esrara old1 miibtela
Etdi tamamiyla su‘trun heba

Atai

Alkol, fizyolojik anlamda viicutta bazi olaylara sebep oldugu i¢in igki igen

kisilerin zihinlerinde bulaniklik meydana gelir ve akillarinda gel-git durumu yasarlar:

Ey goiiiil lebleri keyfiyyetini sorar isefl
Igeniifi ‘akli gider sanki mey-i bi-gigsdur
Rihi

Keyif verici maddeler nedeniyle duygu durumlarinda birtakim degisiklikler
yasayan sarhoslar, esrar ve benzeri maddelerin etkisiyle sebepsiz yere giilmeye

baslayabilirler:

Kendiifiden geg¢di bela kiisteleri hande ile
Meger esrar-1 gamufi anlar1 hayran itdi

Emri, Divan, g. 561/3

Esrar ile kendinden gecen kisilerin esrarin {istiine de raki ya da sarap igtikleri
bilinmektedir. Inanis gore esrardan sonra icilen raki ya da sarap, sarhoslugun etkisini

gidermede rol oynarmus:

Yeter olduk gubar-1 gama bengi
Getir saki sarab-1 lale-rengi

Hayali, Divan, g. 626/1

Sarhoslar, mesreplerince keyiflenirken kimi zaman nuk/ ya da nakl ad1 da verilen
mezelerden tadarlar. Bu mezeler genellikle kuru veya yas liziim, bal, incir, kavun,

armut, badem ya da fistiktan olusurdu. Ayrica edinilen bilgilere gore sarhoslar, icki
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mahmurlugunu ortadan kaldirmak amaciyla ¢orba da -0zellikle iskembe g¢orbasi-

icerlerdi (Pakalin, 2004: 325-326):

Bezminde nukl-i ¢orba-i iskenbe yidiir hep
Mersin baligiyla i¢lir oglana miiselles

Tirsi, Divan, g. 30/7

Icki meclislerinde sofraya getirilen mezeler, belirli bir usul dahilinde tiiketilir.
Mezelerin hizli bir sekilde tiiketilmesi hos karsilanmaz. Icki igmedigi halde sadece

mezeleri tiikketen kisiler ise sarhoslarin tepkisini ¢ceker:

Stfiya nuklu diikketmek var midur bi-niis-1 mey
Bezm-i rindandur bu ey na-dan har yemlik degiil

Muvakkit-zade Muhammed Pertev, Divan,g.315/6

Baz1 harabatiler, icerisinde bulunduklar1 fiziksel ve ruhsal haller nedeniyle
melametilik ile de iligskilendirilmislerdir. Keyif verici maddelerin etkisiyle {stii basi
daginik, 6zensiz ve pejmiirde goriiniimlii, kifiirli konusan, gegici suur kaybiyla
bilingsiz hareketler sergileyen bir sarhos portresi tasvir edilecek olursa, zihinlerde
melami mesrep bir tipin canlanmasi da s6z konusu olabilir. Harabatiligin yolunun

melametten gectigini sdyleyen Ubeydi de bu konuya dikkat cekmektedir:

Harabat ehlini gérdiim fena camiyla mest olmus
I¢iip ben de melamet cAmini oldum harabati

Ubeydi, Divan, g. 311/2

Sarhoslarin en 6nemli bulusma mekanlarindan biri olarak bilinen harabat yerine
siirlerde meyhane, humhane, meykede, hane-1i hammar, der-i mugan, kiiy-1 mugan,

cthan-abad, ocak, deyr-i mugan, dergah-1 Cem gibi isimler de kullanilmaktadir:

Donstiin yine peymaneler olsun tehi humhéaneler
Raks eylesin mestaneler mutribler ettikge nagam

Nef*1, Divan, k. 15/3
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Sarhos tipi, gerek kendi pejmiirdeligi gerekse bulundugu mekéanin hardbeligi
icerisinde neselenebilmenin yolunu bulan bir tiptir. Fiziksel ve maddi unsurlarin
olumsuzluguna ragmen icki araciligiyla keyif ve haz duygusunu 6n plana ¢ikarmak

ister:

Meyhanede ister yikilip olmay1 viran
Bi-¢are harabatta abad olayin der

Rahi-i Bagdadi, Divan, g. 66/2

Burhan-1 Katr’da “Cay-1 fisk u fiicur. Misl-i meyhane vii kahbehane vii
kumarhane” seklindeki tanimiyla karsilastigimiz harabat (Pakalin, 2004: 220),
harabatiler icin nese ve seving veren, eglence ve huzur yeri olan bir mekén
niteligindedir. Alkoliin etkisiyle kendinden gecen sarhoslar, genellikle giinliik tasa ve

dertlerinden uzaklasirlar ve kisa siireli olarak kurmaca bir diinyada yasarlar:

Harabati eger¢i gormediik amma goérenlerden
[sittik bir nesat-efzA makam-1 piir-safa derler

Seyhiilislam Yahya, Divan, g. 84/3

Stiheyli, kiiy-1 harabat ifadesi ile icki miiptelasi olan kisilerin mekanini kasteder

ve onlar i¢in “esir-1 bade” nitelemesinde bulunur:

Heva-y1 la‘l-1 meyg(inufila ‘dlem 1y gbzi mestiim
Diisiip kiiy-1 harabata esir-1 badediir simdi

Siiheyli, Divan, g. 351/3

Atayi ise meyhaneye yani diiskiinler kosesine takilan bir miiptela olarak
karsimiza ¢ikar ve harabati, hicbir seye degismeyecegini dile getirir. Sarap bulamadig:
zamanlarda ise ortalig1 birbirine katacak kadar diigskiin ve bagimlhidir. Nitekim esrar
bagimlilarinda da karsilasildigi izere icki bagimlilar1 da alkol krizine girdiklerinde ¢ok

farkli bri ruh haline biirinebilmektedirler:
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‘Atayi kiinc-1 harabati ‘aleme virmez
Sarab bulmayicak ‘alemi haraba virtir

Atayi, Divan, g. 39/5

Bira ve sarap gibi mayali igkilerin, tarim hayatinin baglamasiyla birlikte Neolitik
donemden itibaren Misir’dan Cin’e kadar diinyanin hemen her yerinde iiretiminin ve
tikketiminin yapildig1 bilinmektedir (Tosun, 2000: 462). Avrupalilar’in ise Endiiliis
Araplar1 araciligiyla 6grendikleri alkol, bircok Batili simyager ve tabip tarafindan ab-
1 hayat olarak goriilmiis ve cesaret ile canlilik verme gibi kisa stireli etkilerinden dolay1

ona, hayat suyu anlaminda kullanilan aqua vitae ad1 verilmistir (Tosun, 2000: 462).

Islam &ncesi devirlerde ¢ogu pagan kdkenli dinlerde kendinden gegme ve esrime
amacli olarak da kullanildig1 bilinen i¢kinin, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi tek tanrili
dinlerde kullanimi kisitlanmis ya da yasaklanmis, Islam dininde ise tedricen

yasaklanmis ve nihayetinde tam anlamiyla haram kilinmistir (Demirci, 2000: 456).

Goktiirk ve Uygur donemlerine ait buluntulardan Cahiliye donemi siir ve
uygulamalarma kadar genis bir yelpazede karsilagsma imkani buldugumuz icki ve ona
bagli olarak ortaya ¢ikan kavramlar, klasik Tiirk sairleri tarafindan da gerek benzetme
unsurlari, gerekse mecazli sdyleyisler baglaminda ¢ok farkl sekillerde islenmistir.
Calismamiz kapsaminda ele aldigimiz sarhos tipini, tasavvufi sOylemlerden

soyutladigimizda karsimiza toplum nezdinde somut karsiligi olan bir tip ¢ikmaktadir.

I¢kinin kullanilmasindan sonra kisinin biinyesinde meydana gelen birtakim
degisiklikler, sarhosluk durumunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Saki-ndme
ve hamriyyatlarda da izine rastladigimiz sarhos tipinin, sarhosluk hallerine dair bazi
ozelliklerinin siralandigini gordiiglimiiz siir 6rneklerinin yani sira onun ruhsal halleri,
fiziksel 6zellikleri ve mesken tuttugu yerlerin tasvirleriyle de karsilagilmaktadir. Ote
yandan bazi siirlerde, harabati nitelemesiyle de bir sarhos tipinin kastedildigi
goriilmektedir. Bir mekan adi olarak harabattan, harabati adi verilen sarhos bir tipin
tesekkiil etmesi ile ilgili olarak “harabe”den baslayan bir anlam siirecinin etkili oldugu
sOylenebilir. Bu ¢er¢evede gezginci dervislerin sigindigi terkedilmis mekanlar olarak

bilinen hardb-hdneleri de diisiinmek gerekebilir. Zamanla mecazi kullanimlarin
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etkisiyle meyhanenin harab-hdneye doniismiis olmasi s6z konusu olabilir. Nitekim
beyitlere bakildiginda da harabat ve ondan tiireyen kelime ve kelime gruplarmin,

yogun bir bicimde sarhoslukla ilgili oldugu géze ¢arpmaktadir.

Sarhos tipinde 6ne ¢ikan bohemlik algisi, yarinmni diisiinmeden giinii giiniine
tasasiz, derbeder bir yasam tarzini gozler 6niine serer. Sorhos tipi bu yoniiyle aldirigsiz

ve kinanici tavrin bir boslugu doldurur.

3.10. BEZIRGAN / TUCCAR
3.10.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plani

Bezirgan kelimesi giincel Tiirkce sozliikte “tliccar; aligveriste ¢ok kar amaci

giiden kimse; Yahudi; meslegini sadece kazang i¢cin kullanan kimse'?>”

anlamlariyla
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak kelimenin ashi Farsca bdzdrgdn ya da bdzergan
kelimelerine dayanmakla birlikte alisveris yapan anlaminda kullanilir. Tiirk¢ede ne
zamandan itibaren kullanilmaya baslandigi tam olarak bilinmemekle beraber Fatih
Sultan Mehmet donemindeki kanunndmelerde ve yasaknamelerde 6zellikle ipek ve
kumas ticareti yapan ve alim satim isleriyle ugrasan kisi anlamiyla karsilasilmaktadir.
Farkli kaynaklara bakildiginda ise zengin tiiccar, ticaret erbabi, seyyar tiiccar gibi
benzer anlam dairelerindeki tanimlamalarla tesadiif edilmektedir. Sonralar1 hilekar ve

tefeci anlamlarinda da kullanilan bu kelime, 17. ylizy1l ile birlikte gayrimiislim ve

Musevi tiiccarlar1 ifade etmede kullanilnustir (Ipsirli, 1992: 103).

Bezirgén, ticaret yapan tiiccar seklinde ele alindig1 takdirde ticaret ve tiiccar
kavramlarina da deginilmesi gerekir. Ibn Haldun’a gore ticaret, “satmn alman emtia ile
sermayeyi nemalandirmak ve o emtiay1 satin alman fiyattan daha pahaliya satmak i¢in
cabalamaktir. ...Bu da ya pazarlardaki (fiyat) degisikliklerini beklemekle veya bir mali
daha pahali ve daha ziyade revagta oldugu bir yere nakletmekle veyahut o mali vaade
karsili§1 pahali bir sekilde (veresiye) satmakla gerceklesir.” (Ibn Haldun, 2009: 719).
Bu durumda bir tiiccar, ticaretin kendisine getirecegi zorluklara gdgiis gerebilmeli,

pazarlik yaparken kurnaz olmali ve islerin igerisinden ustalikla ¢ikabilmelidir. Ancak

125 http://www.tdk.gov.tr [Erigim tarihi: 10.02.2019]
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siirekli bu gaye ile hareket eden bir tiiccar, mutlulugu yakalamakta zorlanir (ibn

Haldun, 2009: 720).

Sosyo-kiiltiirel ortamda tiiccarlarin gururlanmalar1 hos karsilanmadigi gibi
ideolojilerini ¢evrelerine yansitmalari da uygun bir davranis olarak goriilmez. Ayrica
okuma yazma bilmeleri ve belli bir kiiltiir birikimine sahip olmalar1 da tiiccarlarda
aranilan 6zelliklerdendir (Ozdal, 2013: 400, 401). Ancak tiiccarlara yonelik bakis
acilarinda bazi1 degisken deger yargilar1 bulunmaktadir. Ornegin Ibn Haldun, iiretimi
saglayan ile tliketici arasinda aracilik yapan tiiccari, ahlaki agidan zayif goriir ve diisiik
karakterli olarak niteler (Ibn Haldun, 2009: 722). Aslinda ticaret yapmak, islam
dairesinde tesvik edilen bir durumdur. Bununla ilgili olarak sahih olup olmadig:
tartisilan birtakim hadisler de bulunmaktadir. Ancak “tiiccar fiiccardir, tacir olarak
Olen facir olarak dirilir, ahirette en ziyade hiisranda olanlar, diinyada en fazla servete
sahip bulunanlardir.” (ibn Haldun, 2009: 722) seklinde meali bulunan hadisler ise

ticaretin zorlu bir eylem oldugunu goézler 6niine serer.

Ticaret, bir devletin ayakta durmasini saglayan temel dinamiklerinden biridir.
Bu baglamda Osmanli devlet teskilatinin icerisinde yer alan bezirganlar, devletin
iktisadi yasantisinda olduk¢a onemli rol oynamislardir. Evliya Celebi’nin verdigi
bilgiler dogrultusunda bezirgdn esnafi loncasmma mensup cok sayida bezirgan,
Istanbul’un gida ve giyecek ihtiyacin1 saglamistir. Yine kaynaklarda yer alan bilgilere
gore Yenigeri Ocagi’nda da bezirganlik miiessesesinin bulundugu ve buradaki
bezirgdnligi elde edebilmek icin kimi ¢evrelerce ayaklanmalarin c¢ikarildigi ve

riisvetlerin verildigi bilinmektedir (Ipsirli, 1992: 103).

Ticaretle ugrasan tiiccarlar / bezirganlar, ekonomik yasantida oldugu gibi sosyal
hayatta da dikkat ¢ekici bir konumda yer almiglardir. Sosyal statiileri bakimindan
devlet adamlariyla neredeyse ayni kategoride degerlendirilen tiiccarlar / bezirganlar,
ticaret yapmak amaciyla diyar diyar gezmislerdir. Farkl kiiltiirlerle etkilesim icerisine
girerek degisik bakis agilarina sahip olmuslardir. Yasadiklar1 olaylar, onlarin
tecriibelerini zenginlestirmis ve ilging gézlemler yapmalarina olanak vermistir. Oyle
ki kimi devletler tarafindan tiiccarlar bir haber kaynagi olarak goriilmiis ve hatta

casusluk faaliyetlerini yiiriitmek amaciyla dahi kullanilmislardir (Ozdal, 2013: 419).
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Tiiccar / bezirgan, gerek anlam diinyas: itibariyle gerekse sosyal hayatta
karsilagilan bir tip olmasi nedeniyle olduk¢a genis bir yelpazede kullanilmistir.
“Rengber kirk yilda, tiiccar kirk giinde.”; “Bezirgan ziigiirtleyince eski defterleri

karstirr.”; “Korkak bezirgan ne kar eder ne zarar (ziyan).”!'?

orneklerinde oldugu
iizere tiiccar / bezirgan tipi, halk dilinde yasayan deyim ve atasozii gibi kalip ifadelerde

de kendisine yer bulmustur.

3.10.2. Klasik Tiirk Siirinde Bezirgan / Tiiccar

Tarihsel ve kiiltiirel arka planina dair birtakim bilgilerin paylasildig: tiiccar /
bezirgan tipi, klasik Tiirk siirinde de belli bash 6zellikleriyle tip formunda karsimiza
cikar. Benzetme unsurlar1 noktasinda kimi zaman asik ve sevgili tipi nezdinde
karsimiza ¢ikan bu tip, kimi zaman da kendine has 6zellikleriyle sairler tarafindan

islenerek siire malzeme yapilmistir.

Yeteri kadar sermayesi olmadan ticarete soyunan tiiccar, iflas etme tehlikesiyle
kars1 karsiya kalir. Yasabilecek olumsuz durumlara karsi gerekli tedbirleri almak,

tiiccar tipi nezdinde ifade edilebilir:

Miiflis ticaret eyler sermayesiz velikin
Sa‘y1 abesdiir anun sevdasi ciimle hiisran

Nesimi, Divan, g. 326/7

Tiiccar, aligveriste kar etme amaci giider. Ancak ticaret ile ugrastig1 icin isin
igerisinde zarar etme durumu da s6z konusu olabilir. Bu nedenle tacir, ticaret ortamini

gerceklestirdigi pazar da her tiirlii sonuca agik olmalidir:

Ser-1 zilfuinle sevdalar iden tacir benim cana
Seniifi bazar-1 ‘1gkuiida nige siid u ziyan gordiim

Karamanli Ayni, Divan, g. 334/6

126 http://www.tdk.gov.tr [Erigim tarihi: 10.02.2019]
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Tlccarlarn bagsma gelen en kotii seylerden biri de yagma felaketine
ugramalaridir. Cogunlukla seyyar bir sekilde is yapan tiiccarlar, aligveris yapmak
amaciyla diyardan diyara yol alirlar. Yolculuklar1 esnasinda haramilerin ya da

eskiyalarm saldirilaria ugramalar: her zaman ihtimal dahilindedir:

Harami gozleri dil tacirini
Idiip yagma halali ald1 gitdi
Karamanli Ayni, Divan, g. 462/3

Sonbaharda sararan ve diismeye yliz tutan agac yapraklari, riizgarin etkisiyle
yerlere dokiilmeye baslar. Bu tabloyu siirinde kullanan sair, agaclar1 tliccara, riizgari
ise hardmiye benzetir ve riizgarin etkisiyle yapraklar1 dokiilen agac¢ ile harami

tarafindan soyulan tiiccar arasinda iligki kurar:

Bagda bad-1 hazan buldugi escar1 soyar
Sol harami gibi kim zulm ile tiiccar1 soyar

Mostarli Hasan Ziya’i, Divan, g. 83/1

Tiiccarlarm alip sattiklar1 mallar, oldukga genis bir yelpazededir. Ipek ve kumas
cesitlerinden giizel kokulu maddeler (nafe ve amber gibi) ve degerli taglara kadar ¢cok
sayida Uriiniin alim ve satimini yaparlar. Bu iirlinler satabilmek icin 6ncelikle elde
etmek gerekir. Dolayisiyla ticaretini yapmak istedikleri liriiniin ithalatin1 ve ithracatini
kendi imkanlari ile gergeklestirirler. Eski ¢aglardan beri kullanilan Ipek yolu, tiiccarlar
icin de vazgegilmez bir ticaret rotast olmustur. Ozellikle Hint diyar1, barindirdig: farkls

ve degerli Uriinler ile olduk¢a 6nemli bir merkez konumundadir:
Ne tacirdir ki yakut i diir ile
Getirir Hind ilinden Riima anber

Neciati, Divan, k. 10/6

Hint diyarmnin yam sira Ipek yolu giizergahinda bulunan Cin, Kembayet ve

Kesmir gibi sehirler de tiiccarlar i¢in 6nemli ticaret merkezleridir:
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Sol siinbiil-i piir-¢in i¢ilin sevdaya diisdik can ile
Tiiccartyuz Cinin biz us Kembayet Ui Kismiriimiiz

Nesimi, Divan, g. 193/9

Tiiccarlarin kar edebilmeleri icin sik sik yolculuk etmeleri gerekmektedir.

Elbette bu yolculuk gezi amacgh degil, arz talep dengesini ve ticari menfaatini goz

oniinde bulundurarak iiriin pazarlamasina yoneliktir:

Gam-1 ‘iskui sefer eylersem olur dilde fiizin
Arturur malini ¢lin eyleye tiiccar sefer

Nev‘i, Divan, g. 108/3

Tacirlerin devlet arasinda rahatca ticaret yapabilmesi i¢in bdc ad1 verilen giimriik

vergisi vermeleri gerekmekteydi:

Gamzeie sevda-y1 haliinle n’ola can virse dil
Tacir-1 Hindi viriir sultan-1 Tiirkistan’a bac

Mecma‘u’n-Neza’ir!?’/Nazire-i Siiriri-i ‘Acem g. 653/4

Glimriik vergisi demek olan bac, zorla alinan para anlaminda da kullanilmistir.
S6z konusu terimi agk imgeleminde kullanan sair, “ask taciri oldugumdan beri bac

diye canimi veririm.” dedigi beytinde sunlar1 dile getirir:

Tacir-1 ‘aski olaldan sehr-i dilde her zaman
Gayriler sim ile zer ben can virlirem baclik

Mihri Hatun, Divan, g. 78/3

Klasik Tiirk siirinde tacir tipi, kimi zaman olumsuz 6zellikleriyle 6n plana ¢ikar.
Nitekim gilintimiizde de oldugu gibi ticaret ile ugrasan herkes giivenilir olmayabilir.
Uriiniinii satabilmek ve daha ¢ok para kazanabilmek admna yalanlar sdyleyebilir ve

hatta insanlar1 suclu ¢ikarabilir:

127http://ekitap.kulturturizm.gov. tr/Eklenti/56057, mecmaun-nezair-edirneli-nazmi-pdf.pdf?0
[14.01.2019]

382



Kizb alur ‘alemlere biithtan satar
Car-sli-y1 fitnede tacir gidi

Edincikli Ravzi, Divan, k. 16/12

Cok para kazanma arzusu kimi tiiccarlarin basiretinin baglanmasina sebep olur.
Zengin olma hevesiyle sahip olduklar1 degerlerden bile vazgecebilirler. Ancak bunun

sonucunda bir¢cogu saskinliga ugrar ve aldanmis olur:

Sakin dini virilip diinya alayin dime ey tacir
Ki magbiin old1 ‘alemde kim itdise bu bazari

Egirdirli Hac1 Kemal, Camiii’n-Nezair g. 2570/3

Ticaret yapmak bir devlet i¢in ne kadar énemliyse Islam dini agisindan da o
kadar degerli bir istir. Hem devlet eliyle hem de dini gerekcelerle tesvik edilen
ticarette, tacirler ve bezirganlar onemli bir rol oynamislardir. Gerek ekonomik
yasantida gerekse sosyal hayatta dikkat cekici bir konumda yer almislardir. Hatta
toplumsal statii bakimindan bazi tiiccarlar / bezirganlar, neredeyse devlet adamlariyla
ayni konumda kabul edilmistir. Ticaret amaciyla farkl yerlere seyahat etmisler ve bu
seyahatlarinde degisik gozlemler yapmislar, farkli tecriibeler edinmislerdir. Siirlerde
de yansimalar1 goriilen bu duruma gore tiiccarlar / bezirganlar, genel olarak olumlu
cagrisimlarla bir arada kullanilmislardir. Bu dogrultuda tiiccarlar / bezirganlarin,
tedbirli olmak, karsilabilecek olumsuz durumlara karsi ¢6ziim iiretmek, para
kazanabilmek i¢in yeterli ticari zekaya sahip olmak, yeniliklere ac¢ik olmak, zorluklara
gogiis gerebilmek gibi 6zelliklere sahip olmalar1 gerekmektedir. Ancak g6ziinii ¢cok
para kazanma hirs1 biirliyen kotii tliccarlar / bezirganlar da vardir. Bunlar ne toplum
tarafindan ne de Islam dini tarafindan hos goriilmiistiir. Fitne ¢ikaran ve yalan sdyleyen

tiiccar / bezirgan tipi, klasik Tiirk sairleri tarafindan ele alinmis ve elestirilmistir.
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3.11. ESIR / KOLE
3.11.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Planm1

Esir ve kole kelimeleri dogrudan ayni anlami ifade etmese de birbiriyle son
derece yakindan iliskili olan iki kelimedir. S6z konusu bu kelimelerin yani sira
Tiirkgede “kul, bende, halayik ve ‘kadin kole’ anlaminda cariye, odalik; Farscada
bende, gulam, kadin kéle i¢cin keniz; Arapgada abd, rakik, memlik, kinn, gulam,
rakabe, vasif, milkii’l-yemin ve kadin koleler icin memlike, vasife, cariye, eme ve
gurre kelimeleri kullanilmistir. Belirli donemlerde memliikiin daha ziyade beyaz,
abdin ise zenci koleler i¢in kullanildigina rastlanmaktadir.” (Aydin ve Hamidullah,

2002: 237).

Esir ve koleligin tarihsel siirecine bakildiginda s6z konusu uygulamanin insanlik
tarithinde oldukca eski bir gecmise sahip oldugu gorilmektedir. Asurlularin ve
Farslarin, savas tutsagi olarak ele gegirdikleri esirlerin derilerini yiizmek ve onlar1
fillere ¢ignetmek gibi birtakim uygulamalarda bulunduklar;; Eski Yunan ile
Romalilarin da ayn1 sekilde esirlere iskence ederek onlar1 6ldiirdiikleri ya da zamanla
kolelestirdikleri bilinmektedir. Ote yandan semavi dinlerden olan Hristiyanlik ve
Yahudilik dinlerini benimseyen kimi kisiler de esirlere karsi kotii muamelede
bulunmaktan geri durmamislardir. islamiyet dncesi ddnemde Araplar ise diger din ve
milletlere mensup kisiler gibi esirlere kotiiliik etmeyi reva gérmiis, ayrica esirleri
yakarak ve iskence ederek Oldiirmiis ya da kole olarak kullanarak bazen de fidye
karsihiginda serbest birakmuglardir (Ozel, 1995: 382). Esirler, Islamiyet’ten 6nceki
Tiirk devletlerinde ise cogunlukla hizmetcilik, iscilik, usaklik ve cobanlik gibi
gorevlerde ¢alistirilmislardir (Engin, 2002: 246).

Islamiyet’in kabulii ile birlikte ise esirlere ve kolelere karsi uygulanan
yaklasimda Hz. Muhammet’in izledigi yol 6n plana ¢cikmistir. Kolelere ve esirlere
kars1 eziyeti ve iskenceyi uygun gérmeyen ve onlara karst merhametli olunmasini
telakki eden Hz. Muhammet, Mekke nin fethi esnasinda yaralilarin ve esirlerin

oldiiriilmemesi i¢in emir vermistir (Ozel, 1995: 383). Bununla birlikte “Islam
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hukukcularmin biiytik ¢ogunlugu, Hz. Peygamber ve Hulefa-y1 Résidin’in talimat ve
uygulamalar1 dogrultusunda muharip erkekler disinda kalan sivillerin yani kadin,
cocuk ve yaslilarin, sakatlarin, din adamlarmin ve savasla ilgisi bulunmayan diger
kimselerin bilfiil savasmadikca dldiiriilmeyeceklerine hitkmetmislerdir.” (Ozel, 1995:
384). Ote yandan konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, Nisa stiresi 36.
ayette insanlarm, anne baba ve yakin akrabalari ile birlikte kolelere de 1yilik yapmalari
gerektigi zikredilmistir (Aydm ve Hamidullah, 2002: 241). Ote yandan insanoglu,
Islam dininde yaratic1 karsisindaki konumu itibariyle abd yani kul olarak yer alir.
“Kelimenin kokiinii teskil eden ibadet ve ubldiyet methumunda ‘kulluk’ ve ‘itaat’
manas1 vardir. Kulluk ve itaat Allah’a yapiliyorsa abd ‘hiir insan’, kula itaat ediliyorsa

‘kodle’ manasina gelir.” (Hamidullah, 1998: 57).

Osmanlilar’m ilk donemlerinde esirlik anlayis1 gibi bir alginin yiirtirliikte
olmadig1 ancak zaman icerisinde savasta ele gecirilen tutsaklarm, Miisliman
tutsaklarla miibadele ya da savas ganimeti amaciyla kullanildiklar1 bilinmektedir.
Ancak sosyal hayatin bir parcasi olarak goriilen esirlere, son derece iyi bir yaklasim
sergilenerek ihtiyaclar1 giderilmeye calisilmistir. Fetih hareketleri neticesinde bir
donem sayilar1 olduk¢a artan esirlerin sayisi, daha sonraki donemlerde azalmaya
baslayinca bu durum, kole ticaretinin artmasina zemin hazirlamistir. Ayrica,
Istanbul’da Haseki, Bedesten ve Tavukpazar1 gibi yerler ve civarlari, ddnemsel olarak
esir ticaretinin yapildig1 yerlerdendir. Ote yandan 1847 tarihinde Sultan
Abdiilmecid’in emriyle Esir Pazar’’nin kapatilmasi karar1 ¢iksa da esir ticareti gizli
kapakli bir sekilde yapilmaya devam edilmistir. Bu stireci 1876 ve 1891 yillarinda
cikarilan kanunlar izlemis ve fakat bunlar da kole ticaretinin tam anlamiyla
sonlanmasini  saglayamamistir  (Engin, 2002: 246-248). Bununla birlikte
Osmanlilar’da esir ve kole arasinda ayirt edilebilirlik noktasinda bariz bir bir farkin
bulunmadigi ve zamanla esir kelimesinin savag tutsagi anlamindan siyrilarak daha ¢ok
kole anlaminda kullanildig1 goriisii 6n plana ¢imaktadir. Bu baglamda esir pazari, esir
tiiccar, esir saticis1 gibi ifadelerin de kdle ticaretiyle ilgili kelimeler oldugu
sdylenebilir (Engin, 2002: 246; Ozel, 1995: 382). Eldeki kaynaklar vasiyasiyla esir
ticaretinde Miisliimanlarin s6z sahibi olduklar1 ve Hristiyanlar ile Yahudiler’in bu

ticareti gerceklestiremedikleri; esir sahibi olan gayrimiislimlerin tespit edilmesi
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halinde baskin yapilarak ellerinden esirlerin alindiklar1 bilinmektedir (Pakalin, 2004:

553).

3.11.2. Klasik Tiirk Siirinde Esir / Kole

Esirlik ve kolelik gibi toplumsal hayati yakindan ilgilendiren bu kavramlar,
klasik Tiirk siirinde sairler tarafindan cesitli sekillerde islenerek kendisine yer
bulmustur. Ozellikle ask gelenegi baglaminda asik tipi, iktidar sahibi, efendi ve sultan
konumunda olan sevgili karsisinda kul, kéle ve esir gibi nitelemelerle karsimiza
ctkmaktadir. Bu iliski noktasinda sairler, asik tipinin sevgili karsisindaki konumunu
dile getirirken gercek hayatta var olan kole / esir tipinin sahip oldugu bazi 6zelliklerden
yararlanmistir. Dolayisiyla asik tipine isnat edilen s6z konusu nitelemeler, kdle / esir
tipinin karakteristik ozelliklerinin tespit edilebilmesi i¢in onemli bir yere sahiptir.
Klasik siirde ele alinan esir tipi, cogunlukla asagidaki beyitte oldugu gibi sevgilinin
giizelligi ve cezbediciligi karsisinda iradesini kaybeden asik tipinin kul / kole / esir

olarak sevgiliye baglanmas1 yoniindedir:

Bir padisah-1 hiisne kul olduk ki Bakiya
Anuii esir-i ‘agk1 olupdur cevan u pir

Baki, Divan, g. 91/5

Yine sevgili tipi karsisindaki esareti noktasinda asigin gonli, tipk: bir kanadi

bala yapisan sinek gibi sevgilinin tath dudagma esir olmustur:

Emri goili leb-1 siriniifie kild1 esir
Bir meges tutildi san bali ucindan balda

Emri, Divan, muk. 391/1

Esirler, bulunduklar1 konum itibariyle genellikle 6rselenmis, kaba ve hoyrat
muamelelere maruz kalmislardir. Onlara mekan olarak yerin altinda yer alan zindan

gibi yerler reva goriilmustiir:

Hamdiyi ¢ah-1 firdka diistiriir hirs-1 visal
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Ey nige cani esir eyledi zindana tama‘

Hamdullah Hamdi, Divan, g. 79/4

Esirlerin en biiyiik arzularindan birisi, esirlikten azat edilmeleridir. Bu konuda

tasarruf sahibi olan iktidar sahibi kisiden en biiyiik beklentileri de bu yondedir:

Ben garibi n’ola ey dost eger yad idesin
Bend-1 gamdan bu esir olmis1 azad idesin

Hamdullah Hamdi, Divan, g. 126/1

Sevgilinin en 6nemli giizellik unsurlarindan olan sag, siirlerde genellikle cogu
asigm gonliinlin baglandig1 ve kurtulamadigi bir tuzak seklinde tasvir edilmistir.
Konuyu estetik diizlemde ele alan sair, esirlerin baglandig1 ve hatta boyunlarina kayis

gecirildigi bilgisinden hareketle as1gin, bu dertten kurtulmak istedigini dile getirir:

Bela-y1 bend-i ziilfiifiden halas it can-1 miskini
Esir-i mihnet-i ‘askufl ne bend i ne kemend ister

Baki, Divan, g. 143/2

Ask oylesine mesakkatli bir yolculuktur ki hiir ve kayitsiz kisileri bile etkisi
alta alarak onlar1 agk zinciriyle bagh birer esir haline getirir. Buna gore edinilen bir

diger bilgi, esirlerin zincir yardimiyla boyunlarinin baglanmasi ile ilgilidir:

Cihanda basuma sultan iken 4zade vii farig
Beni zencir-1 ‘askun boyni1 baglu bir esir itdi

Baki, Divan, g. 143/2

Eski zamanlarda viicutlarina dévme yapilan ya da viicutlarinin gesitli yerleri
daglanan kolelere yonelik olarak uygulanan adetlerden bir digeri ise koélelerin
kulaklarin1 delerek onlara kiipe takilmasidir. Koélelerin kagmasi durumunda baska
birinin / birilerinin onu tanimasit ve ona 0zgiir muamelesi yapmamasi amaciyla
yapildig1 diisiiniilen bu uygulamanin yansimasmi klasik Tiirk siirinde de gérmek

mumkiindiir:
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Kul dimek methiim1 da halka be-giis
Hem kdle ma‘nasi olmis siifte-glis

Stinbiilzade Vehbi, Tuhfe-1 Vehbi, b. 791

Koleler igerisinden her milletten unsura rastlanilmakla birlikte zencilerin

cogunlukta olmasi ise dikkat cekicidir:

Kul rehi bende kole zengi ‘Arab
Nagz dil-ber cariye old1 keniz
Siinbiilzdde Vehbi, Tuhfe-i Vehbi, b. 362

Esirlerin biiyiik bir kismi1 yapilan savaslar nedeniyle 6zgiirliiklerini kaybeder ve
savas ganimeti olarak goriliirlerdi. Ayrica esirler genellikle o6ldiriilmeyerek
kolelestirilirlerdi.  Siirlerde de Orneklerini gordiigiimiz bu durum daha ¢ok
Miisliimanlar ile Miisliiman olmayanlar arasindaki miicadeleler sonucunda karsilasilan
bir olay olmakla birlikte siir gelenegi icerisinde asigin, kafir sevgiliye tutulmasi

seklinde islenir:

Halas olmaz gdniil sol kafiriiy sevda-y1 ziilfinden
Miistlmanlar esir oldum meded bir na-miisiilmana

Vahyi, Divan, g. 160/3

Ayrica esirlerin, savaslar ve fetih hareketleri neticesinde elde edilmesi ile 1lgili
olarak klasik Tiirk siiri geleneginde sevgili, siizgiin bakismin kiliciyla memleketler
fetheden bir sultan gibidir. Silahlar1 yardimiyla zaptettigi memleketlerin yani sira ¢ok

sayida kisiyi kendisine esir eder:
Goniiller milketin aldufi nige cani esir itdiifi

Bugiin semsir-i gamzeille seh-i kigver-giisasin sen

Azmi-zade Haleti, Divan, g. 683/3
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Asigin gezgincilik roliinden yola ¢ikarak sair, ask esiri olan as131n, sabahin ¢ok
erken saatlerinden aksam vakitlerine kadar gezindigini dile getirir. Esirlerin de
baslarindaki kisiler tarafindan (esirci) gezdirildikleri ve bazi esir pazarlarina

gotiiriildiikleri bilinmektedir:

Gezer sam u seher tenhd ki olmaz kimseye miinis
Esir-i ‘agkdir i pay-bend-i dil-riiba ‘asik
Nigari, Divan, k. 815/3

Esirler, pazarlara getirilerek ticaret unsuru olmuslardir. Esir pazar1 adi verilen bu
yerler, genellikle esir ticaretinin yogun oldugu yerlere kurulmustur. Ayrica sevgilinin

saglari, her bir sac teline goniilleri baglanan asiklar nedeniyle esir pazar1 gibidir.

Dilleri bende itdi her tari
Old1 zilfun esir bazari

Arpaemini-zade Sami, Divan, mtl. 114

Esirler, toplum i¢inde sayginlig1 olmayan kisiler olarak goriilmiis ve pazarlarda
ticari bir mal gibi alinip satilmislardir. Hatta esirlerin mezata ¢ikarilarak acik artirma
yoluyla en yiiksek meblag1 veren kisiye satildiklar1 da olmustur. Ancak esirler
icerisinde saglikli ve bakimli olanlar daha degerli goriiliirken; hasta ve diigkiin olanlar
ise degersiz goriilmiistiir. Nitekim hasta olan bir agk esiri, yillarca mezata ¢ikarilsa da

sehrin glizelleri tarafindan ragbet gormez:

Hiiban-1 sehr bakmaz ana hastediir diyti
Itsen esir-i ‘15k1 eger nige y1l mezad

Azmi-zade Haleti, Divan, g. 122/2

Esirlik ve kolelik insanlik tarihinin en utang verici uygulamalarindan biri
olmakla birlikte kokeni olduk¢a eskiye dayanmaktadir. Eldeki bilgilere gore Asurlular,
Eski Iranhlar, Yunanlar ve Romalilar ile birlikte islamiyet &ncesi donemde Araplar
tarafindan son derece kotii muamelelere maruz birakildiklarmi bildigimiz esirler,

Hristiyanlik ve Yahudilik gibi semavi dinlerin bazi mensuplar1 tarafindan da
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otekilestirilmislerdir (Ozel, 1995: 382). islamiyet’in gelmesiyle birlikte ise Hz.
Muhammet’in 6greti ve uygulamalarimin yan1 sira Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi
ibareler, toplumdaki bireylerin esir ve kolelere karsi olan bakis agisinda radikal

degisiklilerin dogmasina zemin hazirlamistir.

Osmanli Devleti zamaninda ise Ozellikle devletin ilk donemlerinde esirlik
anlayis1 gibi bir alginin yaygin olmadigi ve esir ile kole arasinda farkedilebilir bir
ayrimin olmadigi goriilmektedir. Zaman icerisinde ise savasta ele gecirilen esirlerin,
savas ganimeti veya Miisliman esirlerle degisimi konusunda kullanildiklar1
bilinmektedir. Ancak toplumsal hayatta insanlar, esirleri sosyal hayatm bir parcasi
olarak gdrmiis ve onlara Islam dininin esirler konusundaki telkininin de etkisiyle
oldukea iyi bir yaklasim sergilemislerdir. Esir ve kolelere karsi olumsuz bir algmin
olmamasina ragmen esir ve kolelerin pazarlarda alinip satildiklari, ¢esitli islerde
kullanildiklari, ayrica 19. yiizyilin sonlarina dogru devlet tarafindan c¢ikarilan
kanunlarla bu isleyis yasaklanmasina ragmen 20. ylizyilin baslarina kadar s6z konusu

anlayisi ve bunun ticaretinin devam ettigi de bilinmektedir.

Tarihsel kaynaklardan hareketle sosyal hayatta nasil ve hangi sekillerde var
oldugundan haberdar oldugumuz esirlik ve kolelik, benzer sekillerde klasik Tiirk
siirinde de sairler tarafindan ele alinmistir. Esir ve kole tipi hakkinda, klasik siir
geleneginde daha c¢ok sevgilinin glizellik unsurlarindan hareketle onun konumu
(sultan, seh, padisah, efendi vs.) karsisinda kul, kole ve esir gibi konumlarda bulunan
asik sayesinde bilgi sahibi olabilmekteyiz. Eldeki beyitlerin tanikliginda esirin /
kolenin boynunun ya da diger bazi organlarmin baglanmasi, zincire vurulmasi, savas
veya fetih sonucunda elde edilmesi, ganimet olarak goriilmesi, esir pazarina
gotiiriilmesi ve mezata ¢ikarilmasi gibi hususlarm varlig1 da dikkat cekmektedir. Ote
yandan estetik kurgu dahilinde esir ve kole nitelemelerinin, daha ¢ok asigin sevgiliye
kars1 olan miiptelaligin1 ifade etmede, kul nitelemesinin ise dinsel baglamda
kullanilmasimin yani sira genellikle iktidar ya da patronajin himayesini arzu eden ve

beklenti i¢cinde olan sanat¢min durumunu ifade etmede kullanildig1 goriilmektedir.
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SONUC

Calismamiz kapsaminda ele aldigimiz Klasik Tiirk Siirinde Tipler konulu
doktora tezimizin 6ncelikli amaci, yiizlerce yillik bir devrin bakiyesi olan klasik Tiirk
siirinin tip baglaminda ele aliarak s6z konusu dénemin tip portfoyiine katki saglamak
olmustur. Bu dogrultuda Klasik Tiirk Siiri Ask Anlayisi Ile Sekillenen Tipler, Tiirk
Tasavvuf Diigiincesi Ile Sekillenen Tipler ve Sosyal Hayatta Karsilagilan Diger Tipler
seklinde lic boliim olusturulmustur. Yapilan literatiir ve fisleme gibi ¢alismalarin
ardindan s6z konusu boliimlere ilgili tipler eklenmis ve eklenen tipler teorik bilgi ve
ornek beyitlerle izah edilmeye calisilmistir. Bu siirecte tesbih 6geleri ve birtakim
mazmunlar yerine tiplesme siiregleri, tiplerin ortaya c¢ikisina zemin hazirlayan
faktorler ve tip dzellikleri 6ne cikarilmaya ¢alisilmistir. Ozellikle teorik bilgilerin
verilmesi esnasinda tarihsel, sosyolojik, psikolojik ve teolojik bilgiler de

paylagilmistir.

Ele alman her tip ile ilgili birtakim saptamalarda ve ¢ikarimlarda bulunulmustur.
Sonug niteligindeki s6z konusu tespitler, ilgili tip basliklarinin son béliimlerinde ifade
edilmistir. Bundan dolay1 tezimizin bu kisminda her tip ile ilgili ayr1 ayr1 sonuglar
paylasilmayacak olup Klasik Tiirk Siirinde Tipler konusu ile varilan kanaatler ve elde

edilen tespitler bir biitiin halinde verilmeye calisilacaktir.
Calisma dahilinde klasik Tiirk siirinin erken donemlerinden son donemlerine

kadar olan siiregte (13. yiizyildan 19. yiizyila kadar), 162 farkl sairden siir 6rnekleri
paylasilmistir:

392



19. yy. 13.yy. 14.yy.
10% 2% 4% 15. yy.

16. yy.
38%

Tabloya gore ele alinan siirlerin biiyiikk cogunlugunun 16. ve 17. ylizyillarda
yasadigi bilinen sairlerden se¢ildigi goriilmektedir. S6z konusu sairler icerisinde klasik
Tiirk sairleri bulunmakla birlikte tekke ve asik edebiyatlarindan da temsilcilere yer
verilmistir. Bunun yani sira siirlerin  biiyilk c¢ogunlugu divanlarm omurgasi
mahiyetinde olan gazellerden se¢ilmistir. Ancak gazel nazim seklinin yani sira
mesnevi, kaside, kit’a gibi nazim sekillerinden de siir 6rnekleri alinmistir. Hatta baz1
basliklarda halk edebiyati ve tekke siiri mahsullerinden alintilar yapilmistir. Boylelikle
bazi tiplerin, nazim sekillerine gore degiskenlik gosterip gostermedikleri tespit

edilmistir.

Calismann birinci béliimiinde yer alan Agsik, Sevgili, Rakip ve Zdahit tiplerinin
dogusunda ve gelisiminde rol oynayan en Onemli faktoriin ask anlayisi oldugu
sonucuna varilmistir. Buradaki agk anlayisinin, tipleri olumlu yonde etkileyebilecegi
gibi olumsuz yonde de etkileyebilecegi bilgisine de ulasilmistir. Ayrica ask, etraflica
ele alinmas1 gereken bir konu oldugu igin Arap, Fars ve Tiirk kiiltiirii, Islamiyet 6ncesi
ve sonrasi, antikite (Eski Yunan ve Roma) ve felsefe gibi baglamlarda agk anlayisinin
izleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bununla birlikte zahit tipi incelenirken farkli adlarla

anilmasina ragmen zahidin roliinii iistlenen baska tiplerin varlig1 da saptanmistir. Bu
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baglamda Hace, Miiderris, Miiftii, Sifi, Seyh ve Vdiz tiplerinin, Zdhit tipi bashigi

altinda ele alinmasinin daha uygun olacagi kanaatine varilmaistir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise Islamiyet’in kabuliiyle birlikte toplumu birgok
yonden etkileyen yeni din anlayis1 ve onun beraberinde getirdigi tasavvuf kiiltiiriiniin
etkisiyle ortaya cikan tipler iizerinde durulmustur. Tiirk Tasavvuf Diisiincesi Ile
Sekillenen Tipler ad1 verilen bu baslik altinda Abdal, Kalenderi, Cavldki, Isik, Haydari,
Torlak, Rind, Bektasi, Veli, Alp ve Bilge / Alim tipleri incelenmistir. S6z konusu
tiplerin olusumunda ve gelisiminde her ne kadar tasavvuf diislincesinin etkili oldugu
iddia edilse de tasavvuf diislincesinin arka planinda yine agk algisinin yatabilecegi
thtimali g6z ardi edilmemistir. Ancak s6z konusu tiplerin arka planinda dini
etkilesimlerin ve tasavvufl cereyanlarin daha etkin bir rol oynadig1 goriilmiistiir. Bu
baglamda ozellikle Abdal, Kalenderi, Caviaki, Isik, Haydari, Torlak, Rind ve Bektasi
tiplerinin odak noktasinda melametilik anlayisinin 6nemli bir yer tuttugu sonucuna
varilmistir. Bu tiplerin, melametilik 6gretileri ve diisturlar1 dogrultusunda hayat tarz,
giyim kusam sekli, dig goriiniis, toplumsal konum ve din baglaminda kayda deger ortak
yonlerinin oldugu goriilmiistiir. Bundan dolay1r mevzubabhis tiplerin, Asik Roliindeki

Melamiler catisi altinda ele alinmasi uygun goriilmiistiir.

Kurumsallagamasa da birtakim c¢evrelerce manevi agidan haz alinan bir yol
olarak kabul edilen melametiligin, bir mesrep olarak benimsenmesinde kendine 6zgii
doktrin ve mutada muhalif yapis1 etkili olmustur. Melametilik, mesrep baglamida
Yesevilik, Kalenderilik, Bektasilik ve Ahilik gibi farkli ekol ve akimlarla da etkilesime
girmistir. Bunun yan1 sira Horasan’da ortaya ¢ikip bir¢cok yerde nesv ii nema bularak
toplum hayatinda derin izler birakan bu hareketin, bir mesrep olarak benimsenmesinde
baska esaslar da etkili olmustur. Bundan dolay1 melametiligi, sadece ideoloji odaginda
yer alan bir tarikat olarak degil, hayat felsefesi ve yasam tarzi seklinde de

degerlendirme gerekliligi ortaya ¢ikmustir.

Caligmanin ikinci bolimiinde yer alan diger tiplerden Veli tipinde, birtakim
tasavvuf ve tarikat etkilesimlerinden c¢ok Islam esasli etkenlerin ve bazi halk
inanglarmnin daha yogun oldugu kanaatine varilmistir. Alp tipinde, Islamiyet dncesi ve

sonrasindaki ge¢is doneminde Ozellikle askeri yoniiyle 6ne ¢ikan, ancak zamanla
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Islamiyet’in de etkisiyle eren / ermis olma yoniinde degisim gosteren bir tipin 6n plana
¢iktig1 goriilmiistiir. Bilge / Alim tipinin ise zaman icerisinde din esasli konumuyla 6n
plana ¢iktig1 goriilmekle birlikte mitolojik, tarihsel ve kiiltiirel arka planinin da oldukca
giiclii oldugu saptanmustir. Ozellikle yol gdstericiligi, ulvi bir kisilige sahip olmas1 ve
aksakallilig1 gibi yonleriyle Tiirk kiiltiiriiniin de yogun etkilerinin goriildiigii bu tipte,
Islamiyet’in kabuliiyle birlikte bilgelikten alimlige dogru gerceklesen bir degisimin

varlig1 teorik verilerin 1s1g1nda tespit edilmistir.

Calismanin tigiincii boliimde sosyal hayatta karsilasilan ve tip olduguna kanaat
getirilen Kiilhanbeyi, Levent, Kadi, Deli, Dilenci, Tiirk, Medddah, Cadi, Hardabati /
Sarhos, Esir | Kéle ve Tdcir | Bezirgdn tipleri ele alimmistir. S6z konusu tiplerin,
devletin toplum ve birey nezdinde ge¢mis doneme ait sosyolojik, ekonomik, askeri ve
saglik gibi alanlardaki uygulamalarini1 ve genel gecer deger yargilarmi gostermesi
acisindan Onemli bilgilerin ortaya c¢ikmasmma zemin hazirladigr gorilmiistiir.
Bunlardan 6zellikle Kiilhanbeyi ve Levent tiplerinin, toplumun aykiriliklarmi temsil
eden ve otorite kabul etmeyen tipler olduklari, ayrica kendi iglerinde soyut bir
hiyerarsiye sahip olduklar1 tespit edilmistir. Bir diger tip olan Kad: tipinin, tipki zahit
ve onun siretleri bashigmda ele alindig1 gibi ask ve meyhane karsisinda akli ve
medreseyi tercih ettigi goriilmiistiir. Bu tipin ayn1 zamanda devletin gerilemesine
paralel olarak kurumlarda meydana gelen bozulmay1r da yansitti§i sonucuna
varilmistir. Deli ve Dilenci tiplerine bakildiginda ise bu tiplerin bugiin bile toplum
icinde yasamaya devam eden canli tipler oldugu dikkatleri ¢gekmistir. Bununla birlikte
bu tiplerin mesrep yOniiyle birtakim benzerlikler tasidiklar1 ve onlarin kimliklerinin
sekillenmesinde ask duygusunun da 6nemli bir rol oynadigi sonucuna varilmistir. Bu
boliimde yer alan Tiirk, Medddh, Cadi, Harabdti /| Sarhos, Esir | Kéle, Tacir / Bezirgan
tiplerinin ise yine toplumsal uzlasi siirecini yasamis, ortak kiiltiir kodlarina sahip ve
toplum belleginde yer edinen tipler olduklar1 goriisiine varilmistir. Belirli bir karakter
ve rol kalibini {izerine alan bu tiplerin, kiiltiir tarihi i¢in de biiylik 6neme sahip

olduklar1 gorilmiistiir.

Bu ¢aligmada ele alinan tiplerin, farkli disiplinlerin katkisiyla tarihsel ve kiiltiirel
arka planlar, fiziksel ve ruhsal yonden 6ne ¢ikan karakteristik 6zellikleri, varsa sayet

dini ve i¢timai konumlar1 tespit edilmeye ¢aligilmistir. Miimkiin mertebede her tip ile
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ilgili fiziksel (anatomi ve dig goriiniis) ve ruhsal 6zelliklere dair bilgiler ile tiplerin
tarthsel, mitolojik ve dinsel arka planlari, toplum icindeki yerleri, birbirleriyle olan
iligkileri ve mesrepleri ele alinmaya gayret gosterilmistir. S6z konusu tiplerin ortaya
cikislarinda ve gelisimlerinde etken olan ¢esitli kiiltiir ve inang sistemlerinin etkilerine

dikkat ¢cekilmistir.

Calisma dahilindeki tipler ile ilgili teorik bilgiler verilirken s6z konusu tiplerin
anlagilabilmesi ve irdelenebilmesi i¢in farkl disiplinlerden istifade etmenin ve Tiirk,
Arap, Iran, Hint ve Avrupa kiiltiirlerini tamimanimn gerekliligi vurgulanmistir. Bununla
birlikte tipler incelenirken siir sanatinin toplumsallik yoniiniin baskin oldugu ve
toplumsal dinamiklerin siir sanatma yon verdigi sonucuna varilmistir. Ornek olarak
alman siirlerin yan1 swra taniklik etmesi bakimindan vecizelerin, atasozleri ve
deyimlerin, mitik anlatilarin ve halk deyislerinin tasidiklar1 degerlere dikkat

cekilmistir.

Klasik Tirk siirinin en temel kaynaklarindan olan tasavvuf ve ask olgulari
etrafinda ele alman s6z konusu tipler ile giindelik hayatta / sosyal ¢evrede karsilagilan
tiplerin incelendigi bu caligma neticesinde, bir kiiltiir tasiyicisi olan klasik Tiirk siirinin

sahip oldugu zenginlik ve tasidig1 6nem bir kez daha gozler oniine serilmistir.
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