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ONSOZz

Kadm kimligi, tarih boyunca erkek egemen toplumlarda goriiniir olabilmek
icin miicadele vermektedir. Kadin, sahip oldugu kimlikten otiirii “eril bir miidahale”
ile dini, sosyal, ekonomik, siyasi hayat icerisinde ikincil plana atilmak istenmektedir.
Hayatin ¢cogu alaninda karsilasilan zorluklar toplum tarafindan kadina bigilen roller
ille daha da gilicleserek ataerkil diizen icerisinde kadina yer taninmasini
zorlastirmaktadir. Ancak kendine 6zgili dini, siyasi, sosyal, kiiltiirel tanimlamalar1
olan yine de salt bir noktada toplanmak yerine heterojen bir yapiya sahip olan
Alevilik inancinda ise kadinin konumlanisi, teoride cinsiyetler arasi esitlik
vurgusuyla dile getirilmektedir. Bu denli vurgulanan esitlik ve 0Ozgiirliik
sOylemlerinin pratikteki varligi ile Alevi kadinin folkloru Malatya ili smirlar

icerisinde yapilan derleme ¢aligmasi ile degerlendirilmistir.

Kadm ve kadm elinin degdigi her iiriinii inceleyen kadmn folkloru alaninda
calisma yapmak belli bir dini grup icerisinde varligmi siirdiiren kadmi bir de
toplumsal cinsiyet baglaminda inceleyebilmek ve calisma boyunca kadimnlara sz
hakk1 tanimak zorlu bir siirecin keyifli anlarindan olmustur. Lisans egitimim boyunca
destegi ile halkbilimi alaninda ¢aligmalar yapmam konusunda tesvik eden ¢ok sevgili
hocam Dog. Dr. Erdal Aday’a, tavsiyeleri, yonlendirmeleri ile hem ders donemi hem
de tez yazim siiresi boyunca akademik danismanliginin yani sira manevi destegini de
asla esirgemeyen danigsmanim Dog¢. Dr. Ugur Durmaz’a tesekkiirii bir borg bilirim.
Malatya’da yapilan derleme ¢aligmasi siiresince kaynak kisilere yonlendirme, ilgelere
ve koylere ulasim swrasinda yardim eden Hasan Dogan’a, beni her konuda
destekleyen maddi ve manevi varliklarmi sonuna kadar hissettigim, evlatlari
olmaktan onur duydugum oncelikle annem Zehra Erol’a sonra babam Aziz Erol’a
sonsuz tesekkiir ederim. Tez yazim siirecinde yardim ve inanglariyla yanimda olan
Sevilay Giines ve Yasin Yal¢mn’a minnettarim. Bana tiim ictenlikleriyle kapilarini
acan, yardimei olan ve ¢aliymanin olusmasini saglayan Malatya ili Alevi kadinlarma

miitesekkirim.

Ceren EROL 2021
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OZET

Tarih ve Kkiiltiir sahnesinde onemli bir yere sahip olan Alevilik inanci,
yiizyillardir kendi simirlari icerisinde devamhihgim siirdiirmektedir. Alevilik inang
kiiltiirii kendisini diger dini gruplardan ayirmakta ve bu ayrimi kusaktan kusaga
kendi ibadet anlayislari, soylemleri, geleneksel yapisi ile aktarmaktadir. Bu baglamda
sunduklari en temel argiimanlardan biri ise ibadetlerde, sosyal hayatta kadimin 6nceligi
konusudur. Alevilik inancinin slogam haline gelen “kadin erkek esittir” sdylemi sikhikla
dile getirilerek kadimin konumuna dikkat cekilmektedir. Bu sebeple yapilan bu
cahisma, Alevi kadinim merkeze alarak oncelikle toplumsal cinsiyet kapsamu icerisinde
“kadin erkek esittir” sdyleminin pratikteki yansimasim daha sonra da Alevi Kiiltiirii
icerisinde kadim goriiniir kilmak adina icra ettigi iiriinleri halkbilimi inceleme alam
olan kadin folkloru baglaminda incelemektedir. Calismanin birinci béliimiinde,
toplumsal cinsiyet, kadin folkloru, Alevilik gibi terimlerin anlamlari, ¢cikis noktalar: ve
tarihi aktarilmistir. Ayrica Alevilikte kadinin yerine ve Alevi kadinlar iizerine yapilan
bazi calismalara deginilmistir. ikinci béliimde, alan arastirmasi sonucunda Alevilik
inancindaki 6nemli tarihi kadin figiirlerden ve bu figiirlerin tarih sahnesindeki rolleri
ile Alevi Kkultlrii icerisinde var olan efsanevi Kisilikleri hakkindaki anlatilar
aktarilmistir. Ugiincii boliimde, Alevi kadimin cinsiyetler arasi esitligi, dini ve sosyal
dinamiklerde incelenmis ve séylemin pratikteki islerligi kadin ve erkek kaynak
kisilerin verdigi 6rnekler dogrultusunda sorgulanmistir. Calismanin dérdiincii boliimii
ise kadin folkloru baglaminda Alevi kadimin hayatin gecis donemlerindeki ritUelleri,
halk edebiyat: iiriinlerini ile gelenegi aktarim sekilleri, belleklerinde yer alan anlatilar
ve bu anlatilar ile Alevi Kiiltiiriiniin siirekliligini saglamadaki rolii iizerine
durulmustur. Malatya ilinde gerceklestirilen alan arastirmasi ile elde edilen veriler,
toplumsal cinsiyet ve kadin folkloru baglaminda degerlendirilerek, Alevi kadinin inan¢

ve ritUellerdeki yeri ortaya konulmaya ¢ahsilmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal cinsiyet, Kadin folkloru, Alevilik, Kadin, Ritiiel,
Malatya



ABSTRACT

The Alevi faith, which has an important historical and cultural place, has been
continuing for centuries within its own boundaries. The Alevi faith culture, which has
such a synthetic structure, therefore distinguishes itself from other religious groups and
transfers this distinction from generation to generation with its own understanding of
worship, discourse, and traditional structure. One of the most powerful argument they
present is the priority of women in prayers and social life. The “woman and man are
equal” discourse, which has become the slogan of the Alevi faith, is frequently voiced,
and attention is drawn to the position of women. For this reason, this study, focusing on
Alevi women, will primarily deal with the practical reflection of the “woman and man
is equal” discourse within the scope of gender and then examine the products that it
performs in order to make women visible in the Alevi culture in the context of women's
folklore, which is the field of folklore studies. In the first part of the study, the
meanings, starting points and history of terms, such as gender, women's folklore and
Alevism, which constitute the scope of the study were explained. In addition, the place
of women in Alevism and some studies on Alevi women were discussed. In the second
part, important historical female figures and both their roles on the stage of history and
their legendary personalities in the Alevi culture were included. In the third part, the
gender equality of Alevi women was examined through religious and social dynamics,
and the practical functionality of the discourse was questioned in line with the examples
given by male and female compilers. In the fourth part of the study, within the
framework of women's folklore, the practices and rituals of Alevi women in the
transition periods of life, folk literature products, and the narratives in their memories
were analyzed as well as the way of transferring the tradition, and the role of these
narratives in maintaining the continuity of the Alevi culture was focused on. The
compilation study was conducted in Malatya province. The data obtained were
evaluated in the context of gender and women's folklore, and the place of Alevi women

in beliefs and rituals was revealed.

Keywords: Gender, Women's folklore, Alevism, Woman, Ritual, Malatya
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GIRIS

Tez ¢aligmasinin temel dayanagini olusturan halkbilimi; bir iilkenin, yore
halkinin yahut bir etnik grubun yasaminin tamamini ele alan ve o halkin ortak
ve yaygin davraniglarini, yasam sekillerini, diinya goriislerini ge¢misten
glinimiize degin uzanan gelenek, gorenek ve Aadet Oriintiilerinin temel
dayanaklarini belirlemektedir. Ayrica tiim bu geleneksellik icerisinde var olan
halk Kkilturinin, atar damarlarini yakalayarak bunlardan 6zgiin ve ¢agdas
¢ikarimlar yapan bir bilim dalidir (Ornek, 2018: s. 1-2). Ulkemizde halkbilim
calismalarinin  yogunlasmasi, disiplinler arast c¢aligmalarin yiiriitiilmesi
halkbilimine yeni ¢alisma sahalar1 kazandirmaktadir. Bunlardan birisi de kadin
folkloru alani olmustur. Kadin folkloru kisaca, kadinlarin icra ettigi her seyi
inceleyen halkbilimi alandir. Toplumsal cinsiyet, feminizm gibi kadin merkezli
diisiince hareketlerinin yayginlasmasiyla birlikte kadin folkloruna olan ilginin
de arttigim1 sdylemek mimkindir. Bu calismada, halkbiliminin temel felsefesi
dogrultusunda gelenekli bir dini grup olan Alevilik inancindaki kadmin yeri
incelenmektedir. Arastirma konusu belirlenirken temel ¢ikis noktas: iki sekilde
yiritilmustir. Bunlarin birincisi Aleviligin temel slogani olan “kadin-erkek
esittir” sOyleminin toplumsal cinsiyet baglaminda incelemek digeri ise lizerinde
daha 6nce ¢aligma yapilmayan kadin folkloru baglaminda Alevi kadininin, inang
ve gelenegin ylriitiicliisii konumundaki yeri ve ritliellerini degerlendirmektir.
Arastirma, Malatya ilinde yapilan saha ¢alismasi ile yiiriitiilmiistiir. Oncelikle
konu belirlenmis olunup daha sonra alan i¢in incelemeler yapilmistir. Alevi
toplumlarin yogunlukla yasadig: bolgeler ve buralar ile ilgili yapilan literatiir
calismalar1 incelenmistir. Buna bagli olarak Malatya ilinde Alevilik (zerine
calismalarin yapilmis oldugunu ancak bunun daha c¢ok Malatya ilgeleri ile
sinirlandirildigr ve sadece Alevi inang kiiltiirliiniin genel olarak incelendigi,
Alevi kadinin folkloruna yonelik ¢aligmalarin yapilmadigi gozlemlenmistir. Bu
sebeple kendi memleketim de olan Malatya ili lizerinde derleme calismasinin

yapilmasina karar kilinmigtir.



Yapilan arastirmanin saglikli sonuglar verebilmesi i¢in sinirlarinin daha
onceden belirlenmesi gerekmektedir. Bu sebeple Oncelikle Malatya ilindeki
Alevi niifusun yogunlastigi mahalle, ilce, ve kdyler belirlendi. Bu baglamda,
Alevilerin sirasiyla yogun olarak yasadigi; Arguvan, Yesilyurt, Hekimhan,
Yazihan, Kale, Battalgazi, Dogansehir, Arapgir ilgeleri ve bazi koyleri ile
Malatya merkezde bulunan Cavusoglu, Tecde, Pasakoskii, Seyh Bayram,
Beydagi mahallelerinde derleme calismasi yapilmistir. Ancak diinya genelinde
yogun bir sekilde goriilen Kovid-19 salgin hastaligi sebebiyle arastirma belli bir
zaman dilimi igerisinde gergeklesmistir. Ulkemizde alinan tedbirler
dogrultusunda her mahalle ve koydeki kaynak kisilere ulasilamadigini da

belirtmekte fayda vardir.

Alan arastirmasi yapilacak olan calismalarda, ¢alismanin konusu ve alan
belirlendikten sonra alani tanimaya yonelik ¢alismalar yapilmalidir. Bu anlamda
alanda daha once yapilmis calismalar incelendi, derleme sahasina gidilmeden
once kaynak kisilere ulasabilecek, onlar hakkinda bilgi verebilecek insanlar ile
iletisim haline girildi. Kendi memleketim olmasindan dolay1 bu konuda zorluk
yasanmamistir. Daha sonra kaynak kisilere, arastirmanin konusu ve kapsami
dogrultusunda danisman hocamin da destegi ile sorular hazirlandi. Saha
calismas1 sirasinda da onceden belirlenen sorular; goriisme, kilavuz kisilerden
yararlanma gibi teknikler kullanilarak kaynak kisilere iletilmistir. Derleme,
kaynak kisilerin dogal ortamlarinda yapilmistir. Kaynak kisilere, onlar1
stkmadan sohbet havasi igerisinde sahaya ¢ikmadan dnce hazirlanmis, ayrintili,

anlasilir ve agik sorular yoneltilmistir.

Sahada yapilan kayitlarin bir kismini tutulan notlar teskil etmektedir.
Bunun icin yeterli miktarda defter ve kalem tedarik edilmelidir. Kullanilacak
olan uygun kayit cihazlar1 ve fotograf makinalar1 veya kameralarla sahaya
¢tkmadan 6nce hazirlanmalidir (Cobanoglu, 2019: s.80). Derleme 0Oncesinde
gerekli tum ara¢c ve gerecler tedarik edildi ve kaynak kisilerin izinleri
dogrultusunda etik kurallara uyularak kayit altina alindi. Ancak yine
pandemiden dolay1 Alevi kadinlarin hayatin dinamikleri igerisinde aktif sekilde

rol aldiklar1 diiglin, cenaze, Cem ayinleri, torenler, kutlamalar gibi toplu



organizasyonlara getirilen kisitlama ve yasaklamalardan 6tiirli bu tarz etkinlikler
gozlemlenememis sadece kaynak kisilerin deneyimleri dinlenilerek kayit altina

alinmistir.

Kaynak kisi, saha ¢aligmasi sirasinda, derlemeciye konu kapsaminda
bilgileri aktaran kisidir. Onceden hazirlanan sorular kaynak kisiye sorulur ve
direkt bilgiye ulasilir bu baglamda derleme yapacak bilgi ve donanima sahip
kisiler ile goriismek olduk¢a Onemlidir. Calismada dogru bilgiye ulagsmayi
saglayan kaynak kisileri, yoreden hi¢ ayrilmamis ya da kisa siireli ayrilmis ve
bolgeyi iy1 tamiyan, kiiltiirel degerlerin yasatilmasi konusunda hassas ve
goniilli, 6grenim gérmemis ya da diisiik 6grenimli, gelenekleri bilen ve bunlar1

uygulayan yash kisiler olmas1 kosullarindan hareketle segtik.

Saha calismasi1 esnasinda zorunlu sebeplerden dolayr yetmisten fazla
kaynak kisi ile dogal ortamlarinda goriisiildii. Kadin folkloru kapsaminda
caligma yiriitiildiigi i¢cin kaynak kisilerin altmisa yakinini kadinlar olustururken
toplumsal cinsiyet baglaminda da dogru cikarimlar yapabilmek maksadiyla
erkek kaynak kisilerle de goriisiilmustiir. Kaynak kisilerin ¢ogu elli yas tlizeri
olup otuz yas alt1 kaynak kisi sayis1 oldukga azdir. Malatya ili kapsaminda
yapilan c¢alisma dogrultusunda kaynak kisilerin ¢ogu kirsal hayatta yasamini
siirdiiren kisilerdir. Kadinlarin hayat ve dini dinamikler icerisinde aktif rol
aldig1 gézlemlenmistir. Bu dinamikler icerisindeki konumu ve islevi boliimler

igerisinde aktarilmaktadir.

Kaynak kisilerin; adi soyadi, dogum tarihi, 6grenim durumu, meslegi,
yasadig1 yer ile ilgili bilgiler alinmistir. Derleme esnasinda ses ve goriintii alma
kisminda zorluk yasanmamis ve sorulan her soruya bilgileri kapsaminda
samimiyetle cevap vermislerdir. Bu durumun gerceklesmesinde derleme
esnasinda kaynak kisileri bulma konusunda yardim ve eslik eden kisilerin de

etkisi bulunmaktadir.

Calisma yapilan konu hakkinda alana gitmeden dnce belli basli hazirliklar

yapilmistir. Bu sebeple; kadin folkloru, toplumsal cinsiyet ve Alevilik ile ilgili



literatir taramalar1 yapilmistir. Bu dogrultuda ilk olarak konu ile ilgili kaynak
kitaplar tedarik edilmis ve lizerinde caligmalar yapilmistir. Danigman hocamin
yardimlar1 da bu konuda olduk¢a Onemlidir. Bununla birlikte yazilmis olan
doktora ve yiiksek lisans tezleri de arastirilmis, kaynak olarak kullanilmistir.
Incelenen tezlerden sonra makale, bildiri gibi ulasilan yazilar toparlanmis ve
analiz edilmistir. Yazili kaynaklarin belirlenmesinden sonra alan ile ilgili
bilgiler toparlanmis ve kilavuz kisiler dogrultusunda gidilecek yerler,

gorisiilecek kaynak kisilerin bir kismi sahaya ¢ikmadan hazir hale getirilmistir.

Yapilan arastirma sonucunda Alevilerin yogun olarak yasadiklari yerler
siralanmis ve bu dogrultuda derleme siirdiiriilmiistiir. Baz1 yerlesim yerlerine
birden fazla gidilmistir. Ulasim ve konaklama gibi problemlerin olmamasi
zaman ve hava sartlarmmin uygun olmasi derlemenin saglikli bir sekilde
gerceklesmesini saglamistir. Ancak belirtildigi gibi saglik tedbirleri sonucunda
bazi koylere, tiirbelere girislerin yasak olmasi nedeniyle her yerlesim yerinin
gezilmesi gibi bir imkdn olmamistir. Yine de Alevi niifusunun fazla oldugu

¢ogu yere gidilmistir.

Alan g¢alismasi sirasinda yeterli veriye ulasildiktan sonraki adim, edinilen
verilerin yaziya gecirilmesidir. Yaziya gecirilme esnasinda diiz bir metin
olusturabilmek icin agiz 6zellikleri korunmamis ve metinler anlatima uygun
sekilde yazi dilinde diizenlenmistir. Béylece derlenen trilinler herkes tarafindan
kolayca anlasilir hale getirilmistir. Ancak Alevilik icerisinde kullanilan terimler
ile yore insanin kullandig1 6zel terimler aynen aktarilmis kelimenin anlamlari
ise dipnotlar seklinde belirtilmistir. Kaynak kisilerin verdigi bilgiler, anlattig:
sOylenceler diizenlenerek bir metin olusturulmustur. Derleme esnasinda

goriisiilen kisilerin listesi ile ¢ekilen fotograflar ¢aligmanin sonunda verilmistir.

Malatya, sehirle ayni1 isme sahip ovanmn giiney kisminda deniz
seviyesinden 910-950 m. yiikseklikte yer almaktadir. Malatya ayni zamanda
onemli yollarin kesistigi bir noktada bulundugundan tarih boyunca gecis
giizergah1 olarak ilgi ¢ekmistir. Milattan once 3500’lerden itibaren Malatya

Arslantepe’nin kontrolii altinda idi. Malatya'nin adi ¢ivi yazili tabletlerde



“Melita”, Hitit tabletlerinde "Maldia, Milidia, Milid olarak ge¢mektedir.
Asurlular da bolge icin Milid, Meliddu, Urartular Meliteialhe, Melitea,
Romalilar Melitene adini kullanmislardir. islami dénemde ise Malattiye ve
Malatya sekline donmiistiir (Gogebakan, 2021). Eski ¢ag cografyacilarindan
Strabon, Malatya'y1, kesin olarak belirtmemekle birlikte, Kommagene sinirinda
Kapadokya Kralligi’nmn (M.0.280- 212) on valiliginden biri olarak gdstermistir.
Battalgazi Ilgesi Orduzu Beldesi’nde bulunan, M.O 5500-5000°de Aslantepe’de
kurulan sehir etrafinda olusan yerleskeye zamanla Eski Malatya denilmistir

(Karaagag, 2012: s. 4).

Malatya ili Dogu Anadolu’da Orta Firat boliimiinde ii¢ taraftan yiiksek
daglarla ¢evrili bir ovadir. Kentin dogu kenarmi Firat nehri olusturur. Firat
Nehri iizerinde kurulmus bulunan Karakaya baraj goliiniin suyu ile, daglardan
inen dere sular1 ovanin sulama islerinde kullanilir (Sinanoglu, 2008: s.79).
Malatya, Yukar1 Firat Havzasinda ve Adiyaman, Malatya, Elazig, Bingol, Mus,
Van ¢okiintii alaninin giineybat1 ucunda yer almaktadir. Cevresini doguda Elaz1g
ve Diyarbakir, giineyde Adiyaman, batida Kahramanmaras, kuzeyde Sivas ve
Erzincan illeri cevirir. Yuzolgimi 12.313 km2 olup 35 54" ve 39 03' kuzey
enlemleri ile 38 45' ve 39 08' dogu boylamlar1 arasinda kalmaktadir. Malatya,
Sultansuyu ve Siirgii cay1 vadileri ile Akdeniz'e, Tohma Vadisi ile I¢
Anadolu'ya, Firat Vadisi ile Dogu Anadolu'ya agilarak bu bolgeler arasinda bir
gecis alani olusturmaktadir (Karaagag, 2012: s. 7).

2020 Yili Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi sonuglarina gore;
Malatya’nin toplam niifusu 31 Aralik 2020 itibar1 ile 806.156 olarak
gerceklesmistir. En biiyiik niifus 331.911 kisi ile Yesilyurt ilgesinde, daha sonra
303.226 kisi  ile Battalgazi Ilcesinde ikamet etmektedir. Malatya
[linde Biiyiiksehir Belediyesi smirlar1 igerisinde 13 ilge belediyesi ile
718 mahalle bulunmaktadir. Ilgeleri ise; Akcadag, Arapgir, Arguvan, Battalgazi,
Darende, Dogansehir, Doganyol, Hekimhan, Kale, Kuluncak, Piitiirge, Yazihan
ve Yesilyurt seklindedir (URL-1).



Karasal iklimin hiikiim slirdiigii Malatya’da, kislar soguk ve kar yagisl,
yazlart sicak ge¢cmektedir. Ancak yazlari sicak olsa dahi yiiksek platolar ve
yaylalar serin ge¢mektedir. Malatya topraklarmin onemli bir bolimii bitki
Ortiistinden yoksundur. Eskiden il alanimin biiylik bir bolimii ormanlarla kapl
iken, bitki Ortlisii zamanla bu 6zelligini kaybetmistir. Dogal sartlar ormanlarin
kendi kendisini yenilemesini gii¢lestirdiginden yer yer bozkirlar ortaya
cikmistir. Il arazisi mese agaclari, fundaliklar, cayrr ve meralarla kaplidir.
Malatya ilinin, giineybatisin1 kusatan daglar ve platolarda dogal bitki Ortiisii
hemen hemen ortadan kalkmistir. Daha ¢ok meselerden olusan bozuk nitelikli
orman kalintilarindan bagka canli Ortiiye rastlanilmamaktadir. Ancak son
yillarda Beydagi’ni ormanlandirma c¢aligmalart hiz kazanmistir. Malatya’da

sulanabilir arazilerde zengin meyve agaclariyla karsilasilir (Karaagag, 2012:
s.9).

Bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapmis Malatya’da karsilasilan tarihi
mekanlar ilk caga ait hoyiikler, Selguklu ve Osmanli donemi kervansaray,
hamam, mescid ve camiler, ziyaret yerlerdir.. Ilin Yazihan Ilgesi’nde bulunan
Fethiye Hoyilkk, Kurucay Hoyiik, Buzluk magaralari; Yesilyurt Ilgesi’nde
Kaletepe hoyiik; Arguvan’da Isa Hoyilk, Morhamam Hoyiigii; Hekimhan
Iicesi'nde Tas Han, Kopriili Mehmet Pasa camisi ve hamami; Darende
Iigesi’nde bulunan Tohma cay1 dogal vadisi, balikl1 kuyular, Giirpinar selalesi,
Tas Koprii, Somuncu Baba tiirbesi ve camisi; Battalgazi Il¢esi’ndeki Bizans’tan
kalan tarihi surlar, Silahtar Mustafa Pasa kervansarayi, Ulu Cami, Emir Omer
mescidi, Ak Minare, Sidd1 Zeynep kiimbeti, Kanli Kiimbet, Ahmed Duran
mescidi ve tiirbesi, merkez Venk koylinde bulunan Venk kilisesi sehirde
karsimiza ¢ikan tarihi yapi ve yerlerdir. Bu mekanlar da gosteriyor Ki tarih
boyunca Malatya ili biinyesinde cesitli kiiltiirlere, farkli etnik gruplara, farkli
dinlere mensup halklara ev sahipligi yapmistir. Yiizyillar boyunca Hristiyan,
Miisliiman Alevi, Siinni inanglarina mensup olan topluluklar ge¢miste oldugu

gibi ginimizde de hep birlikte yasamaktadirlar (Karaagag, 2012: s.12).



BIiRINCIi BOLUM

1. KAVRAMSAL VE TARIHI CEVRE

1.1. TOPLUMSAL CINSIYET VE KADIN

Cinsiyet (sex) kavramini, Tirk Dil Kurumu (TDK) “Birey, iireme isinde
ayr1 bir rol veren ve erkekle disiyi ayirt ettiren yaradilis 6zelligi, esey, cinsellik,
seks.” seklinde agiklamaktadir (URL-2). Bu baglamda cinsiyet; bireyin,
biyolojik kimligini belirlemektedir. Cinsiyet kavrami, kadin ya da erkegin genel
anlamda; fiziksel, yapisal ve bedensel goriinis bakimindan farkliliklarini ifade
etmek i¢in kullanilan bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Weisner-Hanks,
2020: s. 2). Toplumsal cinsiyet terimi ise, biyolojik cinsiyete bagli davranislarin
kokenini ve siirekliligini, cinsel hiyerarsinin tarihi ile birlikte bu kavramin
anlamina ve toplumsal cinsiyet kimliginin getirdigi sorunlara iliskin konular1
icerdigi sOylenebilir. Bu dogrultuda kavram genel olarak temelinde, eril ve disil
ayrimina atifta bulunmaktadir. Akademik cevrede ise toplumsal cinsiyet
kavrami genellikle bireyin, biyolojik cinsiyet farkliliklarina yiiklenmis olan
toplumsal, kulttrel ve psikolojik gibi anlamlar1 ele almaktadir (Emiroglu ve
Aydin, 2003: s. 803). Gorilmektedir ki cinsiyet kavrami, kadin ve erkegin
biyolojik farkliligindan ileri bir terim degildir. Ancak kadin ve erkegin bir araya
gelerek olusturdugu toplumun etkisiyle cinsiyete; sosyo-ekonomik, siyasi,
kaltarel gibi olgular eklenmektedir. Bu tarz cinsiyete toplumun atfettigi

farkliliklar, toplumsal cinsiyet kavramini ortaya ¢ikarmaktadir.

Toplumsal cinsiyet kavrami ilk kez, Robert Stoller’in “Cinsiyet ve
Toplumsal Cinsiyet” (Sex and Gender) adli kitabinda, kadinlik ve erkekligin
ayriminda kullanildig: bilinmektedir. Ann Oakley ise 1972 yilinda “Cinsiyet,
Toplumsal Cinsiyet ve Toplum” (Sex, Gender and Society) adli kitabinda

cinsiyet, kisilik ve zekanin birbirleri arasindaki iliskileri ortaya koyarak,



toplumsal cinsiyet rollerinin 6grenilme bicimine de agiklik getirmeye ¢aligmistir

(Ecevit, 2011: s. 3).

Toplumsal cinsiyet (gender) kavrami, kadin veya erkek olma durumunun
toplum ya da kiiltiir tarafindan kigiye yiiklenen anlam ve beklentileri ifade eden,
icinde psiko-sosyal 6zellikler bulunduran bir kavram olarak tanimlanmaktadir
(Dékmen, 2019: s. 20). Bu kavram, kadin ve erkegin toplumsal ve sosyal olarak
kendilerine belirlenen rol ve sorumluluklarini belirtmekte, bulundugu zaman,
cografya ve kiiltiire gore de farkliliklar gostermektedir. Toplumsal cinsiyet
kavrami kadin ve erkek arasinda var olan biyolojik farkliliklar nedeniyle degil,
kadin ve erkek olarak toplumun kisileri nasil gordiigii, onlar1 nasil algiladig,
nasil disiindiigii ve onlardan nasil davranislar bekledigi ile ilgili olan bir

terimdir (Yar, 2018: s. 7).

Toplumsal cinsiyet tanimlarindaki ortak diisiince, kadin ve erkek
kimliklerine gére toplumsal cinsiyet rollerinin olusturuldugu yénundedir. Heniiz
anne karninda Ogrenilen cinsiyet ile birlikte biyolojik kimlige toplumun
yiikledigi roller sonucunda toplumsal cinsiyetimiz, kiz ya da erkek olarak bireyi
bi¢imlendirmektedir. Bireyleri, cinsiyetlerine gore sonradan sekillendiren
toplumsal cinsiyet kavrami, kadin veya erkek ayrimi gostermeden ancak
Ozellikle kadina; toplumsal, sosyal ve kiiltiirel hayatta yilikiimliilikler ya da
kisitlamalar yiiklemektedir. Kadin ve erkek ataerkil bir tavir ile kategorize
edilerek belli kalip davranislar icerisine hapsedilmektedir. Bu yilizdendir ki
glinimiizde toplumsal cinsiyet dendiginde akla gelen ilk olgu, kadin imgesi
olmakta ve toplumsal cinsiyet rolleri ise erkekten ¢ok kadini belli kalip
davranislar icerisine almaya c¢aligmaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerinin
belirledigi kalip davraniglar, bireyin; meslek, aile, sosyal ve ekonomik
hayatlarinin yaninda, kiiltiirel olusumlarina da etki etmektedir. Kadinlarin; daha
duyarly, ilgili, bakim verici vb. olarak goériilmeleri; ev kadini, 6gretmen, hemsire
olmalarmim beklenmesine ama erkeklerin bagimsiz, atilgan, kuvvetli vb.
algilanmalari; asker, miithendis, tiiccar gibi meslekleri segmelerinin beklenmesi
toplumsal cinsiyet farkliliklarinin gostergesidir. Toplumsal cinsiyet farkliliklari,

toplumsal cinsiyet rolleri kavramini yansitmak i¢in de kullanilir. Toplum



tarafindan kadina veya erkege “senaryo” yazilir ve bu senaryoda bireye roller

bigildikten sonra bu rollerin oynanilmasi beklenir (D6kmen, 2019: s. 25-29).

Toplum ve kiiltiiriin diktesi sonucunda kadin erkek rollerini senaryoya
uygun olarak oynamaya zorlanan bireyler, toplumsal hayat i¢erisinde bu anlayis
temelli cinsiyet farkliliklarina maruz kalmaktadir. Toplum diizeninin belirledigi
davraniglar, kadin ya da erkek tarafindan reddedildiginde ise yine toplum
tarafindan belli yaptirimlar uygulanmaya baslamaktadir. Toplumsal cinsiyet
rolleri; kadin ve erkegi kontrol eden, yonlendiren, etkileyen, belirli simnirlar
icerisinde kalmaya zorlayan etkilere sahiptir. Sinirlar her iki cins igin ¢izilmis
olsa da bu durumun kadin {izerinde daha ¢ok baskiya sebep oldugu
gorilmektedir. Bu baskmin sebepleri arasinda “erkegin tstinligi” fikrinin
toplumca kabul ettirmeye calisilmasinin etken oldugu séylenebilir. Soyun erkek
tarafindan yiritildigi disiincesi nedeniyle toplum icersinde iktidar sahibinin
erkek oldugu fikri empoze edilmektedir. Boylece ataerkil bir diizen sistemi

olusturulmaya c¢alisilmaktadir.

Ataerkillik temelde, toplumsal bircok alanda babanin veya erkek aile
reisinin kadinlarin hal ve davramiglarin1 yonetmesi seklinde belirtilmektedir.
Ataerkillik bu baglamda tam manasiyla “babanin hakimiyeti” dir. Ataerkillik
terimi, dnceleri erkek aile reislerinin iktidar1 Gzerine kurulu toplumsal sistemleri
karsilamak ic¢in kullanilsa da; giiniimiizde genel olarak erkek egemenligini
tanimlayan daha genel bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Marshall, 2009:
s. 47). Ataerkillik bu baglamda toplumda, soyun aktarilmasi, mirasin
devredilmesi ve ekonomik gucu elinde tutma ile ¢ocuklar ve kadin {izerinde tam
yetkiye sahip olma gibi temel gorevlerin erkeklere verilmesi anlamina
gelmektedir. Ataerkillik anlayisina gore erkekler, dogal yapilarinin bir
gerekliligi olarak daha akilc1 ve giclidirler; idare etmek, yonetmek ve egemen
olmak i¢in yaratilmiglardir. Buradan siyasal alani yani devleti temsil etmeye

daha uygun olduklar1 gibi bir ¢ikarima da varilmaktadir (Demez, 2005: s. 61).

Bu baglamda ataerkil diizen ig¢inde tarih boyunca kadina bigilen rollerde

kadin; korunmaya veya savunulmaya muhtag, erkek hegemonyasi igerisinde



pasif olan taraf seklinde yansitilmaktadir. Kadinin “kadin olabilmesi” igin
gerekli olan bu tavirlar ataerkil iktidar diizenin gostergesidir. Bu dogrultuda
kadin bireyler, toplumun bigtigi rollerin aksine hareket ettigi zaman toplumsal
cinsiyet ayriminin getirdigi agir yaptirimlar ile karsi karsiya gelmektedir.
“Butler, cinsiyetin maddeselliginin onu insa eden politikadan ve iktidardan
ayrilamayacagini gostermek ic¢in tecaviiz hakkinda nasil konusuldugunu 6rnek
verir... Bir kadinin gece gec saatte tek basina sokakta dolagsmasinin, tecaviize
ugramanin ‘pesinde kosmak’ olarak sunuldugunu gosterir: Bir kadin o saatte ya
evde kocasiyla oturuyor olmalidir ya da ona sokakta el konacaktir. Ama su ya
da bu bicimde el konacaktir, ¢iinkii onun ‘cinsiyet/cinselliginin smirlarmni ‘el

konmak’ ¢izer” (Savan, 2019: s. 282).

Kadm ev iginden baslayarak daha ¢ok sikistirilmis alanla tanimlanmakta
ve ev iciyle sarmalanmig Kultiirel kodlariyla degersizlestirilmektedir. Bununla
beraber geleneksel yargilarindan hareket ederek bireysel kimligini olusturma
durumunda kalan kadmlarin, hem 0zel alanda hem de kamusal alanda
otekilestirilmekte oldugu goriilmektedir (Aktas, 2013: s. 69) Erkege iktidarlik
yetkisi veren ataerkillik, kadini ise ev i¢i alanla sinirlandirmaktadir. Bu durum
toplum, devlet, din tarafindan da ¢ogu zaman desteklenerek kadin kimliginin dar
bir alana hapsedilmek istenmesine neden olmaktadir. Boylece kadin ve erkek
arasindaki hiyerarsik esitsizlik; aile iginde, sosyal iliskilerde, okul ve is
hayatinda, kultirel orintllerde erkek egemenligini ortaya ¢ikaracak sekilde
kuruldugu soylenebilir. Goriilmektedir ki kadin ve erkegin dogustan itibaren
sahip oldugu 0Ozellikler, ¢esitli dis etmenlerin etkisiyle hayatin bir ¢ok alanindan
erkege, ylceltici bir statli ve hakimiyet yetkisi gibi paylar vermektedir. Kadina
ise bu paydan ¢ogunlukla haksizlik, esitsizlik gibi dilimler diismekte oldugu

soylenebilir.

Toplum, kadin ve erkege farkli sekilde davranmaktadir. Ev ici islerde
kadmin aktif durumunda olmasini isterken, erke§in mevcut yuvayi idame
ettirmesini beklemektedir (D6kmen, 2019: s. 17). Bu sebepledir ki ataerkil bir
duzen ile yOnetilen toplumlarda, toplumsal cinsiyet terimi genel olarak kadin

kavrami ile birlikte anilmaktadir. Clnki toplumsal cinsiyet kavrami bu duzen
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ile birlikte anne karninda cinsiyetin 6grenilmesinden itibaren kiz ve erkek
cocugu sekillendirmektedir. Bireyi sekillendirilmeye ¢alisan bu kavramin,
kiiclik yasta segilen oyuncaklarda, tercih edilen renklerde, oynatilan oyunlarda
cocuga empoze edildigi goriilmektedir. Kiz ¢ocuklarina bebek, kedi-kdpek gibi
oyuncaklarin alinmasi, pembe renk kiyafetlerin tercih edilmesi, erkek cocuklara
ise daha bagimsiz, gii¢lii, atilgan gibi 6zellikleri yansitacak sekilde, araba, silah,
kili¢ gibi oyuncaklarin secilmesi buna Ornektir. Bu durum sadece c¢ocukluk
doneminde degil gelecek donemlerde gergeklesecek meslek, ev i¢i rolleri ve is
boliimlerinde de toplumsal rollere dayali dayatmalar olarak bireyin karsisina
cikabilmektedir. Dolayisiyla bu dayatmalar sonucunda kadmin daha pasif bir

kimlige sahip olmasi, erkegin ise aktif bir birey olmas1 beklenmektedir.

Tiirk toplumunda ve diinyanin farkli toplumlar: igerisinde kadin olmay1
ogrenmek ve kadin kimligine sahip olmak pek cok zorlugu beraberinde
getirmektedir. Buna 6rnek olarak bir erkege “kadin gibi konusma” denilmesi
kiiciik diisiirticti bir soylem olarak nitelendirilirken bir kadina “erkek gibi kadin
denilmesi kadina yiiceltici bir tavir yiiklenmesine neden olmaktadir. Bu durum
kadinin genel olarak, anne karninda cinsiyetin belirlendigi gibi c¢evresini
cinsiyet¢i bir tavir ile sekillendirmeye calisan ailesine, sosyal hayat igerisinde
arkadaslarina, mesleki c¢evresindeki insanlara, evlendigi zaman esine karsi,
siirekli kendini bulma savasi vermesine neden olabilmektedir. Bu sebepledir ki
eril bir kiiltiirel yap1 icerisinde kadimnlarin, bireysel kimliklerini ortaya

koyabilmeleri 6nem arz etmektedir.

1.2. KADIN FOLKLORU

Folklor, “popiiler antikler” terimini karsilamak amaciyla kullanilan bir
terimdir. Bu baglamda folklor, Tiirkcede “halkbilimi”, ‘“halk bilgisi”,
“halkiyyat” ve “halk kiiltiirii” gibi kavramlara karsilik olarak kullanilmaktadir.
Folklor kavraminin Fransizcadaki karsiligi “traditions populaires” ve
Almancadaki karsiligi ise “volkskunde’’dir (Ekici, 2015: s. 2). Cobanoglu
folklor kavramini, “Halkbilimi veya “Folkloristik” en genis anlamda

tanimlanigiyla insan davraniglarini ve geleneklerini ¢alisarak, objesi olan insani
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daha iyi anlamaya ve onun hakkinda daha derin bir bilgiye kavusmak amaciyla
19. ylizyillarin basinda ortaya c¢ikan bagimsiz bir bilim dalidir.” seklinde
aciklamaktadir (2019: s. 25). Mensei insan olan bu bilim dali, insan ve
toplumun maddi ve manevi kiiltiirel olgularini kendine 6zgii yontem ve metotlar
ile aragtirip derlemekte ve bunun sonucunda da ¢ikarimlar yapmaktadir.
Biinyesindeki kiiltlirel, geleneksel, toplumsal her tiirlii iriini bu dogrultuda
yorumlamaya c¢alismakta olup toplumun kiiltiirel kimliginin aktarilmasina,

ilerletilmesine ve stirduriilmesine katkida bulunmaktadir.

Insan ile ilgili her seyi ¢aligma alanina alan halkbilimi, disiplinlerarasi bir
yaklasim sergileyerek temelini insan ve toplumdan alan diger bilimler ile de
etkilesim halindedir. Etnoloji, sosyoloji, psikoloji, sosyal ve kilturel
antropoloji, edebiyat, din, hukuk, cografya gibi bilimler ile de baglantili
durumdadir (Ornek, 2018: s. 22). Bu durum ile birlikte halkbiliminin ¢alisma
alanlar1 oldukg¢a genislemistir. Halkbilimi c¢aligmalarinda, gelisen teknoloji,
dijital ortamlarin etkisi ve bu alana olan ilginin artmasiyla birlikte yeni ¢alisma
alanlar1 ve konular da ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan birisi de kadin kimligini
on plana ¢ikaran “kadin folkloru” alanidir. Kadin folkloru kavrami, eski-yeni
konular g6z 6niinde bulunduruldugunda gelenegin yasatilmasi, aktarilmasi ve
korunmasinda aktif bir sekilde rol oynayan kadinlarin olusturdugu kiiltiiriin

incelenmesi seklinde tanimlanabilir.

Kadin folkloru alanindaki c¢alismalar, halkbilimi kuramlarindan biri olan
Performans Teori’nin ortaya ¢ikisi ile birlikte alan, smir ve yontem bakiminda
derinlik kazanmaya baslamistir. Bununla birlikte Bati’da yaygimlasan “Feminist
Teori” kavraminin yine kadin folkloru calismalar:1 iizerinde tesiri bulunmaktadir.
Ozglin bir teori olan “feminizm” (feminism) ve insanlarin tarihi kadar eski oldugu
varsayilan “kadin folkloru” (women folklore) ya da “kadn kiiltiirii” (women culture)
gibi kavramlarin bu dogrultuda kendi alan ve olgular1 diisiiniildiiglinde olduk¢a eski
bir ge¢mise sahip oldugu sdylenebilir. Feminizm hareketinin ge¢misi, Layd Mary
Wortley Mantagu ve Marquis de Concordet gibi temsilciler diisiiniildiigiinde
Aydmlanma Cagma kadar gitmektedir. Derin bir kokene sahip olan feminist

diistince sisteminin erken baslangi¢ tarihlerinden biri olarak Mary Wollstonecraftt
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tarafindan 1792 yilinda yazilan “Kadin Haklarinin Savunulmas:” adli eseri o6rnek
gosterilmektedir. Bu 6rnek ile birlikte Bati’da feminist diisiincenin temelleri atilmis
ve bu diisiince etrafinda sekillenen topluluklar organize olarak yayginlagsmaya
baslamiglardir. Feminist teorinin yayginlagmasi bir¢ok alanda etkili oldugu gibi
halkbilimi alaninda da 6zellikle kadin folkloru baglaminda ¢aligmalarin artmasima ve
sistemli bir bicimde 19. yy sonlarindan itibaren gelismesine neden olmustur. Boylece
kadina ait bir folklorun varligini tanimis olan arastirmacilar, ‘“kadin” kabullerine ve
imajma uygun olarak halkbilimi alaninda ¢alismalar yapmaya ve bu yonde iirlinler

ortaya koymaya baslamiglardir (Cobanoglu, 2019: s. 340-342).

Bati’da gelisen feminist bilginin folklor iizerine etki etmesiyle birlikte “kadin
folkloru” terimi siklikla kullanilmaya baslanildigi goriilmektedir (Yolcu, 2019: s.
66). Batr’da kadin folkloru terimi yaygmlasirken Ulkemizde ise 6zellikle 2000°1i
yillardan sonra toplumsal cinsiyet temelli kadin halkbilimi ¢aligmalar1 yogunlagsma
baslamaktadir. Kadin halkbilimcilerin sayisinin ¢ogalmasi, onceki kusaklar1 temsil
eden ve aralarinda kadmlarm da yer aldigi halkbilimcilerin pek de ilgi
gostermedikleri kadin folkloru caligmalarinin, pozitif yonde bir artis gdsterme
beklentisini dogurmustur. Bu beklentinin artmasinda, Tiirkiye'de sosyoloji ve
antropoloji alanmin igerisine giren toplumsal cinsiyete, feminist kuramlara ve kadin

calismalarina olan ilginin artmas1 da etkili olmustur (Acga, 2017: s. 18).

Kadmin, gelenegi aktarma konusunda; icracisi, {ireticisi, anlaticisi,
uygulayicisi, siirdiiriiclisii oldugu her konu ve iiriin kadin folklorunun inceleme
alanina girmektedir. Kadin arastirmacilarin kadin folkloruna daha fazla egilim
gostermektedir. Bu sebepledir ki kadin konusuna egilim goésteren kadin
arastirmacinin, kadinlarin icra ortamina daha rahat girebilecegi ve elde edilmek
istenen Uriine daha cabuk ulasacagi on goriilmektedir. Bunun yaninda kadin
olduklar1 i¢in toplumsal cinsiyet, kadin antropolojisi ve feminizm alanlarindaki

calismalarda da daha 6zverili olacaklar1 diisiincesi mevcuttur (Aca, 2017: s. 19).
Kadin folkloru arastirmalarinda arastirmacilar  klasik  halkbilimi

kadrolariyla yetinmemelidirler. Disiplinlerarasi ¢alismalar ile kadin folklorunun

cesitlendirilmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir. Kadin folkloru konulu
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caligmalar, halkbilimi arastirmalarinin diger pek cok alanda oldugu gibi salt
betimleme ya da etnografik yazimdan ibaret olmamalidir. Bunun yerine kadin,
erkek, cinsiyet, toplum ve kaltar gibi unsurlar derinlenmesine analiz etmek
gerekmektedir. Ayrica kadin  folkloru caligmalarinin  sadece kadin
derleyelicilerin bakis agisiyla incelenmesi bu alanin kisirlagsmasina neden
olacaktir. Bu yiizden kadinin toplumsal cinsiyet insasindaki rolii ile ilgili
arastirmalar da erkek kaynak kisilerin de goriislerine yer verilmelidir (Aga vd.
2019: s. 358-359). Bu baglamda yapilan arastirma ise, belli bir inang¢ kiiltiirtinii
yasatan ve aktaran Alevi kadinlarmnin irettigi folkloru incelerken toplumsal
cinsiyet baglaminda da Alevilik inancindaki kadinin, konumunu sorgulamaya

calismaktadir.

1.3. ALEVILIiGIN GENEL TANIMLARI

Alevilik, Tlrk toplumu icerisinde siyasi, sosyal, kiltiirel, edebi boyutlarda
onemli bir yere sahiptir. Hem eski Tiirk inan¢ ve kiiltiirel 6gelerini hem de
Islami tasavvuf motifleri biinyesinde barindiran Alevilik, heterojen yapis1 ile
kendi kiiltiir ve inan¢ sinirlarint ¢izmektedir. Bu sinir ¢ergevesinde geleneksel
bir tavir ile varligini siirdirmekte ve nesilden nesle aktarmaya c¢aligmaktadir.
Temelini, Hak, Muhammet, Ali sevgisine baglayan, “eline, beline, diline sahip
ol” felsefesinden alan bu inang kiiltiirli, Tiirk toplumu igerisinde yiizyillardir

0ziinli korumaya ¢aligmaktadir.

Kendi kdltar, gelenek ve inang 6zinl koruyan ve aktaran Alevilik, kelime
anlami bakimindan TDK Tirkge Sozligii’nde, “Ali'ye mensup”, “Ali'ye ait
seklinde ag¢iklanmaktadir (2011: s. 90). Golpinarh ise, Alevi sozciigliniin hem
Ali’nin soyundan gelenler, hem de Hz. Ali’nin taraftarlar1 i¢in kullanilan bir
kelime oldugunu sdylemektedir (1977: s. 19). Imam Cafer Buyrugu ad1 eserde
ise Alevilik inancmin, 12 Imam’in kurup Onderlik ettigi, birbirlerine dini
esaslar1 ogrettikleri ve Islamiyet’in 6ziinden baska bir sey olmadigini
belirtmektedir. Alevi inancma tabi olmanin Ehl-i Beyte karsi saygi ve sevgi

duymak olduguna inandiklarini soylemektedirler (Ayyildiz, 1959: s. 15-16).
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Genel olarak soylemek gerekirse; Alevilik, dini 6greti ve ritiiellerini
tasavvufi bir yorumlama ile guclendirip dinya gorisiinii belirlemektedir.
Bununla birlikte eski Tiirk geleneklerine bagl kalarak inang sistemini, kiiltiirel
alt yapisini ve toplumsal yasayis seklini belirleyen sentetik bir yapidaki inang
kiiltiiriidiir. ~ Alevilik olgusu kendi &gretileri  dogrultusunda Islam’1
yorumlamakta ve bu baglamda yasam sekli, inang tarzi, felsefi diisiince yapisi
gelenek gorenekleri ile smirlarint ¢izmektedir. Ancak belirlenen bu cizgiler
Islam cercevesi icerisinde olmakla birlikte kusaktan kusaga aktarimi siirecinde
cesitli toplumsal olaylar, go¢ vb. gibi etmenlerden de olduke¢a etkilenmistir. Bu
durum Aleviligin; dini 6gretilerine, inang¢ sistemine ve ritiiellerine yansimistir.
Genel olarak bu hal, Islamiyet 6ncesi dinlerin Samanizm, Budizm, Zerdiistliik,
Mazdekizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik’in Kimi benzer 6zelliklerini icermesi ile
olusmustur (Ocak, 2012: s. 16). Boylece Alevilik olgusu var oldugu
cografyanin; tarihi, sosyal, siyasi, kiiltlirel siireglerden etkilenmis, kendi
icerisinde heterojen bir yapiya sahip olmasi nedeniyle de tarihsel seyir

igerisinde farkli isimler ile anilmak durumunda kalmistir.

1.3.1. Aleviligin Tarihsel Siireci

Yiizyillardir varligimi siirdiiren bu toplumsal inang kiiltiirii gerek siyasi,
gerekse dini ve sosyal sebeplerden dolayr “Bektasilik”, “Kizilbaslik/Rafizilik”
ve “Alevilik” gibi isimlerle anilmaktadir. Temel 6gretileri ve inan¢ dayanaklar1
ayni olsa da dini ritliel ve yasayis bicimleri bakimindan birbirinden farkliliklar

gosterebilmektedirler.

1.3.1.1. Bektasilik

[slamiyet, Tiirk toplumu igerisinde dini, sosyal, kiiltirel ve siyasi nedenler
sonucunda tarihi seyri igerisinde farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu
yorumlamalar sonucunda farkli mezhepler ortaya ¢ikmustir. Dinin bir takim
kiiltiirel algilarla, geleneksel anlayiglarla, orf ve adet aligkanliklarina gore
yorumlanmasi, bu yorumlarin zamanla inang¢ bi¢imi sekline gelmesi nedeniyle

cesitli dini anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bektasilikte, Islam dinin 6ziine bagl
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kalarak farkli acidan yorumlanmasi sonucunda meydana gelmis bir olgudur
(Zelyut, 2013: s. 17). islam’mn tasavvufi yorumlarindan biri Bektasilik inanci,
adin1 Haci Bektas Veli’den almaktadir. Her ne kadar tarikatin kurucusu Haci1
Bektas Veli olmasa da onun fikir felsefesi lizerine ortaya ¢ikmistir. 13.yy ortaya
¢ikan ve 14. yy ile 15.yy yayginlasmaya baslayan Bektasilik, etkisini kilttrel,

sosyal, dini ve askeri alanlarda gostermistir.

Hact Bektas Veli’nin soyu yazili kaynaklarda Hz. Ali’ye dayandirilir.
1209 yilinda dogdugu, tarih igerisinde yaygin bir goriis haline gelmistir. Hayat1
hakkinda bilgiler yok denilecek kadar azdir. Ancak hayat1 ile ilgileri
sOylenceleri, 6limiinden sonra miiritleri tarafindan yazilan Velayetname adli
eserden Ogrenmekteyiz (Melikoff, 2010: s. 101-102). Haci Bektas Veli,
Tiirkistan pirlerinden sayilan Ahmet Yesevi’nin halifesi ve bulundugu zamanin
onde gelen alimlerinden biri olan Lokman-1 Perende tarafindan yetistirilmistir.
13.yy yasamis olan Haci Bektas Veli, Mogol istilasindan dolay1r Horasan’dan
Anadolu’ya gelmistir. Yasaminin biiyiik ¢ogunlugunu Anadolu’da gecgiren Haci
Bektas Veli Sulucakarahdyiik’e” yerleserek benimsedigi fikir ve diisiinceleri
kitlelere aktarmistir. Oliimiinden cok sonralar1 dahi bu etkisi devam etmistir.
Giintimiizde Bektasilik ad1 verilen dini kiiltiirel sosyal ve edebi olguya zemin
hazirlamistir. Olusturdugu fikir akimina elbette ki 6grencisi de oldugu Ahmet
Yesevi ve Lokman-1 Perende’nin de katkisi oldukca fazladir. Tasavvufun 6zl
sayilabilecek 4 kap1 40 makam anlayisinin Haci Bektas Veli diisiince sisteminin
merkezinde olmasi, Ahmet Yesevi’nin Haci Bektas Veli iizerindeki etkisini

carpici bir sekilde gostermektedir (Kutlu, 2011: s. 117-118).

Haci1 Bektas Veli’nin tasavvufi o0greti ekolii igerisinde yetismis olan
dervisler Hac1 Bektas Veli’nin 6liimiinden sonra bu ekolii devam ettirmis ve bu
ekollin tasiyicisi, Ogreticisi haline gelmislerdir. Bu dervislerden biri de
Bektasiligin asil piri olarak goriilen Abdul Musa’dir. Abdul Musa, Osmanli
Devleti icerisinde yer alan ve askeri anlamda énemli bir yere sahip olan

Yeniceri Ocaginda Haci Bektas Veli geleneklerinin yerlesmesine katkida

! Nevsehir iline bagl bugiinkii Hacibektas ilgesidir.
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bulunmustur. Bununla birlikte Haydarilik, Kalenderilik, inancina sahip dervisler
de bu gelenegin yayilmasinda rol oynamislardir. Boylece Hacit Bektas Veli
13.yy bulunan tarihi kimliginden siyrilmis yayildigi her alanda biiyiik bir veli
sifat1 kazanmistir (Ocak, 2009: s. 15). Dervislerin de destegiyle kdy kasaba
tekkelerine yayilmis bulunan Bektasilik, 16.yy Balim Sultan sayesinde bir
merkeze baglanarak dinsel islevler ve torensellik ile siireklilik kazandigi resmi

bir kurum haline gelmistir (Melikoff, 2010: s. 218).

Balim Sultan’in 6nderliginde kurumsallagmis bir hal alan Bektasi tarikati,
II. Mahmut’un 1826’da Yenigeri Ocagi’n1 kaldirmasiyla etkisini kaybetmeye
baslamistir. Yenigeri Ocagi ile Bektasiligin arasindaki bag olmasina ragmen
Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla birlikte askerin tarikatla ilgisi ortadan
kalkmistir. Bu olaydan en c¢ok sehir merkezlerinde yer alan Bektasiler
etkilenmistir. Kirsalda varligini siirdiiren Bektasiler (Aleviler) zaten Osmanli
Devleti’nin etkisinden uzakta olmalarindan dolay1 sehirdeki varligni slrdiren
Bektasiler kadar etkilenmemislerdir (Yaman, 2012: s. 123). Yenigeri Ocaginin
kaldirmasinin ardindan siyasi otorite baglaminda da zayiflayan Bektasilik,
zamanla Osmanli Devleti tarafindan yasaklandi. Gizliden gizliye etkinliklerine
devam eden Bektasi dervis ve miiritleri, laik bir imaj benimseyen Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulmasmin ardindan Mustafa Kemal Atatiirk’in talimati
dogrultusunda 1925 yilinda ¢ikarilan tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi

kanunuyla yasaklanarak kaldirildi.

1.3.1.2. Kizznlbashk

Kizilbas kelimesi, Tiirkge kizil ve bas kelimelerinin birlesmesiyle olusan
bir terimdir. Bu terim ilk olarak Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasindaki
husumetlerin baslamis oldugu 1500°li yillardan itibaren Osmanli Devleti’nin
yazili belgelerinde karsimiza ¢ikmaktadir (Ocak, 2009: s. 16). Kizilbas
adlandirmasi, Osmanlh belgelerinde “zindik”, “rafizi”
gelmektedir (Melikoff, 2010: s. 227). Melikoff , Kizilbas adinin ¢ikis noktasini,

“Kizilbas adi, Seyh Haydar (1460- 1488) zamaninda, biiyik bdliimiini

sapmis” gibi anlamlara

Azerbaycan ve Dogu Anadolulu Tirkmen boylarin olusturdugu taraftarlarini
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adlandirmak iizere kullanildi ve onun kisa yasami1 sirasindadir ki, Safevi tarikati
dini-siyasi bir giice; taraftarlar1 amagl, diizenli Gazilere doniistii. Bunlar, ayirici
kirmiz1 serpuslari, Taci Haydari adi verilen on iki dilimli kizil borkleri

dolayisiyla Kizilbaglar diye anildilar.” seklinde a¢iklamaktadir (2010: s. 226).

Daha ¢ok siyasi bir temel ile var olan Kizilbas tarihi, iran’da kurulan ve
15.yy Safevi Devleti’nin hiikiimdar1 olan Seyh Ciineyd ve oglu Seyh Haydar ile
baslamaktadir. Ancak 16.yy gelindiginde devlet ydonetimine Sah Ismail’in
gelmesiyle birlikte yeni bir olusum igerisine girmistir. Sah Ismail, Safevi
Devleti’nin batisinda bulunan ve Siinni bir dini alt yapiya sahip olan Osmanlh
Devleti’ne kars1 Sii bir propaganda belirlemistir. Sah Ismail, 13.yy déneminde
Babai Isyanlaria karisarak Selcuklu Devleti’ni yikima siiriikleyen Tiirkmen ve
Kiirt boylar1 igerisine Sii propagandasini yaymak icin miiritlerini géndermistir.
Boylece Osmanli Devletine karsi yogun bir kiskirtmanin temellerini atmistir.
Osmanli Devleti’nin konargodcer halde yasayan Tirkmen ve Kiirt boylarma
uyguladig1r agir vergiler ve onlar1 yerlesik hayata ge¢meye zorlamasi gibi
nedenlerin etkisiyle de bu boylarm Sah Ismail tarafina gecip Siiligi kabul etmesi
Orta Asya’dan bu yana koruduklari dini inanglarini devam ettirmislerdir.
Samanizm, Budizm gibi dinlerin bazi geleneklerini, ylizeysel olarak baglilik
gosterdikleri Sii inanci altinda siirdiirmiislerdir. Osmanli Devleti’ne kars1
yapilan bu propaganda sadece Tiirkmen ve Kiirt boylar1 arasinda kalmamistir.
Osmanlt Devleti icerisinde bir sekilde magdur kalmis, yonetimden memnun
olmayan, askeri birliklerden olusan kisiler de Sah Ismail tarafina gegerek
Kizilbas olmuslardir. Bu durum devlet icerisinde ekonomik kayiplara neden
olmustur. Osmanli ve Safevi Devletleri arasindaki birbirine istiinlik saglama
durumu siyasi bir nedenden ortaya ¢ikmasina ragmen toplumsal bir kavganin da
baslamasina sebep olmustur. Giinlimiize degin siiren bu toplumsal kavga halkin
Stinni ve Kizilbas olarak ikiye ayrilarak; birbirini yok saymasina, “6teki” gibi
gérmesine ve birbirine yabancilasmasina neden olmustur (Ocak, 2009: s. 17-
19). Siyasi bir rekabetin sonucunda taraf belli etmek amaciyla ortaya ¢ikan
Kizilbaghlik, gerek tarihi kaynaklarda gerekse sdylemlerde asagilayici bir ifade

barindirmasindan dolay1 yerini Alevilik sozciligiine birakmagtir.
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1.3.1.3. Alevilik

Tirk toplumu icerisinde yasayan Alevi inang kiiltiiriine sahip topluluklar,
19.yy kadar gerek siyasi gerekse toplumsal nedenlerden dolayi; “Rafizi”,
“Kizilbas”, “miilhid” gibi isimlendirmeler ile anildilar. Bu tarz asagilayici
manalara gelen sifatlardan sonra Ali’ye bagliligi simgeleyen Alevi sozciigii
kullanilmaya baslandi (Melikoff, 2010: s. 342). Hz. Ali'nin isminin Arapga
nispet hali olan ve Tiirk¢ede “Ali'ye mensup, Ali taraftar1i” anlamina gelen
(cogulu: Aleviyye, Aleviyyun=Alevileler), Islam tarihinde Hz. Muhammed'in
kendisinden yasca kiiciik olan, sonradan damadi ve dordiincii halife Hz. Ali'nin
soyuna mensup olanlar1 simgeleyen bir isim olmustur. Islam tarihinde ilk
kullanilist ise, tamamen siyasi igerikte olup Hz. Muhammet’in vefatindan sonra,
uglinct halife Osman’in zamaninda baslayan halifelik kavgalar1 etrafindaki
miicadelelerin yol agtig1 askeri olmayan savasa dayanmaktadir. (Ocak, 2009: s.
19) Alevi kelimesi boylece, Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin ¢ocuklari olan Hz. Hasan
ile Hz. Hiiseyin’inin soyuna mensup olanlar1 belirtmek i¢in kullanilan bir
kavram olmustur. Hz. Ali sevgisi ve ona kars1 olan bagliliktan yola ¢ikilarak
Alevilik inanc1 bugiinkii genel anlamiyla “Ali’ye mensup” seklini almis olsa da,
Ahmet Yasar Ocak, “Tiirk Sufiligine Bakis” adli eserinde genel bir tanimin
yapilamadigini vurgulamaktadir. Aleviligi li¢c temel unsur iizerinden tanimlayan
Ocak, birinci olarak Aleviligi, Islamiyet’in &6zii sayilan tasavvufun, temel
degerlerine bagl kalarak Orta Asya’da Ahmet Yesevi ile baslayip Anadolu
cografyasinda ise Haci Bektas Veli, Yunus Emre gibi mutasavviflarla devam
eden 6zgiin bir Tiirk Islam inanc1 oldugunu belirtmektedir. Ikinci tanimlama da
ise, Aleviligi Islam ile birlikte gdérmektedir. iran’da varligini siirdiiren Siilik
inancma yakin bir goris ile Aleviligi yorumlamaktadir. Ocak’mn Tglincii
yaklasimi ise, Aleviligi Islami bir cergeveye koymadan tamamen Aleviligin bir
din, mezhep olmadig tarikat iglevinin bulunmadigi ancak kendi igerisinde laik

bir sistemi temsil ettigini seklindedir (2002: s. 328-329).
Gunlmuz toplumu igerisinde her ne kadar Alevi-Bektasi seklinde anilsalar

temel ¢ikis noktasi benzerlik gosterse bile ritiiel ve yasam tarzlar1 bakimindan

bu iki kavram arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Alevilik inanci, herhangi bir
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tarikata bagli kalmadan 06zgiin bir olusum olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Bununla birlikte Bektasilik ise tasavvufi bir tarikat kurumudur. Olusum
zamanlar1 dikkate alindiginda Alevilik, daha ¢ok kirsal kesimlerde canliligini

korumugken Bektasilik ise sehir merkezlerinde var olmustur.

1.4. ALEVILIKTE KADIN OLGUSU

Alevilik inang kultiru, tarih boyunca birgok kultir, gelenek ve dini
felsefeden etkilenmistir. Bu etkilenmelerinden dini boyutlu olani ise, kuskusuz
Islam’in o6ziine sadik kalarak Islam’a farkli bir yorumlama tarzi getiren,
tasavvufi diisiince sistemdir. Bu disiince sisteminde her sey, yaraticinin
imzasidir. Yaratilan her seye saygi, sevgi ve hosgdrii duymak bu yiizden
esastir. Clinkii diislincenin temel anlayisinda, yaraticinin yarattig: tiim varliklara
tecelli etmistir inanis1 bulunmaktadir. “Her sey O’dur” felsefesinden yola ¢ikan
tasavvuf disiintirleri, yaratilanlarin en sereflisi olarak insani, tasavvufun

merkezine koymaktadirlar.

Tasavvufun merkezinde olan insan algist Aleviligi bu manada
etkilemektedir. Yaratilan1 yaradandan 6tiirii hos gorme felsefesi ya da 72 millete
“bir” bakma anlayis1 Alevilik inan¢ ve kiiltiir yapisini 6zlimsemis insanlarin
Ogretilerinde canliligin1 korumaktadir. Bu baglamda tek bir millet ya da cinsiyet
iizerinden propaganda yapmadan esitlik¢i bir bakis agis1 siirdiiren Alevilik,
sOylem ve Ogretilerinde de bu bakis acisini 6n plana ¢ikarmaya ¢aligmaktadir.
Cinsiyete kutsallik atfetmeden sadece insani degerleri {istiin tutan Alevilik inang
sisteminde, bu sebepten dolay1 kadin erkek esittir soylemi de olduk¢a yaygindir.
Soylem ve oOgretiler dikkate alindiginda amacm, herhangi bir cinsiyet
istiinligiinii kabul etmek degil, tasavvufunda temel 6gretisi olan “insan-1 k&mil”
ya da “er kisi” yani insan olmanin olgunluguna erigsebilmeyi saglamak oldugu
gorulmektedir. Boylece Alevilikte, tek bir cins 0(zerinden diizen yaratma
diisiincesi hakimiyetini yitirmekte olup kadin ve erkegin bitiinligi ¢ergcevesinde
evrensel bir insan profili ortaya ¢ikarmak istenildigi goriilmektedir. Ortaya
cikarilmaya c¢aligilan insan profilinde dolayisiyla kadin ve erkek ayri

diisiiniilememektedir. Ogretiler, ibadetler, ritiieller, yaptirimlar her iki cins i¢in
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de esit diizeydedir. Bektasilik inancinda ibadet yeri olan Meydan’a girerken,
“Erkegin kisiligi, kadinin disiligi Meydan’a girmez” climlesi bir kural haline
gelmektedir (Menemencioglu, 2011: s. 130). Bu baglamda denilebilir ki, Alevi
ve Bektasi inang sistemini benimsemis toplumlarda ibadet ortaminda cinsiyetten

styrilip sadece “can olma” olgusu hakim bir anlayistir.

Can olma olgusu Alevilikte, kadin ve erkegin esitligini vurgulamak i¢in
soylenmektedir. Alevilikte ten, yaraticiya ulasmada bir arag¢ niteligindedir bu
sebeptendir ki aslolan candir(ruhtur). Can olma durumunun somut 6rnegi ise;
Cem ibadetidir. Cem ibadetinin yapildigi yere, tiim nefsi diisiincelerden siyrilip,
Hak ile biitiinlesmek i¢in gelindiginden, herhangi bir kadinlik ya da erkeklik
durumundan s6z edilemeyecegi iddia edilmektedir. Alevilik inancindaki kadin
erkegin bir goriildiigii esitlik¢i sdylemde, pir olarak kabul ettikleri inang
onderlerinin de etkisi vardir. Ozellikle on iki imamdan biri olan Imam Cafer’in

9

“Insanlar taragin disleri gibi esittir.” sozii buna 6rnektir (Ozcan, 2007: s. 5).

Yine Alevilik inancinda biiylik bir 6neme sahip olan Hac1 Bektas Veli’nin;

“Erkek disi sorulmaz muhabbet dilinde
Hakk’1n yarattig1 her sey yerli yerinde,
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok,

Noksanlik eksiklik senin goriisiinde.” (Menemencioglu, 2011: s. 131).

Dortliigiinde de esitlik¢i sdylemin hakim oldugu goriilmektedir. Alevi
toplumlar, Pir olarak kabul ettikleri bu inan¢ dnderlerinin kadin ve erkege olan
yaklasimlarini dile getirerek de sdylemlerini giliclendirmektedirler. Ayni1 zaman
da bu yaklasim kendisini diger inan¢ ve mezheplerden ayirmak i¢in de
bagvurulan bir sdylem olma niteligindedir. Farkli mezhep ve inanglardan
ayrilmak maksadiyla da sinirlar ¢izen Alevilik inanci, bu sinirin merkezine
“Alevilikte kadm erkek esittir” sloganini koymaktadir. Kadinlara verilen
degerin gostergesi olarak, teoride 6zgiirliik¢ii yaklagim sergilenmektedir. Bunun
gostergesi olarak da Cem ibadetinin ritiieli olan semahlara kadini erkegi
ayirmadan birlikte katilmalari, yine Cem ibadetinin gerceklesmesi i¢in gerekli

olan on iki hizmette hem erkege hem de kadina gorevler verilmesi
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gosterilmektedir. Kadina “ana”, “baci” gibi manevi sifatlar vererek kadinlara

saygi duyuldugu da dile getirilmektedir.

Kadma duyulan saygmin ve erkeklerden ayri1 goriilmedigini vurgulamak
icin Gorgli Cemleri de 6rnek olarak gosterilmektedir. Golpinarli, “Gorgii Cemi,
ergin olan ve musahibi olan her Alevi bireyin, yilda bir kez dedenin ve
toplulugun 6niinde yolun kurallarina uygun yasayip yasamadiginin sorgulandig:
bir cemdir. Sorgu bir anlamda ikrar tazelemek, topluluga hesap vermektir”
seklinde agiklamaktadir (1977: s. 138). Bu Cemler Aleviligin giinlimiizdeki
inan¢ Onderleri ve uygulaticilar1 sayilan dede adi verilen kisiler tarafindan
yonetilmektedir. Gorgii Cemlerinde dede, bireylerin sorunlarini dinler, kadin
erkek ayirmadan ¢oziim iiretmeye ¢alisir. Toplum diizenine aykir1 bir hal
icerisinde olan bireyler diiskiin 1ilan edilmekte ve agir yaptirimlar
uygulanmaktadir. Bu baglamda diiskiinliik, Gorgii Cemi’nde topluluk iiyelerini
toplumsal tehditle kars1 karsiya birakan bir yaptirim olarak islerlik
kazanmaktadir. “Eline, beline, diline sahip ol” felsefesiyle kurulan bu
Cem’lerde esler birbirinden rizalik almak durumundadir (Okan, 2014: s. 58).
Kadma verilen degerin gostergesi olarak kadina da ¢ekince gdstermeden varsa
esinden sikayeti, rahatca sOyleme imkani1 verilmektedir. Bunun yaninda
bosanma hususu da diiskiinliik sayilmaktadir. Kadin ve aile yapisini korumak
adina yapildig: dile getirilen bu uygulamada, erkek hichir neden gdstermeden
bosanmak istemesi dogrultusunda diiskiin sayilir ve toplumdan bir nevi aforoz
edilir. Boylece tek esliligin esas kilindig1 bir aile diizeni kurulmasi
hedeflenmektedir. Gorilmektedir ki teoride Alevi toplumu, kendi igerisinde
belirledigi normlarla aile olgusunun gereklilikleri ile sinirlarin1 ¢izmekte ve

kadin erkek ayirmadan da bu normlara uyulmasini beklemektedir.

Alevi toplumlarin gerek bu tarz sosyal ve dini normlar belirlerken gerekse
de kiiltiirel alt yapisini1 olustururken yazili kaynaklardan ¢ok sozlii gelenekten
beslenmektedir. Kendisinin menseinden onceki ve sonraki donemlerden de
etkilenen Alevilik inanci, dini alt yapisnin temel noktalarmi Islamiyet’in
etkisiyle olusan tasavvufi diisiince sisteminden almaktadir. Ancak bunun

yaninda biinyesinde Islamiyet’ten Once var olan eski Tirk gelenek ve
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inaniglarindan da izler tasimaktadir. Bu izlerden birisi de eski Tiirk inancinda
kadina verilen degerin, sayginin Alevilik inancinda da devam etmesi

denilebilinir.

Eski Tiirk toresinde de kadin erkek esitligi s6z konusudur. Olusturulan aile
sistemi icerisinde kadin erkek kadar s6z sahibi durumundaydi. Tirk aile
yapisina baktigimiz zaman ana ata ile esdeger sayilmaktadir. Oyle ki Hatun’un,
Hakan’in yaninda aileyi ve devleti yonetme giicline sahip oldugu goriilmektedir.
(Zelyut, 2009: s. 96) Onemli Tiirk kiiltiirii arastirmacilarindan olan Gékalp,
“eski Tiurk Telakkisi ne gore kadin ile erkegin biitiin toplumsal islerde birlikte
bulunmasi kosuldu. Hakan ile Hatun gdk ile yerin evlatlariydi. Gilines Ana-Ay
Ata onlarin gokyiiziindeki temsilcileriydi. Hakan’in miimessili olan Ay Ata
gokyiiziiniin altinct katinda, Hatun’un miimesili olan Giin ise daha Ustte,
gokyiiziiniin yedinci katinda idi” (2008:s. 324) diyerek kadmin Tiirk toresindeki

yerinin erkek ile esit hatta erkekten iistiin oldugunu dile getirmektedir.

Eski Tiirk téresinde erkekler ve kadinlar birlikte toplantilar yapar, miizik
esliginde dans ederlerdi. Islamiyet’in Tiirk toplumu icerisinde yayginlasmasiyla
birlikte eski Turk gelenekleri, Islam inancina gore uyarlanmis tasavvuf
diisiincesinin de etkisi ile birlikte Alevi Bektasi gelenegi i¢inde yeni bir imaj
edinmistir. Alevilerin, Cem ayini esnasinda semahlarda kadinlarin erkeklerle
beraber miizik esliginde dans etmesi eski Tiirklerin gelenekleri ile benzerlik
gostermektedir. Semahlarda kadin erkek cinsiyetten siyrilip yerini sadece
insanlik sevgisi; Hak ve Ehli beyt’e duyulan aska birakmistir. Kadinin erkekle
ayni seviyede oldugu, ayni itibar1 gordiigli, ayni haklara sahip oldugu bu
topluluklarda da goériilmektedir. Aleviler ve Bektasilerde kadini toplum igerisine
almamak gibi ilkel tavirlara yer verilmemistir (Ulusoy, 1986: s. 232). Bu
baglamda Alevilik inancinda eski Tiirk tore ve kiiltiirlinden etkilenerek kadini
konum olarak erkek ile es deger tutulmakta oldugu yansitilmaktadir. Eski Tiirk
geleneklerinde kadin; aile, siyasi, ekonomik faktorlerde s6z hakkina nasil sahip

ise bu gelenegin Alevilik blinyesinde de siirdiiriildiigii inanc1 hakim bir goriistiir.
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Alevilik, temelini Tiirk tdéresine ve Islamiyet’in 6zii olan tasavvufa
dayandirmaktadir. Alevilikte erkegin kadma deger vermesi, onu diigkiin
durumuna getirmemesi, karsilikli saygi ve sevgi icinde bir aile diizeni
olusturmas1 Tiirk tdresinin icabidir (Oz, 1990: s. 290-291). Ibadetlerde kadin
erkek sorgusunun yapilmamasi, aile diizeni igerisinde kadinin s6z hakki

bulunmasi eski Tiirk geleneginin izdiistimii olarak goriilmektedir.

Alevilik inancinin hem eski Tirk geleneklerini strdirmesi hem de
Islamiyet anlayisini bu geleneklerle birlestirmesi ve bunlar dogrultusunda da
kendi kural ve erkanini belirlemesi sonucunda ortaya heterojen bir inang kiiltiirii
cikmaktadir. Bu inang igerisinde de kendini diger mezheplerden ayr1 gostermek
icin farkli s6ylemlere bagsvurulmaktadir. Bu sdylemlerden en 6nemlisi de adeta
slogan haline gelen “kadin erkek esittir” cimlesidir. Temelini saglam yapilardan
alan bu sOylemin pratikte ne derece uygulandigi ise bu g¢alismanin tartisma

konusudur.

1.4.1. Yazih Kaynaklarda Alevi Kadinlar Uzerine Yapilmis Bazi

Cahsmalar

Alevilik ile ilgili arastirmalar, 6zellikle siyasi ve toplumsal alt yapinin
yeterli olgunluga ulagmasi ile birlikte 90’lardan sonra artis gostermistir (Yuksel,
2016: s. 44). 2000°’1i yillarla birlikte akademik ¢alismalar agisindan da dikkat
cekici bir hal almaya baslamis ve artisint devam ettirmektedir. Aleviligin
temelini olusturan, Cem ayinleri ve bilinyesindeki ritiieller, On iki hizmet, miizik
kiltiiri, Aleviligin diger mezhepler ile karsilastirilmasi, Alevi-Bektasi kiiltiir ve
edebiyati, kentlesme ve go¢ gibi konular siklikla arastirmacilarin inceleme
alanlarina girmektedir. Ancak bu gibi konularin yaninda son yillarda Aleviligin
temel slogani olan “kadin erkek esittir” sdylemi tizerinden toplumsal cinsiyet

calismalar1 da ivme kazanmaktadir.
Kadm-erkek esittir tezini destekler nitelikte olan ve Hiilya Senkul Saglam

tarafindan 2007 yilinda hazirlanan “Alevi Bektasi Kiiltliriinde Kadin” adli

yayimlanmamis yiiksek lisans tezinde amag, Alevi ve Bektasi kiiltiirli igerisinde
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kadmin yerini aciklamaya c¢aligmaktir. Bu baglamda o©ncelikle gegmisten
giiniimiize Tiirk toplumu igerisinde, Islamiyet &ncesi ve sonrasinda, beylikler
doneminde, Cumhuriyet doneminde ve giiniimiiz toplumunda kadinin konumu
ile ilgili bilgiler verilmektedir. Alevi-Bektasi toplumunda kadina yiiklenen
degerden bahseden Saglam, bu degeri Alevi, Bektasi ve eski Tirk
geleneklerinde ayr1 ayr1 incelemektedir. Inceleme sonucunda da Alevi Bektasi
toplumu icerisinde “kadin erkek esittir” savini destekleyici Ornekler
sunmaktadir. Bununla birlikte Alevi-Bektasi kiiltiirii icerisinde yer alan dnemli

kadin halk ozanlar1 da tanitilmistir.

Alevi-Bektasi gelenegini eski Tiirk gelenekleriyle 6zdeslestirip bu kiiltiir
icerisinde kadinin konumunu belirleyen bir diger calisma ise, Hasan Ozcan’in
(2012) “Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadma Bakisin Temelleri” adli makaledir.
Calisma, kadin erkek esittir soyleminin eski Tiirk gelenegini yansimasi

oldugunu iddia etmektedir.

Alevilikte kadin-erkek esittir soyleminin pratikteki genel gecerliligi de
arastirmalara konu olmaktadir. Bu baglamda Nazli Gimiis’in (2011)
“Alevilikte Kadin: Sah kulu Sultan Dergahindaki Kadinlarin Alevi Kadimni
Algilayis1” adli yayimlanmamis yliksek lisans tezinde Alevilik 6gretisinin, hem
yazili kaynaklari hem de sozlii gelenegi igerisinde kadinin, esit ve 6zgiirliikcii
tavrina dikkat ¢ekildigini ancak pratikteki yansimalarda ataerkil bir tutum ile bu
durumun aksi tavir sergilendigi vurgulanmaktadir.  Alevi kadin anlayisinin,
Stinni Onyargilardan dolayr korumaci bir hal aldigini savunularak toplumun
Alevi kadinini, bireysel olarak degil grup bilinciyle tanimladiklarini tespit
etmektedir. Bu durumun da kadinin kimliklerinden 6diin vermelerine sebep
oldugu belirtmektedir. Alevi kadmnlari giinlik hayatin dinamiklerinde ve
ibadette ataerkil bir olusum igerisinde kimliklerini siirdiirmeye caligmalarina
ragmen Siinni kadinlarla kiyaslandiginda, daha esit ve 0zgiir olduklarini da
vurgulamaktadir. Ancak bu tutumun Alevi olmalarindan kaynaklandigi da
belirtmektedir. Ayrica esit ve 6zgiir yaklasimimin pratikteki yansimalarini tespit
etmek i¢in de Istanbul’da bulunan Sah kulu Sultan Dergahinda saha ¢alismasi

yapilmistir. Bu calisma sonucunda ise Alevi kadinin ataerkil sistem igerisinde
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yonetildigini ve bu sistem icerisinde sOylemlerin aksine ikinci planda kaldigini

savunmaktadir.

Alevilikte ve Bektasilik’te kadin-erkek esitligi soyleminin giindelik hayat
icerisinde ne derece karsilik buldugunu tartisan bir diger calisma ise, Karin
Vorhoff, “Soylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bakis” (1999) adli
makalesidir.  Alevi kadinlar ve erkekler arasinda kaggd¢ olmadigini, dini
ritiellerini birlikte yaptiklarini ancak soylemde iddia edilen esitlik ve 6zgiirliik
anlayisinin pratikte yeterince karsiligi olmadigini vurgulamaktadir. Cem
ritielinde kadinlarin toplum tarafindan belirlenen cinsiyet rollerine uygun
olarak lokmaci, siipiirgeci, ibrik¢i gibi hizmetleri yaptigi tespit edilirken bunun

da bahsedildigi gibi esitlik soylemi ile uyusmadigini da belirtmektedir.

Alevilikte kadmin esitligi ve istlinliigliniin sorgulandigi bir baska
inceleme ise Ceren Atas’in (2018) “Anadolu’dan Londra’ya Gog: Alevi
Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Esitlik S6ylemleri” adl1 ¢alismasidir. Daha ¢ok
sozIli kiiltiir gelenegi ile varligimi siirdiiren Alevilik inancinda, Tiirkiye’de
dogmasina ragmen c¢esitli nedenlerden dolayr Londra’ya go¢ etmek durumunda
kalan Alevi kadinlarin gog¢ siireclerinde kendilerini konumlandirislari, siyasi,
inangsal ve kiiltiirel boyutlarda Tiirkiye ve Ingiltere’de Alevi kimliklerine dair
esitlik ve Ozgiirlik sOylemlerinin degiskenligini tartismaktadir. Londra’daki
Alevilik pratikleri ve bu pratikler ile iliskili olarak kadin erkek esittir
sOyleminin genel gegerliligini sorgulamaktadir. Kadin erkek esittir sdyleminin
pratikteki yansimasi olarak goriilen Analik, kadin baskan, Can olma hali gibi

sifat ve makamlarin nasil degerlendigi ise kadinlarin gdziinden aktarmaktadir.

Toplumsal cinsiyet esitliginin vurgulandigi Alevilikte bu baglamin
yansimasini inceleyen Nimet Okan (2014) Alevi toplumu icerisinde kadinlar
tarafindan olusturulan ve onemli bir yere sahip olan Ansa Bacilar toplulugu
izerinden “Alevilik ve Kadin/ Alevilikte Kadin” adli doktora tezinde bu
yansimay1 tartismaktadir. Calismada, Alevilikteki kadin erkek esitligi

sOyleminin pratikteki esitsizlikleri gériinmez kildigin1 iddia etmektedir.
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Alevilikte kadin-erkek esittir sloganinin desteklendigi veya elestirildigi
calismalar yaninda Aleviligin tarihsel seyrinde 6nemli yere sahip olan Alevi
kadin dervis/evliyalar iizerine de calismalar yapilmaktadir. Dilek Kizildag
Soileau’nun (2006) “Elif Ana (Maras-Pazarcik) Ziyareti Uzerine Antropolojik
Bir Cozliimleme™ adli yiiksek lisans tez incelemesi buna ornektir. Soileau alan
arastirmasi ile hazirladigi ¢aligmasinda, Aleviler tarafindan sik¢a ziyaret edilen
Elif Ana tirbesinin Aleviligin, modern ve geleneksel olusumu; toplumsal is
birligi ve dayanigma gibi konulardaki islevini belirtmektedir. Amag, Elif Ana
turbesinin Alevilik igerisinde bu denli ilgi gdrmesinin arkasinda bulunan
dinamikleri ortaya ¢ikarmaktir. Tirbe etrafinda Elif Ana ile ilgili sdylenen
mitolojik anlatilarin, gergeklestirilen Cem ayinlerinin, ritiiellerin, Alevi
gelenegine katkisini ve bu gelenegin yasatilmasi-surdirilmesindeki etkisinin ne

derece kuvvetli oldugunu tespit etmektedir.

Alevi kiiltiriiniin tarih seyri igerisinde o6nemli kadin figiirleri de
arastirmalarin kapsamina girmistir. Ali Demirci’nin (2006) “Hz. Ali-Hz. Fatma
Kizlar1 ve Kiz Torunlarinin Alevi-Bektasi Tirk Kiiltiiriindeki Yeri” adl
yayimlanmamis yiiksek lisans c¢aligmasi bu figiirlerin incelenmesi bakimindan
onemlidir. Alevi tarihinin ve sozlii geleneginin temelini de olusturan Hz.
Fatma, kizlar1 ve kiz torunlarinin hayat hikayeleri, siyasi rollerini
aktarmaktadir. Bununla birlikte Alevi-Bektasi tarzi Tiirk edebiyatinda bu 6nemli
kadin figiirlerinin siirlere, efsanelere, tiirkiilere ve mimariye nasil yansidigi da
orneklerle belirtmektedir. Ancak sunu sdylemekte de fayda vardir. Her ne kadar
Alevi Bektasi kiiltiirii i¢in 6nemli bir yere sahip olan tarihi kadin figiirler
calisilmis olsa dahi arastirmaci, olduke¢a eril bir dil kullanmaktadir. Hz. Fatma
kizlar1 ve torunlarma ithaf edilen kutsalligin temelini sadece peygamber
soyundan gelmis olmasina baglayan arastirmaci, ayni zamanda Ehli Beyt

soyunu siirdiikleri i¢in 6nem atfetmistir.

Alevi kadin calismasi grubuna alabileceginiz bir diger inceleme ise,
Giilsim Acar’m (2009) “Tarikatlarda Kadinin Konumuna Sosyolojik Bir Bakis
(Mevlevilik ve Bektasilik Ag¢isindan Bir Degerlendirme)” adli ¢alismadir.

Yapilan bu incelemede, kadinin tarikatlar i¢erisindeki yerini tartigmaktadir. Bu
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tartisma, Mevlevi ve Bektasi tarikatlar1 c¢ercevesinde incelemistir. Tarikat
olgusuna sosyolojik bir perspektiften yaklasirken, Islam toplumu icerisinde
kadinin yerine deginmektedir. Kadinin tarikat biinyesindeki sosyal ve ekonomik

durumlari, kiiltiirel degerlerini incelemektedir.

Alevi kadmn odakli bir diger calisma ise Gililfer Akkaya’nin (2015) “Sir
I¢inde Sir Olan Alevi Kadinlar” adli eseridir. Aleviligi kadin bakis acisiyla
inceleyen yazar, farkli yas, egitim ve statiideki Alevi kadinlarla goriismeler
yaparak Aleviligin 6greticisi ve devam ettiricisinin kadinlar oldugu tezini ispat
etme cabasindadir. Akkaya, Alevi kadminin eril bir tahakkiim ile toplum
icerisinde nasil gorlinmez olmaya c¢abalandigin1 ve kadinin nasil “sir”
lastirildigin1 elestirmektedir. Aleviligin giinlimiizde artik eril merkezli bir
anlatima sahip olmasi nedeniyle kadinlarin geri plana atildigini sdylemektedir.
Bu ylizdendir ki eserinin amaci, Alevilik 6gretisinin tasiyicist ve aktaricist olan
kadinlarin, Alevi toplumlar icerisinde goriiniir kilinmasmi saglamaktir. Giilfer
Akkaya’nin Alevi kadinlar iizerine yapmis oldugu bir diger ¢alismasi ise (2007)
“Yol Kadindir” isimli incelemesidir. Eserde Akkaya ‘“kadm-erkek esittir”
sOyleminin dayandigi koklerini  irdelemektedir. Calismasmma en eski
toplumlardan baglayan yazar, Stmerlilerden baslayarak giiniimiize kadar
Alevilik inancini sorgulamaktadir. Toplumsal cinsiyet baglaminda ¢ok Tanril1
dinler ile Tek tanrili dinleri incelerken, Tanricalardan Pir Ana’lara kadar

Anadolu cografyasindaki Aleviligi ve Alevilikteki kadin anlayisina etki eden

noktalara deginmektedir.

Aliye Uslu Ustten (2014) “Tiirk Romaninda Alevi ve Bektasi Kadin
Algis1” adli makalesinde ise Alevi inan¢ sisteminde bireylerin “can” olarak
algilandig1 ve bu alg1 dogrultusunda kadin erkek esittir sdyleminin
yayginlastigini belirtmektedir. Alevi kadin ve erkegin esit olma propagandasinin
Tiirk romanlarina nasil yansidigi incelenmektedir. Bu baglamda Cumhuriyet
donemi romanlar1 ¢er¢evesinde arastirmasinin sinirini belirleyen yazar, Alevi,
Bektasi gibi kavramlarmn toplumu nasil etkiledigini, Bektasi tekkelerindeki
kadinlarmm durumlarini, Siinni olan kadinlara goére Alevi kadinlarin toplum

icerisinde nasil algilandiklar1 ve konumlandiklarint anlatmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

2. ALEVI KULTURUNUN ONEMLIi KADIN FiGURLERI

Alevi inang¢ ve kiiltiirlinde kadmin konumunu inceleyebilmek i¢in, bu
kiiltiirlin inan¢ yapisindaki onemli kadin figiirlerini tanimak gerekmektedir.
Ciinkii 6zellikle esitlik vurgusu cogu zaman bu kadin fenomenler iizerinden dile
getirilmektedir. Rol model olarak gosterilen bu kadn figilirlerin hayatlar1 Alevi
kadinin, glinliik ve dini ritiiellerine yansimaktadir. Bu sebeple yorede yapilan
calisma dogrultusunda Alevi inanc1 baglaminda en ¢ok taninan kadin figiirlerin,

tarithi ve anlatilardaki sahsiyetleri bu béliimde incelenmektedir.

2.1. HZ. FATIMA

Sozlii kiiltiirden beslenen Alevilikte, cinsler arasi esitlik soylemi bir
yandan Alevi dinsel yasaminin kurallariyla agiklanirken, 6te yandan se¢meci bir
yaklasimla tarihten yararlanilarak 6rnek kadin figiirlerle giiclendirilmektedir.
“Alevilikte kadin- erkek esittir” ve hatta daha ileri giderek soylersek “Kadin
Alevilerde bas tacidir!” (Vorhoff, 1999: s. 257) s6ylemine, tarihsel bir kisilik

olan Hz. Fatima’nin yasamui {izerinden islerlik kazandirilmaya ¢alisilmaktadir.

Hz. Fatima (06.11/632) tarihgiler tarafindan, donemin Onemli
kabilelerinden biri olan Kureys’in Kébe’yi insas1 siralarinda Mekke’de dogdugu
belirtilmektedir. Hz. Muhammed’in 6z kizlar1 olan Zeyneb ile Rukuyye’den
kiiciik ve Ummii Kiilsim’den biiyiik oldugu sdylense de Hz. Peygamber’in en
kiigiik kiz1 goriisii daha dogru kabul edilmektedir (Kandemir, 2020). Fatima
ismi, babas1 Hz. Muhammed tarafindan konulmustur. Konuyla ilgili hadisler de
sOyle denilmektedir: “Kizimi, Hazreti Allah gerek onu gerekse onunla birlikte
soyunu sevenleri cehennemden uzaklastirsin diye Fatima olarak adlandirdim.”
Ayrica Fatima ismini koyarak hem Hz. Hatice’nin hem de Hz. Ali’nin annesi

olan Fatima’yr da hosnut ettigi vurgulanmaktadir. Hz. Fatima’nin yasami
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boyunca Fatimati’i Kiibra, Bint-i Enbiya (Babasinin kizi1), Zekkiye gibi bir¢ok
lakab1 olmustur. Ancak iclerinden en ¢ok kullanilanlar ise, “beyaz, parlak ve
aydinlik yiiz” anlamina gelen Zehra ile “iffetli, namuslu kadin” anlamindaki
Betiil lakaplaridir. Hz. Muhammed’in 6zel sevgi ve ilgisi, Ummii Ebihi yani
“babasinin annesi” seklinde seslenmesine neden olmustur (Aktas, 2017: s. 21-

23).

Hz. Fatima, giiclii bir ataerkil toplum dizeninde ve kiz g¢ocuklarmin
herhangi bir deger atfedilmedigi donem igerisinde ailenin son kizi olarak
diinyaya gelmistir. Cahiliye doneminin kabileci Arap sistemi igerisinde “erkek
olmak” basli basina bir sayginlik statiisii kazandirirken “kadin olmak” hor
gorilen, asagilanan bir kimlik tasimaktadir. Kadin ancak kocasmin kolesi,
babasinin ise utan¢ pozisyonunda varligini siirdiirmeye ¢alismaktadir. Kiz
cocuklar1 bu donemde, aileye yiik olarak goriilmekle birlikte kizlara can tasiyan
bir esya goziiyle bakilmaktadir. Erkek, maddi manevi her tiirli olguyu
blinyesinde barindiriyor disiincesinden dolayi, toplum igerisinde en iist
seviyede bulunmaktadir. Kadin ise, cinsel bir obje olarak goriilmektedir. Hal
boyle iken bir ailenin kiz ¢ocugu olmak, utan¢ kaynagindan baska bir sey
olmamaktadir. Boylesine cinsiyet¢i bir toplum igerisinde Hz. Fatima evin son
kiz1 olarak dogmustur. Bu nedenle Hz. Muhammed’e, soyu kesik, kuru anlamina
gelen “ebter” ilinvani verilmistir. Ancak peygamber soyunun Hz.Fatima ile
devam etmesi bunun da Kevser Suresi ile desteklenmesi, toplum icerisinde
devrim niteligi tasimaktadir. Boylece hafizalarda Hz. Fatima, Hz.
Muhammed’in olusturdugu degerlerin sembolii olarak yer bulmustur (Seriati,
2020: s. 119-128). Hz. Fatima’nin ¢ocukluk ve gencglik ¢aglari bulundugu
donemin ve sahip oldugu sifatin gerektirdigi yiikiimliiliiklerle birlikte zorluklar
icerisinde ge¢mistir. Ancak buna ragmen gii¢lii karakteri ve sade yasami ile

Onemli bir rol model olmaktadir.

Hz. Muhammed tarafindan Fatima, doneminin aksine yiiceltilmistir. Hz.
Fatima i¢in: “Fatima’nin sevinci benim sevincimdir. Onun kizginlig1 benim
kizgmligimdir. Her kim ki Fatima’y1 severse, beni sevmis olur. Fatima’yi iizen,

beni lizmiis olur.” diyerek Hz. Fatima’nin degerinin ne denli yiiksek oldugunu
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belirtmektedir (Seriati, 2020: s.131).Hz. Muhammed’in Fatima’ya olan sevgisini
gostermek icin ellerini Optiigli, Hz. Fatima odaya girdigi zaman peygamberin
ayaga kalktigi, sevgisini her firsatta dile getirdigi ve bunu hayatinin sonuna
kadar devam ettirdigi vurgulanmaktadir. Hz. Muhammed ile Hz. Fatima’nin bu
denli yakinligi, asirlar boyu baba-kiz iliskisine 6rnek olarak gosterilecek
niteliktedir. Gosteristen uzak miitevazi bir hayat siiren Hz. Fatima, yasami
boyunca babasinin yaninda olarak peygambere her konuda destek olmustur.
Evlenme ¢agi geldigi zaman, Medine’nin ileri gelenleri Hz. Fatima ile evlenme
isteklerini dile getirmislerdir. Hz. Muhammed ise gelen teklifler i¢erisinde Hz.
Ali’nin evlilik teklifini onaylamigtir. Hz. Muhammed evlilik akdinin
ger¢eklesmesi igin Hz. Ali’den mehir olarak 450 dirhem giimiis istemistir. Hz.
Fatima ile Hz. Ali’nin diigiinleri, evleri, giyimleri ve biitiin yasamlar1 gibi
sadelik ve miitevazilik icerisinde gectigi bilinmektedir (Yazici, 2014: s. 267).
Hz. Fatima’nin hayati, kisiligi, konumu bakimindan Islam dinine mensup olan
insanlarin ona karsi saygi ve sevgi beslemesi ve 6zellikle kadinlarin rol model
olarak gdrmesi, Hz. Fatima’nin ne denli genis bir ¢er¢eveye hitap ettigini de

gostermektedir.

Hz. Fatima’nin 6nemi, Alevi inan¢ Kkiiltiiriini benimsemis olan toplumlar
icinde oldukca blylk bir yere sahiptir. Hz. Fatima, bu inang sistemi igerisinde
kronolojik olarak, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den sonra {i¢iincii sirada gelmektedir.
Kadmlar arasindaki hiyerarsik diizen igerisinde ise, ilk sirada yer almaktadir (Yazici,
2014: s. 273). “Peygamber’in soyunu devam ettiren Fatima anamizdir. Tim
hepimizin anasidir. Ehli Beyt soyu onunla devam etmistir” (KK66). Hz. Fatima’nin
Ehli Beyt tiyeleri icerisinde 6zel bir yere sahip oldugu belirtilmektedir. Fatima’nin
Alevilik inang sistemindeki konumunu dogru analiz etmek ise kolay degildir. Ciinkii
tarihsel kimligi ile anlatilarda yasayan iki Fatima ile karsilasilmaktadir. Ozellikle
yash kadmlar icerisinde 6zel bir yeri olan Hz. Fatima’nin biri herkese ag¢ik olan,
digeri yalnizca Alevilerin bildigi Ozellikleri vardir. Herkese agik olan Onemli
ozellikleri son peygamber, miirsid Hz. Muhammed’in kizi, velayet nurunun sahibi
Hz. Ali’nin hanimi ve Ehl-i Beyt’in diger iki iiyesi ikinci imam Hz. Hasan ile tiglinci
Imam Hz. Hiiseyin’in annesi olmasidir. Hz. Fatima’nm yalnizca Alevilerin bildigi

ozelligi ise, Hz. Fatima’nm nurdan olmasidir. Alevilik inang sisteminde ayn1 nurdan
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olan Ehl-i Beyt’in, Allah’in izniyle bir miiddet zahiri olarak bu diinyada
yasadiklarma ve bu siirede Hz. Muhammed’in kizt Hz. Fatima’y1r kadinlara, Hz.
Ali’yi de erkeklere rol model olarak yetistirdigine ve Hz. Ali ile Hz. Fatima’y1
evlendirerek model bir ailenin nasil olmasi gerektigini gostermek istedigine
inanildig1 goriilmistiir. Alevilige gore bu simgesel bir evliliktir (Yazici, 2014: 5.272-

273).

Hem yasam tarzlariyla hem de evliligi ile Alevi kadimlar1 icerisinde O6rnek
teskil eden Hz. Fatima hakkinda, evinde yeteri kadar yiyecegi olmadigi halde kapiya
gelen misafirlere yemegeni paylasmasi, pisirdiklerinin bereketli olmasi ve Hz.
Ali'nin yaninda bir kadinla eve geldiginde, kalbini bozmayip ocakta pisen helvay1
eliyle kavurmaya devam ettigine dair anlatilan bu tarz rivayetler onun kadinlar
arasindaki sohretini iyice artirmustir. BOylece Hz. Fatima; sadakatin, bereketin ve

kutsal dogumun sembolii olmustur (Kog, 2015: s. 129).

Yapilan saha ¢alismasi dogrultusunda Hz. Fatima’nin tarihsel kisiligi
hakkinda yer alan bilgilerin soyunun bilinmesinden ileriye gitmedigi goriiliirken
hayat1 kapsamindaki anlatilarin ise insanligin yaratilisina kadar uzandigi tespit
edilmistir. “Hi¢bir sey yokken deniz vardi. Hak denize nazar etti birden deniz
cosa geldi U¢ tane nur ¢ikti. Biri Muhammed biri Ali biri de Fatima anamizin
nurudur. Hepimiz o nurlardan geldik” (KK68). Hz. Fatima’nin degerini ve
kutsalligin1 gostermek amaciyla hafizalarda yer bulan bir diger anlat1 da ise,
insanlik yaratilmadan 6nce Hz. Fatima’nin cennette oldugu anlatidir. “Allah
Adem’i yarattiktan sonra cennete koymus. Ama ilk baslarda yalnizmis. Adem’in
cant sikilmig, cennetin tiim katlarini1 gezmek istemis. Cebrail’den gezdirmesini
istemis. Sekizinci kata geldigi zaman Hz. Fatima’y1 doseklerden yapilmis bir
kat iistiinde gormiis. O kadar giizelmis ki Hz. Adem’in gozleri kamasmis. Nurlar
icinde oturuyormus. Adem: “Kimsin sen?” diye sormus. Hz. Fatima’da: “Ben
ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa’nin kizi Fatimati’l Zehra’yim”
demis. Adem de basindaki taci sormus: “Bu nedir?” diye. Hz. Fatima’da:
“Basimdaki ta¢ ahir zaman peygamberi babam Muhammed Mustafa’dir.” demis.
Gozii belindeki kemere takilmis onu sormus, Fatima: “Belimdeki kemer ehlim

Aliyy’il Murtaza’dir.” demis. Kulaklarindaki kiipeleri de sorunca onlar i¢in de,
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“Sebber ile siibberdir yani ogullarim Hasan ve Hiiseyin’dir.” demis (KK4, 48,
51). Adem’in, Hz. Fatima’y1 cennette gordiigii anlati, Alevi toplumunda insanlik
yaratilmadan ¢ok once Hz. Fatima’nin nurunun var oldugunu gostermektedir.
Bu durum insanlarin Hz. Fatima ve Ehli Beyt hatrina yaratildigi algisinin

belleklere yerlestirmektedir.

Alevi toplumunun hafizasindaki anlatilar, Hz. Fatima’nin diinyaya gelme
hadisesine de olaganiistiilik yiiklemektedir. “Hz. Fatima’nin dogumunda Hz.
Hatice’nin yardimina kimse gelmemis c¢iinkii etrafindaki kadinlar1 dinlememis
Hz. Muhammed ile evlenmis o yiizden herkes ona diisman olmus. Hz.
Hatice’nin sancilar1 baslaymnca cektigi acilar yliziinden Allah’tan yardim
istemis. O sirada Allah, cennetten dort kadin1 gondermis. Kadinlardan birisi,
Meryem Ana, digerleri Musa’nin kardesleri ve Firavun’un esiymis. Kadinlar
cennet elini degdirdikten sonra dogum daha kolay olmus. Sonra dogum bitmis,
cennetten getirdikleri sular ile Fatima anamizi yikamislar, ipek kumaslara
sarmiglar” (KK69). Hz. Fatima’nin kutsallik yiliklenen hayati, Tiirk kiiltiiriinde
onemli bir yere sahip olan elma motifi kullanilarak da anlatilmaktadir. Elma
motifi, ¢ocuksuzlugun simgesi olarak gosterilir. Buna gore Tirk kiiltiirtinde,
cocugu olmayan kadin ve erkegin imdadina, Hizir ya da dervisten gelen elma
care bulmaktadir. Saha calismasi sirasinda tespit edilen anlatida ise, Hz.
Fatima’nin dogumu elma motifi ile iliskilendirilmektedir. “Hz. Muhammed bir
giin Cebrail ile birlikte cenneti geziyormus. Cennetin giizelligine hayran kalmus,
meyve agaglari, irmaklar her sey varmis. O sirada bir tane elma almis agactan
yarisin1 yemis, yarisini da Hz. Hatice’ye gotiirmek i¢in yanina almis. Yere
indigi zaman elmanin yarisini Hz. Hatice’ye vermis. Sonra da Hz. Fatima
anamiz dogmus. Biz de lokmalarda, evlenme zamanlarinda elma dagitiriz”
(KK20). Alevi inanc¢ sistemi binyesinde eski Tirk geleneklerinin de izini
tagimaktadir. Kullanilan elma motifinin bunun gostergesi oldugu soylenebilir.
Hz. Fatima ile ilgili olan bu anlatinin, giinliilk yasamin inan¢ dinamiklerine de

yansidig1 goriilmektedir.

Hz. Fatima’nin mitevazi hayati, yasadig1 zorluklar, dik durusu ve cesareti

de hakkindaki anlatilara yansimakta olup kadinlar tarafindan Ornek
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alinmaktadir. Buna 6rnek ise; Fedek Hurmalig1 meselesidir. Hz. Muhammed’in
yonetiminde olan Fedek Hurmaligi, rivayete gore peygamberin 6luminden 6nce
Hz. Fatima’ya miras olarak birakilmistir. Peygamberin 6liimiinden sonra ise Hz.
Ebu Bekir’in, Hz. Muhammed tarafindan soylendigini iddia ettigi: “Biz miras¢1
olmayiz. Bizim biraktigimiz sadakadir.” hadisi sebebiyle hurmaligin Hz.
Fatima’ya verilmeyecegini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Fatima ile Hz. Ebu
Bekir arasinda gerginlik yasanmigtir. Hz. Fatima hurmalik i¢in micédele
etmesine ragmen elinden alimmistir. Bu sebeple yasaminin sonuna kadar Hz.
Ebu Bekir’e kirgin kaldigr iddia edilmektedir (Altun, 2012: s. 8-9). “Hz.
Fatima’ya Fedek olayinda haksizlik yapildi. Peygamber efendimiz miras
biraktigi halde Ebu Bekir vermemis. Hz. Fatima almak i¢in de ¢ok ugrasmis.
Haksizliga bas durmus ama oyle kirginlikla 6lmiis. Hz. Ali’ye: “Benim 6limiim
yakin, mezarima Ebu Bekir’i ¢agirma ben ona kirginlikla 6lecegim. Cenazeme
el siirmesin.” seklinde tembihte bulunmus. Hz. Ali de bu yiizden Hz.Fatima’y1
gece defnetmis” (KK59). Yasami1 boyunca haksizliga karsi duran Hz. Fatima,
Hz. Muhammed’in 6liimiinden alt1 ay sonra vefat etmistir. Ancak 6limii ile
ilgili de ydrede yaygin olarak inanilan olay ise; Hz. Omer’in Hz. Fatima’y1 sehit
etmesi yoniindedir. “Hz. Muhammed 06ldiikten sonra vasiyet etmesine ragmen
yerine Ebu Bekir’i koydular. Fatima anamiz buna ¢ok direndi. Daha peygamber
efendimizin cenazesi defnedilmeden bu mevzulara girismisler. Fatima anamiz
kars1 gelmis, halifeligin Ali’nin hakki oldugunu disiindiigi i¢in biat etmemis.
Hz. Omer de bir giin kalabalig1 toplamis ve atesler yakip Fatima anamizin evini
basmaya gitmisler. Hz. Fatima direnmis, agmamis kapiy1 o siralar hamileymis.
Hz. Omer kapiya dayanmis o swrada Hz. Fatima’ya vurmus. Hz. Fatima’nin
bebegi dliismiis sonra da hastalanmis yorgun diismiis, kalkamamis” (KK1, 20,
41).

Hz. Fatima’nin zorlu yasami, Alevi kadinlar arasinda hem anlatilara hem
de ritiiellere yansimaktadir. Yasamindan ornekler alinan Hz. Fatima Alevi kadin
figiirleri arasinda en Onemlisidir. GUnluk dinamikler igerisinde, Fatma Ana
ocagl, Fatma Ana eli, Fatma Ana eli elinle olsun, Fatma Ana bereketi, Fatma
Ana’ya komsu ol gibi ifadeler siklikla dile getirilmektedir. Alevilik inang

sisteminde bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢oziimiine yardim eden, giinliikk
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isleri kolaylastiran ve bereketli olmasmi saglayan inan¢ Onderlerinin
yardiminin, insan eliyle geldigine inanilmaktadir. Ornegin, Alevi bir kadin
camasir yikamak, hamur yogurmak, yayik yaymak gibi giinliik islerinden birine
baglarken yaptigi isin kolay ve beklentilere uygun bir sekilde sonuglanmasi i¢in
“El benim degil Fatma Ana’nin elidir” seklinde dua ederek ilahi bir gig
olduguna inandig1 Fatma Ana’dan yardim istemektedir (Yazici, 2014: 279, 281).

2.2. HZ. ZEYNEP

Ehli Beyt kadin tiyeleri igerisinde olusan hiyararsik sistemin basinda Hz.
Fatima gelmektedir. Hz. Fatima’dan sonra ise, Kerbeld Olayi’nin igerisinde
bulunan, Hz. Hiiseyin’in yaninda savasa katilmis olan Hz. Zeynep gelmektedir.
[Imin sembolii olarak goriinen Zeynep, Sam’da babasinin vefatindan sonra
halife olan Yezid’e ayetler okuyarak karsilik vermis (Yazici, 2014: s. 284) cesur
ve bilge kisiligiyle, Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin {giincii evladidir. Arap
diinyasinda kiz cocugunun olmasi utang sayilirken Islamiyet ile bu anlayis
geride kalmis ve utang yerine gurur timsali olan Hz. Zeynep, Hicretin besinci
yilinda, Cemadiyelevvel’in besinci giinii Hz. Peygamberin ilk kiz torunu olarak
diinyaya gelmistir. Isim babas1 Hz. Muhammed’dir (Aktas, 2018: s.16). Kuguk
yasta annesini kaybeden Hz. Zeynep, annesinin vefati {lizerine kardeslerinin
bakimiyla bizzat ilgilendigine dair rivayetler, onun sonraki yaslarinda gosterdigi
korumaci tavrina ve tim eziyetlere ragmen ailesine verdigi destegin bir
gostergesini simgelemek igin sdylenmis olunabilir. Annesinin élumiinden sonra
Hz. Ali’nin evlendigi kadinlarin himayesinde biiylimesine ragmen egitimiyle
bizzat babasi ilgilenmistir. Hz. Ali’nin kontrolii altinda egitimli, akilli bir geng
kiz olarak yetismistir. Bu sebeple kendisine “Akiletii Beni Hasim” lakabi
verilmistir. Cok kiiclik yaslarda bile hazir cevapli olmasi herkesin dikkatini
cekmekteydi. Biiylidiigli zaman ise 6zellikle kadinlarin kendisine gelip sorular
sormas1 Hz. Zeynep’in dnder olma potansiyelini gostermektedir (Ozkan, 2021).
Hz. Zeynep evlenme cagma geldigi zaman Hz. Ali, Abdullah Ibn-i Cafer’i
uygun gOrmiis, kisiligi ve zekasiyla nam salmis olan Zeynep’in dengi olacagina

inanmistir. Hz. Zeyneb’in evlilik hayat1 ile ilgili ¢ok bilgi bulunmamaktadir.
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Rivayetlere gore Hz. Hiseyin ile birlikte Kerbelda’ya gitmeden Once

birbirlerinden ayrilmislardir.

Islam tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Kerbelad Olaymda, Hz. Hiiseyin
ve ona inanlar sehit edildikten sonra Ehli Beyt kadinlar1 da esir alinmistir. Tiirli
iskencelere maruz kalan kadinlar, savas meydaninda oOrtiileri diismanlar
tarafindan yirtilmis ve pargalanmistir. Hz. Zeynep’i sa¢1 acilmis sekilde goren
diisman askerlerinden birisi: “Giines gibi parlamakta olan bu hanim da kimdir?”
diye sormus. Ali’nin kizi oldugunu O6grenenler sasirirlar, boyle giizellik
gormediklerini ve “yiizliniin ay pargast gibi parladigin1” sdylemislerdir (Aktas,
2018: s. 33-34). Giizelligi ve zekasiyla nam salan Zeynep’i Zeynep yapan,

Kerbela Olayinda gosterdigi tutum, cesaret ve dik durusu olacaktir.

Kerbeld hadisesinde kardesi Hz. Hiiseyin’i yalniz birakmayan Zeynep,
birebir bu aciya sahit olmustur. Savas meydanindaki kahramanlig1 anlatilara da
yansimistir: “Kerbeld yakinlarina gelip etrafinin ¢evrildigini goriince Hz.
Huseyin, hemen planlar yapmaya baslamis ve savas i¢in hazirlik yapmaya
koyulmus. O sirada da ¢adirda oglu Zeynel Abidin hasta yatiyormus 0 yilzden
savasa gidememis. BoOyle herkesi tek tek kiligtan gecirdikleri sirada Zeynel
Abidin’in de ¢adirina gelmisler 6ldiirmek i¢in. Hz. Zeynep, Zeynel Abidin’in
istiine kapanmis onu saklamis o sira esir diismiis. Eger Zeynep ana {istiine
kapanip korumasaydi, saklamasayd1 bugiin Hz. Ali ile Fatima’nin soyu kurumus
olacakti. Cesur, mert bir kadindir” (KK26). Kerbeld hadisesinden sonra Ehli
Beyt; Sam'da, Yezid'in karsisina ¢ikartildi. Gerek Zeynel Abidin, gerekse
Zeynep, Yezid'e gayet magrur bicimde karsilik vererek onurlarini korudular
(Zelyut, 2015: s.129). Hz. Zeynep’in, Yezid’in zulmiine karsi korkusuzca
sOyledigi rivayet edilen ve Alevi kadinlara ilham veren konusmasinin bir kismi1

su sekildedir:

Yezid!

Sen ancak sizin o kus beyinlerinizin diisiinebilecegi bir sey isledin. Ama

unutma ki, bu sucu islemekle kendi derinizi dilmis, kendi etinizi par¢a parca
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etmis oldun. Gercekten ¢ok kisa bir zaman sonra bu biiyiikk glinahla birlikte,
varisinin kanlar1 heniiz ellerinden silinmemis olarak Resulullah’in huzurunda

bulacaksin kendini...

Yezid!

Bu vahsi azginligin giinahi iistiine, bu katliam iistiine ciimbiis yapma.
Canlarin1 hak yolda sebil edenlerin, Allah'in sanit ugrunda kurban olanlarin
oldiigiini sanmayasmn sakin. Hayir, onlar diridirler. Allah'tan gidalarini
almaktadirlar. Onlar, yaraticilar1 tarafindan kendilerine bagislanan ylce

sahadetin kutsalligiyla mest olmuslardir.

Senin defterini diirmek i¢in yalnizca Allah yeterlidir; davacinsa Resulullah
olacaktir ve sana kars1 bizim yardimcimiz, koruyucumuz da Cebrail olacaktir.
Seni devlete baskan yapanlar ve miisliimanlarin sirtina zorba saltanatini
ylikletenler ¢ok gecmeden gorecekler baslarina nelerin geldigini. Mezalimin
meyvesi ancak nefrettir ve her tagkinligin ardinda bir aci yatar, i¢inizden
hanginiz fark edebilirsiniz, kimin azittigini, kimin sapittigini? (Aktas, 2018: s.
79-80). Yezid’e karsi olan sozlerinin bir kismina yer verdigimiz Zeynep’in
Kerbela’da ve sonrasinda gosterdigi kahramanlik, bugiin Alevi kadinlar

icerisinde 6rnek gosterilen bir durumdur.

2.3. KADINCIK ANA

Haci1 Bektas Veli’nin menakib-namesi olan “Vildayetname” adli eserde
Kadincik Ana, “Fatma Baci, “Fatma Ana”, “Kadincik Ana”, ve “Kadincik”
olarak ge¢mektedir. Fatma Bacinin Vilayetname’de genel anlamda cizilen
profili; erenler ve dervislerin saygi gosterdigi, Hac1 Bektas’in sik sik ziyaret
ettigi ve saygi duydugu yash bir kadindir. Bu ylizden kendisine Kadin Ana da
denilmektedir. Kadincik Ana’ya duyulan saygi onun erenler meclisine
girmesinden, erenlere sofra diizmesinden anlasilirken bu yoldaki fedakarligi ise
babasindan kalan serveti erenlerin yoluna harcamasindan goriilmektedir

(Bayram, 2016: s.23). Yine Vildyetname’ye gore Kadincik Ana, Haci Bektas
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Veli’nin yaninda yer alarak Haci Bektas Veli ve erenlerinin dergdhina hizmet
etmistir. Dergah icerisindeki herkesin saygi ve giivenini kazanan Kadincik Ana,
Hac1 Bektas Veli’nin gizli bilgileri teslim ettigi bir kadin olarak tarihteki yerini
almistir (Okan, 2014: s. 78). Bektasi tarikatinin kurucusu olarak goriilen, Hac1
Bektas’in adini1 ve anisimi siirdiiren dervislerden olan Abdal Musa, Kadincik
Ana’nin yetistirdigi miiridlerden biri olarak bilinmektedir (Melikoff, 2010: s.
151).

Vilayetname’ye gore, Haci Bektas’it Suluca Karahdyiik’e (Hacibektas)
geldigi zaman ilk olarak Idris ile "ahiret hatunlarindan" diye adlandirilan karisi
Kutlu Melek (Kadincik) tarafindan misafir edilmistir. Anlatiya gore, hic
evlenmeyen Haci Bektas, bir giin abdest alirken burnu kanar ve abdest aldigi
suya U¢ damla kan dokulur. Bu durumdan sonra Haci Bektas Kadincik Ana’dan
suyu tenha bir yere dokmesini ister. Ancak Kadincik Ana abdest suyunu dokmez
ve i¢er. Bunu anlayan Haci1 Bektas, “bizden umdugun nasibi aldin; senden iki
oglumuz gelecek, adinizla onlar yurdumuz oglu olacak; halkin yetmis
yasindakileri, onlarin yedi yasinda olanin elini 6psiinler. Diinya bozulsa onlar
sirlan {istiine yatsinlar, hi¢ zahmet gormesinler..." demistir. Bu séz iizerine
Kadincik Ana’nin {i¢ oglunun oldugu; ama bunlardan birinin Hiinkar’in
sagliginda Oliip diger ikisinin yasadigi, soylarinin bu sekilde yiiriidiigi

anlatilmaktadir (Figlali, 1996: s. 151-152).

Kadincik Ana, kendisini adadigi Haci Bektas ve erenler i¢in bir¢ok
fedakarlikta bulunmustur karsiliginda da herkes tarafindan biiylik sayginlik
kazanmistir. Oyle ki Haci Bektas’in “kadinlarinizi okutunuz” sdzii Kadincik
Ana ile 6zdeslesmektedir. Cilinkii Haci Bektas dergahinda kadin ve erkek
ayirmadan egiten kisi, Kadincik Ana’dir. Kadincik Ana; bilgisi, fedakarligi,
giiveni ve cesaretiyle bugiin Alevi kadinlar igerisinde rol model olarak
gosterilmektedir. Yapilan alan c¢alismasinda da kadinlarin Kadincik Ana ile
ilgili hikayeler anlatmiglardir. Kadincik Ana’ya atfedilen bu hikayelerde
Anadolu isminin Kadincik Ana’dan geldigi rivayet edilmektedir: “Hac1 Bektas,
Anadolu’ya gelmeden Once bir ok atmis neresi diiserse oraya gidecegim demis.

Bunun iizerine ok buglinkii Hacibektas’a diismiis. Giivercin donuna biirlinmiis
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gelmis. Derenin basinda kadinlar camasir yikarlarmis. Oradaki kadinlara:
“Bacilar ben agim bir parga ekmeginiz var midir? demis.” Tek cevap veren de
Kadincik Ana olmus. Aslinda fakirmis evinde bir kuru ekmeginden bagka bir
sey yokmus ama yine de oglundan onu da getirmesini istemis. Haci Bektas
durumu elbette ki biliyormus. Kadinin yaptigina karsilik evini erzakla donatmis.
Oglu kosarak gelmis ellerinde yiyeceklerle sonra da Kadincik Ana, Haci
Bektas’in keramet sahibi birisi oldugunu anlamis. Hac1 Bektas; “Sen bana sofra
actin sofran da yurdun da dolu olsun ana demis.” O giinden sonra Kadincik
Ana’nin bulundugu yer hep bolluk i¢cinde olmus. O ylizden memlekette nereye
dokunsan as olur meyve olur sebze olur, Anadolu olmus” (KK39). Kadincik
Ana’nin fedakarliginin anlatildigi bir diger hikaye ise; “Bir giin erenler
toplanmis Kadincik Ana’nin evinde ama ananin sofraya koyacak bir seyi
kalmamis. Sadece sirtinda bir gomlegi varmis baska mali miilkii kalmamis. Onu
da kocasina vermis: “Al sat bunu ekmek, katik al getir.” demis. Kocas1 satmis
getirmis sofralar diiziilmiis. Haci Bektas meclis i¢inde Kadincik Ana’yi
gormeyince nerede oldugunu sormus. Kocasi da: “Erenler a¢ kalmasin diye
sirtindaki gomlegini sattirdi ¢iplak bir sekilde tandirin arkasinda saklanir”
demis. Evlerinde bir sey yokmus ama Haci Bektas keramet gosterip dolabi

acmis elini atmis oradan bir fistan ¢ikarip Kadincik Ana’ya vermesini istemis”

(KK8).

Kadmn erkek esittir sdyleminin dayanagi olarak gosterilen Kadincik Ana,
erkek ve kadinlar1 okutan, dervisleri egitten bir kadindir. Oyle ki dervislerin
kendisine miirid olacak kadar saygi duydugu bir kadin figiir olarak karsimiza
cikmaktadir. Kadincik Ana’nin efsanevi karakteriyle birlikte tartisilan bir konu
ise Anadolu’da tarihi bir teskilat olan “Baciyan-1 Rum” lideri olmasi
durumudur. Asik Pasazade’nin 1418 tarihli Tevarih-i Al-i Osman eserinde, Rum
diyarina gelen gruplari; Gaziyan-i Rum, Ahiyan-i Rum, Abdalan-i Rum seklinde
siralarken bu gruba Baciyan-1 Rum teskilatin1 da katmaktadir. Asik Pasazade’ye
gore; Ahi teskilatinin lideri Ahi Evren’in esi ve Bektasi rivayetlerinde gecen
Fatma Baci, Baciyan-1 Rum teskilatinin lideridir (Gultepe, 2013: s. 343).
Baciyan-1 Rum Orgiitii, 6zellikle Horasan, Maveraiinnehir ve daha birgok

yerden gelen aile, oba ve asiretlere kilavuzluk yapmanin yaninda barmak ve
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giivenliklerini de saglamaktaydilar. Bunun i¢in Ahi tekkelerini kullanan savasci
kadinlar, bu tekkelere konuk olanlarin beslenme ve barinma hizmetlerini
karsilamaktaydilar. Gogle gelen bu gruplar, Bacilar sayesinde Anadolu’yu
mayaliyorlar ve bu sayede Anadolu Tirklesmeye basliyordu. Baciyan-1 Rum
Anadolu’da bu tarz faaliyetler gosterirken donemin Avrupa’sinin, kadinlari
engizisyon mahkemelerinde susmayi marifet olarak goriiyorlardi (Glltepe,
2013: s. 348- 350). Teskilatin sosyal faaliyetlerinin yaninda dini faaliyetleri de
dikkat ¢ekicidir. Baci1 Teskilati’nin iiyeleri gen¢ kiz ve kadinlar, erkekler ile
birlikte zikir, sema ve sohbet meclislerinde yer alirlardi. Dini ve kultirel
faaliyetlerini tarikat disiplininde vyiriten Baciyan-1 Rum teskilatin1 Fuat
Koprull, kadinlara 6zel bir tarikat adi olabilecegini iddia etmistir. Ancak Ahi
teskilatindan ayr1 goriilmeyen bu Orgiitsel yapiyi, belli bir tarikatin kadin
miiridlerinin meydana getirdigi bir cemaat olarak yansitmak daha dogru

olacaktir (Bayram, 2016: s. 80).

Gegmisten giliniimiize gerek efsanevi gerekse tarihsel kimligi ile gelen
Fatma baci ya da yaygin ismiyle Kadincik Ana, Alevi kadinlar igerisinde idol
olarak gorulmektedir. Miitevaziligi ve inandig1 degerler ugruna yaptigi
fedakarliklarin yaninda Tiirk kadin tarihi igerisinde orgiitlii kadin teskilatinin
lideri olmasi Alevi-Bektasi kiiltiirinde kadinin konumunu gdstermektedir.
Bektasi tarikatinin  bilinen bugiinkii kurucularini yetistirmesi aslinda
Bektasiligin ~ kurulusunun Kadincik  Ana’ya dayandirilmasma  olanak
tanimaktadir. Alevi kadinlarin sdylemde bu denli esitlik¢i bir tavirla anilmasinin

temelinde Kadincik Ana figlrinin 6nemi agik¢a goriilmektedir.

2.4. HUSNIYE BACI

Alevi inang sisteminde, Hz. Fatima ve Hz. Zeynep’in Ehli Beyt mensuplari
olmalarindan dolayr ayricalik kazanmalarina karsin, Hiisniye Baci siradan bir
kadin talip konumundadir. Sosyal tabaka anlaminda en alt diizeyde olmasina
karsin Ehli Beyt ugruna verdigi miicadelelerden dolayr Ehli Beyt’in rizasini

kazanmistir. Boylece Hiisniye Baci, Ehli Beyt rizasini alarak en Ust seviyeye
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ulagsmak icin cinsiyetin, statiiniin ve ait oldugu sosyal hayatin 6nem arz

etmediginin gdstergesi olmaktadir (Yazici, 2014: s.284).

Hiisniye Baci, Ehli Beyt’i seven, imam Cafer Sadik’in hizmetindeki bir
tiiccarn kolesidir. Ancak kdle olmasi ona engel olmamis, imam Cafer Sadik’tan
ve kolesi oldugu tiiccardan dersler alarak kendisini yetistirmistir. Tiiccar, Imam
Cafer Sadik’in O6liimiinden sonra maddi sikintilardan dolayr kolesini satmak
zorunda kalir. Sahip oldugu bilgi ve cesaret nedeniyle yiiksek bir bedelle
satilmak istenen Hiisniye, Abbasi hiiklimdar1 Harun Resid’e getirilir. Harun
Resit, aralarinda Imam Safii’nin de oldugu donemin din bilginleri ile
Hiisniye’nin tartismasini ister. Ayet ve hadislere dayanarak yiiriitiilen tartisma,
Hiisniye’nin zaferiyle sonuglanmistir. Hiisniye, i¢ine girdigi tartismada hem Hz.
Ali’nin halifeligi hak ettigini sdylemis, hem de halifelik makamini isgal eden
Harun Resid’i incitmemistir (Aytekin, 1957 akt. Okan, 2014: s.81). Bu
tartismalar sonucunda ise, Alevi yazili kaynaklardan biri olan “Tam Husniye”
adl1 eser ortaya ¢ikmistir. Tam Huisniye eseri, Ehli Beyt’e ait birtakim inanglari,
karsit diisiincedekilere karsi savunan bir eserdir. Ehli Beyt’e destek olmak igin

yazilan eser, miinazara yontemiyle birlikte hikayelestirilerek kaleme alinmistir.

Alevi topluluklar1 i¢inde Hiisniye Baci, bilgisi ve cesaretiyle nam
salmistir. Ancak onlar i¢in 6dnemli olan, Ehl-i Beyt’in yaninda yer almis olmasi
ve Ozellikle “6tekine”, yani Ehl-i Beyt’in karsitlarina karsi galip, Ehli Beyti
savunmasidir. Bu galibiyeti saglayanin ve buna Onciiliik edenin cinsiyetinin
hichir 6nemi yoktur. Tam Huisniye, Buyruk’tan sonra Alevi topluluklar i¢inde
en ¢ok bilinen Kitap olma 6zelligini tasimaktadir (Yazici, 2014: s. 285). Alan
aragtirmasi sirasinda da Hiisniye Baci’nin tarihi kimliginden ¢ok Ehli Beyt
inancin1  korumak i¢in verdigi miucadele ile ilgili bilgilerin anlatildig:

gbézlemlenmistir.

41



UCUNCU BOLUM

3. TOPLUMSAL CiNSIiYET BAGLAMINDA DIiNSEL VE SOSYAL HAYAT
ICERISINDE ALEViI KADININA BiR BAKIS

3.1. ALEVILIKTE YER ALAN DINSEL OLGULAR VE BU OLGULARDA
KADININ KONUMLANDIRILISI

3.1.1. Dedelik: Sakh Olan Makam Ana

Aleviligin tarihsel ve kiiltiirel siirecinde dini ve toplumsal sistemin
temelini dedelik kurumu olusturmaktadir. Alevi toplumunun c¢ogunlugunu
olusturan grup, taliplerdir. Bu grup, dini bilgileri dedeler tarafindan alan ve
uygulayan konumundadir. Sayica az olmasina ragmen Alevilik inancinin dini ve
sosyal diizenini saglayan dedelik kurumu ise 6nem hususunda birincilik arz
etmektedir. Cunku taliplerin, Aleviligin yol ve erkdnini siirdiirme, dini
ibadetleri yaptirma gibi yetkileri yoktur. Bu baglamda yetki dedelik kurumunun
gorevi olmaktadir. Ancak bir bireyin dede olabilmesi i¢in de belli sartlari
yerine getirmesi gerekmektedir. Bu sartlardan biri de ocakzade olmas1 yani ocak
denilen ve mensei Hz. Ali ile Hz. Fatima’ya dayanan aileden dogmasi
gerekmektedir (Yildirim, 2018: s.228). Dini ve sosyal hayati sekillendiren
dedelik kurumu, Ehli Beyt soyuna dayandirilmaktadir. Dedelik “ocak” kavrami
ile iliskilidir ve dedenin Ehli Beyt iligskisini kuran etmen ocaklardir. Ocak
kavrami “ev, aile” manasinin yaninda; dedenin bagli oldugu soy anlamina da
gelmektedir (Korkmaz, 2016: s. 523). Talip ise, Aleviligin temel kaynaklarindan
biri sayillan Buyruk’da: sofu seklinde adlandirilmaktadir. “Sofu, Pirinin
yolundan ilerleyip ikrar veren, yola ve erkaninin gerekliklerini yerine getiren,
yireginde insan sevgisi barindiran” seklinde betimlenmistir (Bozkurt, 2020:
s.59).

42



Dede yahut pirlik makamindaki kisiler, Alevi toplumunun sadece dini
ritiiellerini yiirliten bireyler degildir. Dedeler, iki talip arasinda herhangi bir
anlasmazlik ¢iktiginda veya toplum diizeninin akisini bozan konularda dizeni
saglamak adma manevi hukuk yetkisi olan liderlerdir. Talipler arasindaki
sorunlari, mahkeme edip ¢oziime ulastirma gibi gOrevleri de bulunmaktadir.
Alevi toplumlarinda hem dini hem de toplumsal diizeni saglamakla gorevli olan
dedelere gosterilen saygi dede ile sinirli kalmayip ailesine de talipler tarafindan
hiirmet seklinde yansimaktadir. Bu sebeple dedenin esine “ana” denilmektedir.
“Dede, yilin belli zamanlarinda kdye gelir Cem kurar. Hem orada taliplerine
yolu O6gretir hem de sorunlar: varsa ¢ézer. Talibin derdi varsa dedeye danisir.
Hastas1 varsa sifa i¢in giilbeng? okutur. Diiskiinlik eden cezalandirilir ya da
diiskiin olanlar1 kaldirir” (KK7). “Dedenin esidir, ana. Dedenin yaninda gelir
yanina oturur anaya da hiirmet gosterilir. Saygida kusur edilmez. Kadinlarin
derdini dinler yardim eder. Kendisi ¢6zemezse dedeye iletir” (KK38). “Dedenin
ailesine; ogluna, kizina, esine ayni derecede kiymet verilir. Kiz1 bac1, esi anadir.
Hic farklar1 yoktur géziimiizde. Kisi biiyiik de olsa ki¢lk de olsa ananin eline
varir mutlak” (KK25). Analik kavrami giiniimiizde dar bir ¢erceveye
sigdirilmaktadir. Dedenin esi olmasindan dolayr kutsallik atfedilirken,
kadinlarin  dedeye iletemedigi sorunlar1 ¢6zmek gibi basit gorev ile

konumlarmin sinirlandirildig: gorilmektedir.

Aleviligin yazili kaynagi olan Buyruk’ta pirlik makaminin tanimi
yapilirken cinsiyet gostergesi olabilecek bir kavram goériilmemekle birlikte pir
olan bireyin kamil olmasina dikkat g¢ekilmektedir. Pirlerin, dort kapi kirk
makami, {i¢ siinnet, yedi farzi bilmeleri gerektigi belirtilirken taliplere; yolu,
erkdn1 Ogreten kisi olarak da tasvirlenmektedir (Bozkurt, 2020: s. 41).
Aleviligin inan¢ Onderlerinin pirler oldugunu belirten Aktas, Pir kavraminin
yaygin kullanimda algilandig1 gibi yalmizca dedeyi temsil etmedigini
belirtmektedir. Pir kavrami, hem dedeleri hem analar1 igermektedir. Dolayisiyla

Alevilik inancinda hem kadinlar hem de erkekler Onderlik yapabilmekte,

2 Giilbeng: Tarikat, yol torenlerinde, yiiksek sesle okunan &zel dua, yakaris. (Korkmaz, 2016: s. 290)
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inangsal gorevleri gergeklestirmektedir (2017: s. 80) diyerek analik kavraminin

onemine dikkat cekmektedir.

Pir analik veya analik kavraminin varhigi kadin erkek esitliginin de
temellendirildigi Kirklar Meclisi anlatisina dayanmaktadir. Cem ritiielinin ¢ikis
noktas1 olarak da gosterilen Kirklar Meclisi anlatisinda 23 erkek ve 17 kadin
bulunmaktadir. Kadinlar igerisinde ismi bilinen tek kadin ise Hz. Fatima’dir.
“Hz. Fatima Kirklardaki anadir o yiizden hepimiz hiirmet ederiz, ana olarak
benimseriz. Her isimizde anariz” (KK48). Bu baglamda Cem ayininde anasiz bir
ritlielden bahsetmek Aleviligin inan¢ boyutunun temellendirildigi anlatiya ters
diisiilmesi anlamina gelmektedir. Ancak buna ragmen ydrede Cem yiiriitme
gorevi s6z konusu oldugunda analara bu yetkinin verilmesi konusunda ¢ekimser
gorisler bulunmaktadir. “Kadin Cemi yurutemez, goériilmemis seydir” (KK17,
28). “Ben hep erkek gordiim. Kadindan dede olmaz. Erkek Cemi yuritir”
(KK4).“Ben hi¢ Cem vyiiriiten kadin gormedim ocagin temsilcisi dededir, yeri de
posttur” (KK15).

Dedenin makaminda kadinin yer almayacaginin dayandigi noktalardan
birisi de soy durumudur. Hz. Fatima {izerinden ylirliyen peygamber soyuna,
dedelerin secereleri dayandirilmaktadir. Bu anlayisa gore dedelerin soyu kutsal
sayildigi i¢in makamin sahibi olarak erkek goriilmektedir. “Dedelik soya
baglidir. Dedenin erkek ¢ocugu olmazsa postu erkek kardesine geger. Esine ana
deriz ona da hirmet edilir ama Cem yuriutmesi olmaz” (KK5). “Dedelik babadan
ogula gecer on iki imamlardan bu yana bdyledir. Kadinin o posta oturmasi
yakigik almaz” (KK47). BOylece Cem yurlitme gorevinin dedenin dinyadan
gocmesinden sonra da dogrudan anaya ge¢medigi goriilmektedir. Her ne kadar
“ana” dedenin karis1 olmasindan dolay1 bu statiisiinii korusa da varsa dedenin
oglu yoksa da erkek kardesleri goreve ge¢cmektedir. Bu durum dini otoritenin
erkekten erkege aktarildigimi gostermektedir. Soylemde kadin erkek esittir
denilse de kadinlarin erkeklerin sahip oldugu iktidar cevresinden bir nevi uzak
tutulmak  istendigini  sOylemek miimkiindiir. Akkaya, bu durumun
erkeklestirilmis  bir  Aleviligin  ortaya c¢ikmasmna neden olacagini

vurgulamaktadir. Cem erkanindaki kadinlarin makamsal temsili olan pir ana
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postunun yok sayilmasi yahut gormezden gelinmesinin kadinlarin Cem
ayinindeki varliklarinin degilse bile kimliklerinin cinsiyetc¢i bir muidahaleye
maruz kalacagini belirtmektedir (2017: 5.223).

Yorede Alevilik 6gretisinin, gereklilikleri ve inceliklerinin bilinmesinin
pirlik makamina oturmak icin yeterli olarak goriildigii bakis agilar1 da
mevcuttur. “Bir kadinin ana olmas1 i¢in dedenin karisi1 olmasina gerek yok.
Onemli olan bilgidir. Derler ki; bilenle bilmeyen bir olur mu? Eger bilgisi varsa
cinsiyet, makam Onemli degildir. Alevilikte cinsiyetin dedesi yoktur bilen
anlamindadir buradaki dede. Alevilikte dede makamdir layik olan gelen oturur.

Onun da cinsiyeti yoktur.

Hararet nardadir soyda degil,

Keramet bastadir tacda degil,

Ne ararsan kendin de ara,

Kudiis’de Mekke’de Hac’da degil” (KK29).

“Eger giilbengleri, yolu, erkani, hukuku, tarikatini biliyorsa kadin da
yuratur Cemi erkek de fark yoktur” (KK8). Yoérede yapilan ¢alismada Malatya
Cavusoglu mahallesinde yasayan Zeynep Topalcengiz’in bugiin dedelik
makaminda yer almig, Cem yirUten, gulbeng okuyan, deyis, mersiye,
duvazimamlara hakim bir pir anadir. “Ben Cem yiiriittiim. Esim, babam da dede
soyundan gelirdi. Ikisinden de el aldim, yanlarinda yetistim 6grendim. Cemden
once c¢ocuk, kadin, erkek, herkes gelir niyaz alir, dualik verirdim onlara.
Yaslandim ama artik yapamiyorum” (KK62). Calisma esnasinda tek bir
ornegiyle karsilastigimiz pir anaya tiim talipler tarafindan saygi duyulmaktadir.
Ancak buna ragmen dede olan esi olmadig1 zamanlarda Cemleri yiiriittiigiini
soylemekte de fayda bulunmaktadir. Buna goére temelde “ana” dedeye bagli olan
ikincil bir statii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Soylemlerde sikilikla
vurgulandigir gibi “kadmlar Cem ayinini yonetebilir, dinsel liderlikleri

bulunmaktadir” gibi savlar ancak sinirli ve sarthh durumlarda ortaya ¢ikmaktadir

(Yolcu, 2018b: s. 68).
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Cem ibadetini yiriitme gorevinin kadinlara verilmek istenmemesinin bir
diger nedeni de kadinlara toplum tarafindan bigilen rollerin etkisidir. “Eger ana
cok bilgiliyse yirutebilir ancak evini, ¢ocugunu birakip koy kdy nasil gezsin”
(KK19). “Dede bir g¢ikiyor belki on giin bir koyde kaliyor belki bir ay kaliyor.

Kimsenin kocasi buna razi gelmez evini barkini birakip gezemez” (KK49).

Geg¢misten giiniimiize kadar gelen ve hala varligin1 ve saygmligini koruyan
Alevi toplulugu agisindan 6nemli bir yere sahip olan analik kurumda kadinlar1
gormek ne yazik ki pek miimkiin olmamaktadir. Alevi toplulugunda cinsiyet
esitligi vurgusuna siirekli atif yapan eril sdylemlerin, kadinlarin neden dedelik
makaminda yer almadiklar1 ya da c¢ok az sayida olduklar1 konusundaki
gorislerde biitlin inan¢ yapilarinda oldugu gibi ataerkil diizenin korunmasina
yonelik pratikleri icermektedir (Giimiis, 2011: s. 58). Boylece sdylem ve
pratikteki ¢eliski gozle goriiniir hale gelmektedir.

3.1.2. Cem Ayininde Kadin Olmak

“Cem” kelimesi Arapcga; “toplanma, biriktirme; topluluk, kalabalik”
anlamina gelmektedir (Korkmaz, 2016: s.148). 12. 13. yy Orta Asya’dan
Anadolu’ya go¢ esnasinda Alevilik ve Bektasiligin inang¢ temelleri, Budizm,
Maniheizm en ¢ok da Samanizm’den etkilenerek atilmis oldu. Bu baglamda
Aleviligin dini ritlieli olan Cem ayininin kokeni de Samanizm’den etkilenmistir.
12. 13. yy Anadolu’ya gelen bu topluluk heniliz Hz. Ali, on iki imam ve Kerbela
kiilti ile tanigmamis olmasina ragmen, Ahmed Yesevi déneminden itibaren
kadin ve erkek birlikte ayin yapmaktaydi. 16. yiizyila gelindiginde Safevi
Devleti’nin hiikiimdar1 olan Sah ismail’in etkisiyle de birlikte heterodoks islam
anlayisi igerisine Hz. Ali, on iki imam ve Kerbel& kultleri de bu inang kulturi
icerisine girmistir. Boylece Aleviligin dini ritiielleri, ustl ve erkanlar1 “Ayin-i
Cem” ismiyle bi¢cim degistirmistir (Ocak, 1996: s. 253). Sozlii kiiltiire dayali
olan Cem ritiieli, Alevilik inang kiiltiiriinlin merkezini olusturmaktadir. Cemler,
dini bir rituel olmakla birlikte toplum diizenini saglayan, toplumsal dayanigma

duygusunu gelistiren ve Alevi kiiltiiriinii goriiniir kilan bir isleve sahiptir.
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Cemler amagclar1 ve ritiiellerinin bi¢imleri dogrultusunda farklilasa
bilmektedir. Bunlar: Musahip Cemi, Gorgiu Cemi, Kerbeld Cemi, Abdul Musa
Cemi, Koldan Kopan Erkani, Dardan indirme Erkdni ve Bas Okutma Erkani
seklindedir (Okan, 2014: s.52). Malatya yoresinde yaygin olarak yapilan Cemler
ise, Abdul Musa Cemi, Gorgii Cemi, Musahip Cemi, Nevruz Bayrami1 Cemi ve
Muharrem ayinda tutulan oru¢ sonrasinda yapilan Matem Cemi seklindedir
(KK3, 63, 10, 38). “Persembe aksamlar1 Cem edilir. Hem miibarek giin hem de
Hz. Ali’nin dogum giinii cuma gunine denk geliyor” (KK49). “Dede her sene
bir defa Gorgii’ye gelirdi. Tim kdye haber edilirdi herkes toplanirdi. Persembe
aksami Ceme dururduk. Bizim koyiin dedesi 6ldii artik yapilmiyor” (KK1).
Cem ritiielinin belli basli kurucu 6geleri her Cemde ayni iken birtakim tali
ritieller bolgeden bolgeye degismektedir. Cemin temelini olusturan, on iki
hizmet tiim Alevi toplumlarinda var olan klasik bir ritiieldir. Ancak on iki
hizmetin neler oldugu hususu farkliliklar gosterebilmektedir. Cem ibadetinin
islevlerine uygun olarak degismeyen ritiielleri ise ¢erag uyandirma, kurban,
miraglama, semah, Kerbeld’y1r anma ve lokma seklindedir (Yildirim, 2018: s.
262).

Alevilik inancini  benimsemis olan toplumlar inan¢ farkliliklar:
dogrultusunda Cem ritiielini, diger Islami dini gruplardan ayrilmak i¢in ilk
sirada gostermektedirler. Bu baglamda sikc¢a dile getirilen husus ise kadin ve
erkegin birlikte ibadet etmesi ve kadin erkek esittir soyleminin Cem ritleli ile
desteklenmesidir. Kadin ve erkek esitliginin pratikteki yansimasi olarak
gosterilen Cem ritiielinde, cinsiyet degil can ve bir olma vurgusu sikca
belirtilmektedir. Ritiiele katilimdaki asil amacin, Tanr1 ile bir olmak oldugu
vurgulandigindan kadin veya erkek kimliginden bahsedilmeyecegi iddia
edilmektedir. Bu iddia, Cem ritiielinin ¢ikis noktasi da olan “Kirklar Meclisi”
anlatisina dayandirilmaktadir. “Hz. Muhammed Mirag’a yiikseldigi gece Allah’1
ararken yolda bir aslan gorir. Aslan gecmesine izin vermez sonra gaipten bir ses
gelir ses der ki: “Ya Muhammed hatemini aslanin agzina ver. Muhammed de
yiiziigi aslanin agzina koyar oradan gecger. Muhammed, Hak huzurunda dara
dururken Mirag’taki sesi, Ali’nin sesi olarak duyar. Muhammed Cebrail’e

sorumus ses kimin sesidir diye Cebrail de “Allah’in sesidir.” demistir. Hz.
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Muhammed “Ya Hak senin sesin Hz. Ali’nin sesine benzer, deyince Allah da
ona sOyle demistir: “Ya Muhammed sen Ali’yi ¢cok sevdigin i¢in Ali’nin
sedastyla sesleniyorum. “Oyle ise, Allah’im bir kere ortadaki perdeyi kaldir,
cemalini goreyim.” demis. Boylece perde kalkmis Muhammed, Hak ile
goriismiistiir. Hz. Muhammed Hak ile goriismesinden geri donerken bir kap1
gorurmiis gaipten ses kapiya gitmesini sdylemis. Muhammed kapiya varmis
calmis. Makamda oturan Hz. Ali’yi gérmiis. Muhammed: “Ne yapiyorsunuz?”
diye sormus. Biz burada Cem yapiyoruz diye cevap vermisler. Kirklar: “Sen
kimsin?” demis, Hz. Muhammed: “Peygamberim” demis. “Burasi peygamber
kabul etmez Ummetinin icine git.” Demisler ve iceri almamislar. Ikinci defa
gaipten ses gelmis kapiy1 c¢al diye. Hz. Muhammed ¢almis yine: “Sen kimsin?
diye sormuslar, Hz. Muhammed “Ben bu immetin ahir zaman peygamberiyim”
demis. Burasi peygamber almaz, toplumunun igine git demisler. Birden nida
gelmis Muhammed’e “Ben fakirlerin yaninda yer alan, haklarini yiyenlere
baskaldiran bir kulum de” demis. Muhammed iigiincii defa kapiya gelince bu
sozleri tekrarlamis. Boylece senin yerin burasidir deyip igeri almiglar. Mehman
vardir misafirdir, dedenin yanma oturur orast peygamber makamidir.
Muhammed o makama oturmus. Ali’ye: “Burada ne yapiyorsunuz?” demis. Ali
de: “Kirklar Cemi yapiyoruz.” demis. Peygamber saymis bakmis ki otuz dokuz
kisi var. Sonra sormus: “Burada otuz dokuz kisisiniz bir kisi eksik.” Bir de
Selman-1 Farasi var yiyecek toplamaya gitti demisler. Kirkimiz bir, birimiz kirk
demisler. Hz. Muhammed demis ki: “Bana mucizeni goster madem.” Hz. Ali de
o sira kolunu kesmis, hepsinin kolundan kan akmis. Sonra kolunu baglamis
herkesin kolun kendiliginden baglanmis. Birden camdan kol uzanmis, o kol da
bagliymis ve bir tek Uziim getirmis. Ali: “Selman uzakta ama eli geldi.” demis.
Hz. Ali de: “Madem sen peygambersin bu Gzimi al, kirka pay et, Selman’in
hakkini1 ayir.” demis. Hz. Muhammed eline bir tek iiziimii alip bakmis ama
yapamamig, esit pay edememis. Hz. Ali, sakkaya demis ki: “Suyu getir.”
Yerinden kalkmis Once elini yikamig. O yiizden Alevilikte “imanm nuru
temizliktir” derler. Neyse sonra Uzimu ezmis suya karistirmig, kirk tanesine pay
etmis. Sonra hep beraber husu i¢inde semaha donmeye baslamiglar. O sirada Hz.
Muhammed’in basindaki sarig1 diismiis, kirk parcaya boliinmiis. Kirkt da almis

bunu beline kemerbest etmisler bdylece hepsi birlesip tek olmuslar. Kirklar
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Meclisinde on yedi kadmn, yirmi ii¢ erkek vardir. Hz. Muhammed, artik o
meclisten ayrilacakken, Ali agzindan yiizdiigiini ¢ikarip Hz. Muhammed’e
vermis. BOylece peygamber efendimiz onun Allah’in aslani olduguna kanaat
getirmistir ve Mira¢’tan donmiistir” (KK51). Kadin ve erkegin cinsiyet
sorgulamaksizin birlikte Cem ritlieline katilmasinin ve bununla beraber esitlik
soyleminin mesrulagsmasmin temelinde olan bu anlati, kadina verilen degerin
gostergesi olarak da gosterilmektedir. “Aslolan candir, Cemde cinsiyet makbul
degildir. Amag¢ kdmil insan sifatina erismektir. Bak insan diyoruz, kamil kadin
ya da kamil erkek demiyoruz. O yiizden kapmin esiginde elbiseden
soyunmazsin nefsinden soyunursun. Iman gdmleginin kadini erkegi olmaz.

Dedenin karsisinda ikrar verilir sonra da Cemde bir olarak durulur” (KK10).

Cem ibadetinde ulagilmak istenen duzeyin insan-1 kAmil mertebesi olmasi,
yapilan ritiiele tasavvuf etkilerinin de yansidigini1 gostermektedir. Tasavvuf
inancinda tek bir insan profiline ulasmak s6z konusudur. Bu profil ise, insan-1
kamil idealidir. Ancak s6z konusu bu ideale erisen kadin i¢in artik kadin
sifatindan bahsetmek dogru olmayacaktir. Kadin sifatindan kurtarilanlar
icerisinde ise, Hz. Meryem, Rabia ve “kadin kiyafeti i¢inde er” diye tasvir
edilen Hz. Fatima yer almaktadir. Birey ancak nefsinden sayilirsa bu mertebeye
ulasabilmektedir. Oysa Arapgada nefs kadin ile iliskilendirmekte olunup Islam
ve tasavvufta yaraticidan hem kendisini hem erkegi uzaklastiran kotiiliige tesvik
eden simge olarak gorilmektedir (Kipgak, 2014: s. 884-885). Bu baglamda
cinsiyetten siyrilip can olma durumunun, kadini cinsiyetsizlestirmek icin
yapilan bir eylem niteliginde oldugu séylenilebilir. Bu durum kadmna cinsel
ihtiyact karsilamayacak ‘“ana, baci” gibi sifatlar verilmesine yol agmaktadir.
Kadina yiiklenen ana, bact gibi kavramlar, kadina nefsi emareler gdzetmeksizin
bakilmasimi saglayan bir nevi duvar olma 6zelligindedir. “Cemde kadin; ana,
baci, kardestir. Erkek ise; miirsittir, sofudur. Yol ve ikrar verir” (KK7). Erkege
yiiklenen sofu, miirgit gibi tanimlar herhangi bir cinsiyet c¢agrigiminda
bulundurmazken, kadin i¢in tanimlanan “ana, bac1” gibi kavramlar akrabalik
sifat1 tagimaktadir. Boylece bu tarz sifatlardan dolayir kadina nefsi bir duygu
beslenmesinin de 6nu kesilmektedir. Bu durum, erkek ve kadmin “can” oldugu

iddia edilen Cem ritiielinde, kadin1 cinsiyet kalibina sokmaktadir.
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Alevilikte, ibadet esnasinda kadin ve erkegin ayni mekani paylagsmasi
slogan haline gelen kadm-erkek esittir sdyleminin diger bir dayanagi olma
niteligindedir (Okan, .2014: s. 144). Alevi toplumlarinda kadin ve erkek ibadet
sirasinda aynt mekani paylagsmaktadirlar. Ancak Alevilikte mekan neredeyse
Onemsiz bir parametre olarak goriilmektedir. Daha c¢ok kirsal kesinlerde
geleneksel Aleviligin izlerini siiren toplumlarda ritiieller, koyde zengin kisilerin
evlerindeki biiyiik odalarda gergeklesmektedir. Alevi toplumunda ibadet
mekanla 0Ozdeslesmemektedir. Aksine mekanin kutsal sayilmasi, orada
kutsalligin icra edilmesinden kaynaklanmaktadir (Yildirim, 2018: s. 285-286).
“Bizim zamanimizda Cemler yasakti bu yiizden gizli yapiliyordu. Koyliilerin
birinin evinde toplanirdik. Dede gelir, Cem’i baslatirdi. Kimi zaman sabaha
kadar strerdi” (KK33). “Bizim evde kadin, erkek, ¢ocuk herkes toplanir Cem
ederlerdi” (KK34). Gerek siyasi baskilar gerekse toplumsal baskilar, Alevi
toplumlarinin kendini diger toplumlardan soyutlamasina neden olmustur. Bu
sebeple ibadetlerini gizli devam ettirmek durumunda kalmislardir. Bu hal ibadet
yapilan mekanlara da yansimaktadir. “Jandarmalar siirekli baskin yaparlardi. O
yiizden Cem ig¢in topladigimiz yeri camii seklinde yaptik” (KK41). Cinsiyetler
aras1 esitlik vurgusunun gostergesi olan ayni mekani paylagsma hususunda ise,
hiyerarsik bir diizen gorilmektedir. Cem i¢ ice iki halkadan meydana
gelmektedir. Cemi yOneten birincil kisiler i¢ halkada yer alir. Bunlar genellikle
tim erkekler olmaktadir. Dede halkanin ortasinda olacak sekilde
konumlanmaktadir. Zakir ise i¢ halkada yer almaktadir. Dedenin kadin
akrabalar1 ile Ceme katilan kadinlar ise dis halkada konumlanmaktadir. Bu
baglamda kadinlar dedenin solunda erkekler ise saginda yer almaktadir (Ylksel,
2016: s.58). “Cemde koyliik yerde herkes birbirini tanirdi. Evvel kadinlar bir
yana erkekler bir yana dizilirdi. Erkekler dedenin tam Oniine kadinlar da
erkeklerin arkasina siralanirdik. En arkada da ¢ocuklar olurdu. Semaha evvel iki
erkek iki kadm cikardi. Uc sefer doner, iic sefer de diz tevhidi vururlardi”
(KK20) “Simdiki Cemler, Cem gibi degil. Kadin erkek hep beraber oturur.
Uygun degildir. Kadinlar bir yanda erkekler bir yanda olmalidir” (KK38).

Cem ibadetindeki hiyerarsik oturma diizeni ibadet sirasinda

gerceklestirilen “niyazlasma” ritiielinde de cinsiyet ayrimina neden olmaktadir.
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Niyaz, topluluk Uyelerinin birbirlerinden rizalik almasi durumudur. “Hak aski
icin ibadete gidilir. Kadin da erkek de birdir. Ama oOncelikle herkesin
birbirinden rizast olmasi gerekir. Eger rizalik olmazsa Cem de olmaz. Dede
gelir: “Herkes birbirinden razi mi?” diye sorar, kiiskunligii olan varsa o sira
baristirir” (KK69, 54). Cemin temel ritiieli sayilan rizalik alma pratigi,
olusturulan hiyerarsik oturma diizeni sebebiyle kadinlarin kadinlardan,

erkeklerin erkeklerden rizalik almasina neden olmaktadir.

Cem siresince rituelin gerekliliklerine gore bazi zamanlarda oturulur, bazi
zamanlarda ise ayaga kalkilir. On iki hizmette yer alan gozci butin Cem
boyunca gorevinin ona verdigi sorumluluk nedeni ile ayakta beklemektedir.
Bunun disinda on iki hizmetin yiiriitiilmesi sirasinda hizmet sahibi kisiler sirasi
geldiginde ayaga kalkar ve dedenin duasini almak i¢in “dara dururlar®’ Erkekler
sadece miraglama boliimiiniin bir kisminda ayaga kalkarlar ve otururlar.
Kadmlar ise erkeklerin ayaga kalkmadiklar1 zamanlarda, her duvazimam
okunurken ayaktadir. Bu durum “hizmete saygi” olarak kabul edilir. Ancak
sadece kadinlarin hizmete saygi gostermesi gerekliligi, erkeklerle ayri
zamanlarda ayaga kalkiyor oluslari Cemde cinsiyet ayriliginin olmadigi
iddiasinin tekrar diisiiniilmesine yol a¢maktadir (Yiksel, 2016: s.59). Her ne
kadar “biriz”, “esitiz” gibi sdylemler inancin temelini olustursa dahi dinsel
ritliellerde kadinlarin konumlandirilis1 g6z 6niline alindiginda Cem ritiielinin eril

bir tahakkim ile idare edildigini s6ylemek mimkiindr.

3.1.3. On iki Hizmet ve Kadin

Insan bedeni; kutlama, anma gibi birtakim etkinlikler sayesinde toplumsal
animsamay1 saglamaktadir. Bu durum, kusaktan kusaga aktarilarak toplum
icerisinde bedensel bir hafizanin olusmasina neden olmaktadir. Toplumun, ayni
ama¢ dogrultusunda bir araya gelerek ge¢cmisten bu yana kodlanmis hareketleri

canlandirmasi, gegmis ile arasindaki bagi kuvvetlendirmektedir. Boylece din ile

3 Dara durmak: Cemaatin ve dedenin ya da babanin 6niinde, canini yol ugruna vermeye hazir
oldugunu bildirmek i¢in, niyaz ederek meydanm ya da meydan odasinin ortasmna gelerek, ayaklar
miihiirlenmis, kollar gogiisle capraz, bas 6ne egik durmak. (Korkmaz, 2016: s. 177)
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bugiin arasinda bedensel hafizanin canli kalmasi saglanmaktadir. Bu baglam
dogrultusunda, toplumsal bellek tazelenmekte yasanan toplumsal kilttr dgeleri
beden hafizas1 yardimiyla da kusaklar arasi aktarimi kolaylastirmaktadir

(Giirgayir, 2007: s. 53).

Alevi toplumunda, bedensel hafizanin canliligit Cem ibadeti ile
surdirilmektedir. Cem ibadeti ve igerisinde barmdirdigr ritiiellerin
tekrarlanmasi, hafizayr canli tuttugu gibi beden iizerinden yeniden iiretme ve
aktarma gorevini de gerceklestirmektedir. Bu dogrultuda Cem ibadeti; bedensel
hafizanin, ge¢mis kadin erkek iliskilerini nasil kurguladigin1i  ve
temellendirdigini ¢6ziimleme agisindan 6rnek teskil etmektedir. S6zli kiiltiiriin
yaninda bedensel hafizanin da gostergesi durumunda olan Cem ibadetinin
icerisinde yer alan on iki hizmet pratigi, ibadetin ana merkezini olusturmaktadir.
“On iki hizmet gorevlisi dede tarafindan musahibi olan kisilere verilir. On ikisi
de beline kemerbest baglarlar. On ikisi olur bir” (KK8). Pir ya da dede tarafinda
verilen bu hizmetlerin amaci, Cem ibadetinin birligini olusturmak ve ibadetin

dogru yiiriitiilmesini saglamaktir. On iki hizmet asagidaki gibidir:

1. Midrsid (Dede): Cemi baglatan ve yiiriiten kisidir.

2. Rehber: Toplum ile dede arasindaki baglantidir. Ceme girecek olan
canlar1 egitmektedir.

3. Gozcii: Cemin nizamindan sorumlu olan kisidir.

4. Peykgci (Davetgi) : Cemin yapilacagi yer ve zamani bildiren, davet eden
kisidir.

5. Ceragc1: Cem baslarken yakilan ¢eraglari hazirlar ve cemin sonunda
sondardr.

6. Zakir: Cemde baglama calarak; deyisleri, duvazimamlari, tevhidleri,
miragcname ve mersiyeleri soyler.

7. Saka: Elindeki suyu Ceme katilanlara dagitir.

8. lIznik¢i (Meydanc1): Cem mekanin temizliginden sorumlu olmakla
beraber gelen kisilerin ayakkabilarini yerlestirir ve korur.

9. Kurbanci: Kurban tiglama ve yemek islerine bakan kigidir. Ceme

getirilen lokmalar1 esit bir sekilde dagitir.
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10. Sipurgeci: Cem mekaninin temizliginden sorumlu kisidir.

11. ibrik¢i: Ceme katilanlarin abdest almasima yardimci olur.

12. Kapict: Ceme gelen insanlari karsilar, yardimci olur ( Kilig, 2016: s. 48-
49).

“Cem baglamadan once dede gelir giilbeng okur. Yanma Zakir ve rehber
oturur. Kadinlar dedenin soluna erkekler sagina dizilir. Sonra gérevleri dagitir.
Zakir saziyla Hz. Ali'ye Hz. Hiiseyin'e ve Ehli Beyt ’teki herkese deyisler okur™
(KK3, 11, 17).

On iki hizmet genel anlamda bu sekilde siralanirken bazi yorelerde
degisiklikler gostermektedir. Ancak “yol bir siirek binbir” ifadesinden yola
cikarak bu degisikliklerin, Cem ritiielinin 6ziinii bozacak nitelikte olmadigini
soylemek mumkindir. Cemlerde on iki hizmette yer alan kisiler, Zakir

tarafindan Hatayi’nin siiri ile ¢agirilmaktadir:

“Haktan bize nida geldi
Pirim sana ayan olsun
Sahtan bize el¢i geldi

Rehber sana haber olsun

Hak kuluna eyler nazar
Seyyah olup alem gezer
Kalles gelir cemi bozar

Gozci sana haber olsun

Her can cemde kardas, baci
Onlardir hakka duaci
Seyyid’i farras siiplirgeci

Stiptirgeci "ye haber olsun

Zakirlerin zikri sazdir

Hakka kilinan niyazdir
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Okunan nefes divazdir

Zakir sana haber olsun

Gel gidelim hak yoluna
Tavaf edelim erkianina
Tekbir verelim kurbana

Kurbanci ’ya haber olsun

Ta ezelden dedik beli
Muhammed, Ali’nin yolu
Sah hiiseyni geldi dolu
Saka sana haber olsun

Hak yoluna giden haci
Evliya glruhu naci
Cemin kilidi kapici

Kapici1 ’ya haber olsun

Seyda biilbiil bagin ister
Haktan yolun sagin ister
Delil yanmaz yagin ister

Delilci’ye haber olsun

Tariki mustakim haktir
Miminlerde hile yoktur
Tezeker Selmani1 Paktir

Tezeker’e haber olsun

Daim illallah diyelim
On iki imama uyalim
Er hak versin biz yiyelim

Nakip sana haber olsun
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Asik olan dolu iger

Muhabbete guller sagar
Canlar gelir ceme geger
Peyik sana haber olsun

Sah Hatayi’m Pir’e geldi

Hak yolunu sure geldi

Clmle alem dara geldi

Iznik¢i ’ye haber olsun” (Gaspak, 2017: s. 74-75).

Cem yiiriitme gorevinde yer almis ve Malatya merkezde yasayan Zeynep
Topalcengiz (Zeynep Ana) on iki hizmet esnasinda, hizmet sahiplerine; “Allah,
Muhammed, Ali, Hac1 Bektas Veli, Abdul Musa sizlere yetise, ulasa, gozete,
dilde dilegimiz, goniilde muradinizi vere, on iki imamin, Ehli Beyt’in, on ikKi
hizmet sahiplerinin sefaati tizerinize hazir ola. Hizmetinizden muvaffak olasiniz
gergege hii! MUimine “Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!” seklinde dua ettigini
belirtmektedir. On iki hizmet ritielinde yer alan her hizmetin piri oldugu
vurgulanmaktadir. “Dede hizmetin asil sahibidir ve Hak Muhammed yolunda
olmalidir piri, Hz. Ali’dir ve bir nevi onu temsil etmektedir. Rehberin piri,
Cebrail Aleyhisselamdir. Mira¢ gecesi Hz. peygambere yarenlik ettigi igin.
Gozcii elinde degnegdi ile diizeni saglar, elindeki degnek dogrulugu temsil eder.
O degnek Hz. Musa’nin asasinin ornegidir. Cem baslamadan hizmet sahipleri
dara dururken ayni zamanda Gozcii de dar esnasinda asasma niyaz eder. Piri,
Karaca Ahmet Sultandir. Ceragc1 iic mum yakar, Allah Muhammed Ali askina
ilahi 15181 anlatir, piri Cebir El Ensari’dir. Zakir’in piri, Bilal Habes’tir.
Stipiirgeci Haci Bektas’in soziiyle hareket eder, “gdniil evlerini siipiirsiinler
hirsi, ¢ekememezligi, dedikoduyu, kotiligl siipiiriip atsinlar.” Piri Selman-1
Farisi’dir. Ibrik¢i hem beden hem goniil temizligini simgeler, piri Kamber’dir.
Sakka, Hz. Hiiseyin susuz sehit edildigi i¢in su verir canlara, her Cemde anilir
zaten piri de Hz. Hiiseyin’dir. Kurbanci, lokmay1 dagitir, piri Mahmut El
Ensari’dir. Kapicinin piri Gilam Keysani’dir. Davetginin piri Amri Ayyari’dir.

Iznik¢i’nin ise piri Huzeyme-tiil Yemen’dir (KK27).
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Malatya yoresinde on iki hizmetin, toplum tarafindan belirlenen cinsiyet
rollerine uygun olarak dagitildigi gozlemlenmistir. Caligma esnasinda gorulen
ve Cemi yirlten Ana disinda on iki hizmet igerisinde kadinlara genel olarak;
stipiirgeci, lokmaci ve saki gorevleri verilmektedir. “Cemde genellikle kadina
stipiirgecilik hizmeti verilir. Cemevi’nin temizliginden sorumlu olurlar. Kimi
zaman lokmacilik da verilir. Ceme baslarken de abdest aliminda ibrikginin
yanima havlu tutmasi i¢in kadin verilir. Cerag1 yakarken de bir kadin bir erkek
vardir” (KK1). “Diizeni saglama kismi erkeklerdedir. Kadina daha hafif
gorevler verilir, lokma dagitir, siipiirge yapar” (KK7). Kadin kaynak kisi, on iki
hizmet deneyimini sOyle anlatmaktadir: “Ben, Cemlerde hep siipiirgecilik
yaptim. Giilbengimiz vardir hepimizin ayr1 ayri, onu okur Oyle baslardik: “Biz
i¢ bact idik Kirklar Ceminde siiplirgeci idik, siiplirgeci Selman, kor olsun
Mervan, zuhura gelsin Mehdi-i zaman Allah Allah Bismillah! Allah eyvallah!
Nefes pirimdendir. Hizmet sonunda siipiirgecin meydandadir. Hz. Hiiseyin i¢in
gozlerim yastir, zalimlerin bagri1 kara, tastir. Pirler meydaninda giizel sahim
Ali'yyiil Murtaza bastir. Kirklarda pirimiz Seyytid’iil Faras’tir. Allah, Bismillah,
Eyvallah, nefes pirdir” diye giilbengimizi ederdik” (KK31).

Kadinlara toplumsal cinsiyet rollerine uygun goérevler verilmesinden
dolay1 6zellikle zakirlik hizmetinin, kadinlarin yiiriitebilecegi bir hizmet olarak
goriilmedigi de gozlemlenmistir. “Kadin Zakir olmaz hos karsilanmaz hig
gérmedim ben” (KK22). “Kadin Zakir simdilerde goriiyoruz televizyonlarda
falan ama yine de dogru degil. Dede koy koy gezerdi, eskiden bir sey yoktu. Bir
koye at sirtinda bir haftada giderlerdi. Kadin nasil dayansin buna. Evini
birakacak, cocugunu birakacak, esinden siirekli rizalik alacak zor bunlar
kadinlarin yapacagi is degil (KK1). “Eger tiim deyislere hakimse yapabilir
zakirlik, televizyonlarda goériyoruz ama kendi ben Cemlerimizde hi¢ sahit
olmadim” (KK55). “Kadinlar incinmesin diye ¢ok hizmet verilmiyor. Kadinin
zakirligi anne olmasidir, c¢ocugunu biiyiitmesidir. Dede koy koy geziyor
gidemez ki evini ¢ocugunu birakamaz, her koca da buna raz1 gelmez. Kadinlar
daha naziktir erkeklere goére” (KK68). Bazi kadin kaynak kisiler, zakirligi
yapabilecegini ancak es ve toplumsal baski nedeniyle bu goérevi yerine

getiremediklerini belirtmislerdir. “Ben tiim deyisleri bilirim, okumam yazmam
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yok ama Cemlerde 6grendim. Esim izin verseydi Ogrenirdim baglamayi 0
zaman hem calar hem soylerdim. Mersiye, duvazimam, deyis bilirim bir tane

okuyayim:

“Buguin bize pir geldi
Gulleri teze geldi

Ond stire kamberi
Ali'yyul Murtaza geldi
Ali benim sahimdir
Kabe kiblegahimdir
Miracdaki Muhammed
Benim padisahimdir
Pir dediler Ali'ye

Hac1 Bektas Veli’ye
Haci1 Bektas vurdu tacini

Karaca Ahmet 'dir s6zcimuz” (KK20).

On iki hizmet gorevi dagitilirken cinsiyet rollerine uygunluk
dogrultusunda herhangi bir kural olmamasina karsin, toplum kendi igerisinde,
cinsiyet ile ilgili rolleri ritiellere benimsetmis durumdadir. Kadin erkek esittir
sloganin bu denli fazla dile getirilmesine karsin kiiltiirel ve bedensel bellekte
cinsiyet aymriminin ge¢misten giiniimiize aktarildig1 sdylenebilir. Istisnai
ornekler olmasia karsin, erkekler Cem erkdnmin yoneticisi, idarecisi ve
diizenleyicisi konumundadir. Dinsel bilgi ve ritiiellerinin icracisi ve uygulayicisi
konumunda erkekler 6n planda olurken kadinlar daha ¢ok, ritiielin katilimcis1
seklinde karsimiza ¢ikmaktadirlar. Kadinlarin dini ritiiel ve icralari bilmelerine
ragmen  bu  bilgileri  kullanacaklar1  alan, eril miidahaleler ile

sinirlandirilmaktadir.

3.1.4. Musahiplik

Arapca olan musahip kelimesi, "sohbet" kelimesinden gelmekte olup,

arkadaslik eden, sohbetlesen, sohbeti giizel” manasinda kullanilmaktadir
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(GOlpmarli, 1977: s. 239). Musahip Alevi terminolojisinde, ikrar vererek nasip
alacak erkek ve kadinin (kari- koca) segtigi kefil anlaminda; yol arkadasi, yol
kardesi anlamia gelmektedir. Musahiplik ise, Cem ritiielinde ikrar vermis olan
evli bireylerin esleriyle birlikte Hak ile bulusana kadar kardes kalip birbirlerini
koruyacaklarina dair dede ve toplum huzurunda s6z verme durumudur
(Korkmaz, 2015: s. 481-482). Alevi toplumlarinda bir kisinin toplum ig¢inde s6z
ve statll sahibi olabilmesi i¢in evlenmesi ve musahip tutmasi gerekmektedir. Bu
iki durum kisinin toplum i¢inde kabul goriilecek olgunluga eristiginin gostergesi

olarak kabul edilmektedir (Yildirim, 2018: s. 246).

Musahip olma asamalari, iki erkek bireyin kendi aralarinda bu durumu
cozimledikten sonra ailelerine bildirmeleriyle baslamaktadir. Ancak bunun
yaninda Dbelirli sartlarin da yerine getiriliyor olmasi gerekmektedir.
Musahiplerin ayni dili konusuyor olmasi, ayni; yas, din ve sosyal statlide
olmasi gerekmektedir. Bununla birlikte musahipler ayni kdy ya da sehirde
yasamak zorundadirlar (Melikoff, 2019: s. 89). “Davul bile dengi dengine biri
zengin bir fakir olursa olmaz, biri Alevi biri Stinni olmaz, biri evli biri bekar
olmaz. ikisi de birbirine denk olacak Ki kardes olsunlar” (KK45). Musahiplik
anlayis1 ayrica, Alevi toplumu igerisinde dayanismayi ve i¢ diizeni artiran
onemli bir kurum olarak da goériilmektedir. “Musahip musahibini daima goézetir,
yanlisa diisiiyorsa onu o yanlishiktan ¢eker, doktiigii varsa doldurur, bor¢lugu
varsa Oder, aglattig1 varsa giildiiriir. Kotiilik etmesine karsi gelirsin yoksa
musahibin diiskiin sayilir yaninda sen de diiskiin olursun. Eger ihtiyaci varsa
gelir cebinden parani sormadan bile alir sonra da yerine koyar. Kardesten Gte
giglii bir bagdir” (KK30). “Ahiret kardesligidir. Musahibin hanimi kendi
kardesinden daha degerlidir. Daha ¢ok korunmalidir. En sikintili zamanlarinda
is, gug, para ne lazimsa yardim edilir” (KK7). Zeynep Topalcengiz musahip
tutma ritiieliyle ilgili sunlar1 aktarmaktadir: “Musahip ahiret kardesligidir.
Musahibi olmayant Ceme dahi almazdik. Bekar ile evliden musahip olmaz.
Adam musahibini belirler dede huzuruna ¢ikar. Dede: “Hak oniinde and olsun
ki; elimize, belimize, dilimize sahip ¢ikacagiz.” der misiniz? diye sOz ister.
Imam Cafer Buyruk'undaki musahipligin gereklilikleri anlatilir. Canlar soz

verir, kurban alinir dedenin huzuruna getirilir. Kadinlar beyaz dikissiz kiyafet
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giyer, eslerinin arkasinda ayakucunda ayakta bekler. Erkekler ikrar verip niyaz
ederler kadmlar da erkeklerin iizerini beyaz Ortiiyle kapatir. Kefene kadar
kardesiz demektir. Dede kabul eder giilbengini okur, kurban kesilir, lokmasi
dagitilir” (KK62).

Bireye ve topluma karsi sorumluluk mekanizmasi asilayan musahiplik
kurumunun ¢ikis noktasi ise genel anlamda, Hz. Adem ile Cebrail ve Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’nin birbiriyle musahip olduklar1 inancina
baglanmaktadir. Aleviligin yazili kaynagi olan Buyruk'ta yer alan anlatiya gore:
“Cebrail Adem peygamberin beline bir kusak baglar ve boylece kardes olmus
olurlar. Bu olay iizerine Tanr1i’nin emri ile biitiin melekler Hz. Adem’e helva ile
ekmek verirler. Havva orada olmadigi i¢in lokmanin bir pargasint Adem
peygamber, Hz. Havva'ya ayirir” (Bozkurt, 2020: s. 35). Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’nin musahipligi ise iki sekilde anlatilmaktadir: “Kirklar meclisine
dayanir Muhammed ile Ali’nin musahipligi. Peygamber efendimiz Kirklar
meclisine gidince, en son Uzum getirildikten {iziimin suyu kirk pargaya
bolinmiis. Sonra da {iziim suyunu i¢misler o husu ile semaha durmuslar. O
sirada Hz. Muhammed’in basindan diisen sari81 kirk par¢aya boliinmiis. Kirklar
da o sarig@1 alip bellerine kemerbest yapmislar bir daha da ayrilmamiglar. Bu
yuzden de oradaki herkes kardes olmus. Hz. Muhammed kendisine kardes
olarak Ali’yi se¢mis. Bu batini anlam ama zahiri anlam da ise; Mekke’den
Medine’ye gogtiikten sonra orada iki toplum olusmus. Bunun biri ensar, yani
yerli olan ve dretim yapan halk digeri de muhacir, go¢ eden fakir olan halk.
Muhacirler go¢ ettikleri igin ellerinde yiyecek igecek bir sey yoktur. O yiizden
yerli halkin yaptiklarmi yiyorlar ama boyle de ¢ift tarafli fakirlik artmaya
baglamig bu yiizden iki halk arasinda sorunlar ¢ikmis. Bu durum Hz.
Muhammed’i ¢ok Uzllmiis ve peygamber care diisiinmeye koyulmus. Sonra iki
halkin insanini kardes yapmaya karar vermis. BOylece herkesin mali ortak
olmus birlikte yapip birlikte yemeye baslamiglar. Halkin i¢ine yeniden diizen
gelmis. Hz. Ali de bir giin peygambere gitmis: “Herkesin kardesi oldu benim
kardesim kim olacak?” demis. Peygamber efendimiz de: “Ali sen benim
dunyada da ahirette de kardesimsin, Harun’un Musa peygambere menzili neyse

senin de bana olan menzilin odur.” demis” (KK27).

59



Hem Buyruk'ta gecen anlatida musahip se¢imi sirasinda Hz. Havva’nin
ortamda bulunmamasi hem de derleme esnasinda kaydedilen anlatida,
musahipligin Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda ge¢mesi, temelde musahiplik
iliskisinin erkekler iizerinden kurulan bir sanal akrabalik tiirii oldugunu
gostermektedir. “Hz. Muhammed ile Hz. Ali, Hz. Hasan ile Hz. Hiseyin
musahiptir” (KK44). Musahiplik, Hz. Muhammed ve Hz. Ali ile baslar onlar
birbirlerinin gémleginden gegerek kardes olmuslardir” (KK6). Bu baglamda
musahip sececek kisiyi sadece erkegin belirlemesi kadinin ise mecburi rizalik
gostermesi beklenmektedir. “Esim musahibini secti, erkek seger kadina
sorulmaz. Ben de musahibin karisiyla kardes olmus olurum” (KK60). “Musahibi
erkek belirler kadin razi gelmezse diiskiin sayilir. Diiskiinliik de ayiplanir”

(KK25).

Malatya yoresinde yapilan derleme esnasinda musahiplik kurumunun
giinimiizde gegerliligini kaybetmek (zere oldugu goézlemlenmistir. Bunun
baslica sebepleri arasinda, dedelik kurumundaki otoritenin zayiflamasi ve kirsal
hayattaki yasamin sehirlere tasinmasi gosterilebilir. Yapilan ¢alisma sonucunda,
genel olarak 65 yas iistii bireylerin musahiplik kurumuna olan bagliligin1 devam
ettirmekte oldugu goriilmiistiir. Ancak sehirlerde yasayan orta ve gencg nesil i¢in
musahipligin, aile biliyliklerinden duyulan bir inanistan ileriye gitmedigi
gozlemlenmis ve evlendikten sonra musahip segme gibi ritiielleri yapmadiklari
da gorilmistur. Musahiplik sistemi, birey-birey ve birey toplum iliskisi
bakimindan i¢ diizeni saglayacak etkiye sahip olsa da kadin erkek iliskisi
baglaminda bakildigi zaman kadinin erkege goére bir adim geride kaldig:
gorilmektedir. Musahip belirleme hiikiimliliginiin  erkekler arasinda
yuratilmesi belli basli anlatilara dayandirilmasindan dolay1 kadinlarin musahip
secmesi engellenmektedir. BoOylece her konuda kadin erkek esitliginin
vurgulandigi Alevi kiltiriinde musahip belirlenirken, mutlak erkek egemenligi
gozlemlenmektedir. Toplum, erkekten musahibi segmesini kadinin da bu se¢ime
“raz1 gelmesini” beklemektedir. Bu durum kadinin musahip se¢medeki roliiniin
“onay vermek” dahi olmadigi gostermektedir. Her ne kadar kadin, musahip

ritieli igerisinde yer aliyor olsa da bu hadisenin sadece gdstermelik bir
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gereklilik oldugu varsayilmaktadir. Kadinlar, musahiplik iliskisi i¢inde riza

gostermek zorunda kalan 6zneler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

3.1.5. Diiskiinliik

Aleviligin dini geleneklerinden biri olan Gorgii Cemleri, toplumsal ve
sosyal dayanigmanin yaninda kendi belirledikleri sinirlar ¢ergevesinde hukuksal
diizenin de saglandigi 6nemli ritiiellerden biridir. Gorgi Cemini Korkmaz,
“ikrar, tazelemek, bu yolla tovbe etmek ruhsal agidan temizlenmek i¢in yapilan
Cem” (2016: s. 247) seklinde agiklamaktadir. Malatya ydresinde Gorgl Cemleri
genel olarak, tarla islerinin bittigi donemler olan sonbahar veya kis aylarinda
yilda bir kez yapilmaktadir (KK8, 11, 13, 27, 32, 20). Gorgu Cemleri, sosyal ve
dini baglamda, yenilenme, yanliglar1 onarma ve yeni bir sayfa agma ritiielidir.
Gorime gelen bireyler, Hak ile toplum nezdinde ikrarini yeniledigi i¢in ruhsal
anlamda tazelenmektedirler (Yildirim, 2018: s. 263). Gorgl Cemleri, bireylerin
bir yil igerisinde yapmis olduklari her hareketin toplum nazarinda hesabini
verdikleri uygulamadir. Kisilerin birbirlerinden herhangi bir sikdyeti veya istegi
varsa Aleviligin dini otoritesi olan dede tarafindan bu istekler dinlenir ve ¢6zliim
iretilmeye calisilir. Coziim {retmenin baslica adimi ise, Gorgii’niin temel
felsefesi olan “rizalik” alma durumudur. Ancak herkes birbirinden razi gelirse
gorim gerceklesmektedir. Boylece toplum igerisindeki kiisliikler, kirginliklar ve
kavgalar ortadan kalkmaktadir (Korkmaz, 2016: s. 248). Bu sayede toplum,
Gorgii Cemleri ile kendi igerisinde bir yargi sistemi kurmakta olup sistemin

cezas1 olarak da “diiskiinliik” ritiielini uygulamaktadair.

Diskiinlik toplumun; sosyal, ahlaki smirlarini belirlemek ve toplumun
diizenini siirekli kilmak i¢in kullanilan bir ceza sistemidir. Toplum diizenini
yipratmaya yonelik olan; hirsizlik, haksiz yere karisin1 bosamak, insan kac¢irma,
mala kasit, cinayet, zina, evliyken baska kadin ile miinasebet kurmak gibi
toplum nezdinde kabul gormeyen hal ve davraniglar, bireyin diiskiin sayilmasina
ve toplumdan dislanmasina neden olmaktadir. “Kadin erkek fark etmez yola
ihanet ederse, hirsizlik yaparsa, sir saklamiyorsa diiskiin olur ve bir nevi

toplumdan aforoz edilir” (KK26). Bu durum toplumun her kesimi i¢in ayrim
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gozetmeden gegerli olup kutsallik atfedilen ve pir olarak benimsenen dedeler
icin bile degismemektedir. “Dede bile eger dogru yapmazsa isini diigskiin ilan
edilir. Yola ihanet eder taliplerini ayirirsa cezasini ¢eker” (KK44). “Kisi eger
eline, beline, diline sahip olmamissa dede ve toplum huzurunda sorguya ¢ekilir
ve diiskiin kabul edilirse Ceme giremez. Kimse konusmaz, su verse igilmez,
kurban kesemez, kesse bile kimse lokmasini sofrasina koymaz” (KK29).
Toplum tarafinda diiskiin ilan edilen bireyler, aileleri ve musahipleri de dahil
olmak {tizere yok sayilmaktadirlar. Kendi i¢lerinde olusturduklar1 bu hukuk
sisteminde, islenen sugun niteligine bagli olarak yok sayma siireci, dmiir boyu
devam edecegi gibi her sug i¢in belirlenmis zamanlar1 da kapsayabilmektedir.
Bu sireler genel olarak bir, tig, bes, yedi ve on iki yil seklinde olmaktadir (KK3,
64, 15, 27).

Geleneksel Alevi toplum yapisinin kolektif karakteri olan diiskiinliik, cogu
zaman bireyin katlanamayacagi kadar zor olabilmektedir. Bu sebeple cezasini
alip sonuna kadar ceza siiresinin dolmasini bekleyen az insana rastlanilmaktadir.
Toplum tarafindan yok sayilan birey, pismanhigmi dile getirip diiskiinliigiiniin
kaldirilmasini talep etmektedir. Ancak bu talep kendi icerisinde baska cezalarin
da dogmasina neden olmaktadir (Yildirim, 2018: s. 274). Diiskiinliigiin sona
ermesi i¢in yapilan isleme ise “diiskiin kaldirma” denilmektedir. Diiskiin sayilan
kisi, toplum Oniinde belli ritiiellerden gegerek diskiinliigiinii sonlandirir.
Diiskiin kaldirma ritiieli ile ilgili Zeynep Topalcengiz sunlar1 dile getirmektedir:
“Eger diiskiin sucunun affini isterse toplum huzuruna ¢agrilir dara durur,
toplumdan rizalik istenilir. Orada Tevbe Suresi Ayet 112-119 okutulur.
Cemaate: “Eli yerde, yuzi yerde, 0zri darda bu kulu; Hak Muhammet Ali
ugruna bagislaya, ikrar verip tekrar medet umani musahibiyle beraber aklaya,
erler meydaninda, pir divaninda diiskiinliigii kalka mi1?" diye sorulur. Pir razi
gelir sonrasinda da cemaat razi gelirse diiskiinliigii kaldirilir. Ama yine de yetim
doyurma, para dagitma, kurban kesme ve lokmasini dagitma gibi seyler de
istenilir hepsi yapilirsa artik Cemlere katilir” (KK62). Para cezasi, kurban
adama gibi maddi cezalarin yaninda fiziksel cezalar da diiskiinliik ritiielinin agir
yaptirimlarindandir.  “Klglikken sahit olmustum diskiin sicak sacda

yiriitmiiglerdi sonra da karda dolastirmislardi” (KK66). “Diiskiinliik kotidiir,
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bir kisi diskiin olmussa cenazesine bile gidilmez. Diyelim birisi konustu
diigkiinle o da diigkiin ilan edilir. Diiskiinliigii kalksin diye eger paras1 varsa para
dagittirilir ya da ii¢ kurban kesilmesi istenirdi. Ama mesela bunun yaninda
boynuna tas da baglanilirdi ve Cem sonuna kadar o tasla beklemesi istenirdi.
Bunlar yapilir ki insanlar korksun ve kimsenin canina, malina ihanet edilmesin”
(KK28).

Gorgl Cemlerinin ceza sistemi olan diiskiinliik, toplum igerisindeki diizeni
korumayr amaclamakla birlikte aile kurumunu da denetlemektedir. Ozellikle
herhangi bir neden gdstermeden bosanmaya izin vermeme durumu bu baglamda
dikkat cekmektedir. Erkek birey neden gostermeksizin esinden bosanma talep
ederse bes yila kadar diiskiin ilan edilmektedir (KK21, 12, 58, 17). Bu islemi
dedeler yapsa dahi ayni uygulamanin gecgerli olacagi Aleviligin temel yazili
kaynaklarindan biri olan, Buyruk’ta sdyle ge¢mektedir: “Bir pirin karisindan
ayrilmasi, baska kadina kusak ¢dzmesi, ya da Tanr1 korusun livata® yapmasi
bliyiilk giinahtir. Bunlar1 yapan pirin derdine derman olunmaz. O, vyol
diiskiiniidiir. Boyle bir pirin yoluna disiilmez, ocagina gidilmez... Onun
ayaginin bastig1 toprakta kirk yil bet bereket olmaz. Boyle bir pirin yanina
varilmaz, ugsa bile “cazidar” denir ve inanilmaz...” (Bozkurt, 2020: s. 43).
Boylece hiyerarsik diizen igerisinde en iist seviyede olan dedelerin bosanmasina
izin verilmezken, halkin bunu dile getirmesi dahi basli basina diiskiinliik nedeni
olarak gorilmektedir. Her ne kadar aile kurumuna verilen 6nemin gdstergesi
olarak bosanmanin diiskiinliik sayilacag: belirtilse de yorede “karin1 bosamak”
seklinde bir soylemin var oldugu goézlemlenmistir. Bu tarz eril bir soylem,
temelinde kadinin kocasini bosamayi1 talep dahi edemeyecegi yargisini
diistindiirmektedir. Bu varsayim akillarda soru isaret yaratsa da genel olarak
bakildiginda diiskiinliik ritiielinin kadin ve erkek i¢in esit bir sekilde islerlik
kazandigini sdylemek miimkiindiir. Yorede yapilan goriismelerde tek esliligin
hiikiim siirdiigii goriilmektedir. Coklu evlenme bi¢imi kabul edilmemektedir. Bu
durumun da diskiinliik sebebi oldugu vurgulanmaktadir (KK8, 17, 22, 67, 55,

71, 34, 28). Coklu evliligin diiskiinliik sayilmasinin nedenleri arasinda, kadinin

4 Livata: Erkekler aras1 escinsel iligki.
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hakkint korumakla birlikte temelde aile icerisindeki diizenin siirekli hale
getirilmesi hedeflenmektedir. Bir diger neden ise, Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin
evliliklerinin 6rnek gosterilerek idol olarak benimsedikleri karakterlerin izinden
gitmek istemeleridir. “Hz. Ali pirimiz Fatima anamizla evliyken, din dort kadin
alabilirsin dedigi halde kimseyle evlenmemistir. Bizde 6yle kuma falan olmaz.
Bizim koyde Fazli amca vardi ¢ocuklari olmuyordu ama yine de karisinin

usttine kuma almadi1” (KK55).

Gorgli  Cemlerinde diiskiinlitk cezas1 verilirken cinsiyet ayrimi
gorilmemektedir. Diigkiinliige sebep olan neden ne ise, kadin ve erkek i¢in ayni
cezai sistem uygulanmaktadir. “Bir erkegin rizali, rizasiz kiz kagirsa ve kiz da
bunu kabul edip kacarsa ikisi de fark etmiyor diiskiin sayilirlar’ (KK7).
“Eskiden kiz erkek fark etmez, Aleviyle degil de yabanciyla evlenmesi ¢ok
ayipti. Diiskiin olurdu. Simdi kalmadi isteyen istedigiyle evleniyor (KK3, 48).
“Alevilikte asil olan insandir, yanlis yola sapmanin kadini erkegi yoktur. Kadin
da kocasmi aldatiyorsa zina, kocasi da karisini aldatiyorsa zinadir, suctur.
Hirsizligin, iftiranin susu busu yoktur herkese gilinahi aynidir. Bunlar1 yapana
kadinliktan erkeklikten ¢ikt1 denilmez, insanliktan ¢ikti denilir. O yiizden kadin
diskiin erkek diiskiin diye ayrilmaz, diskiinliik diskiinliiktiir cezas1 neyse ikisi
de esit ¢eker” (KK47). “Bir zaman Cemde ben sahit oldum dede birbirinden
sikayet eden kari kocayi1 dara ¢ekti. Dinledi sikayetlerini ikisine de ayri ayri
kurban cezas1 verdi. Uc¢ duvazimam okunana kadar boynuna eskiden el
degirmenlerinin tas1 vardi onu baglatip bekletti. Sonra birbirinden razi oldular
orada husumet bitti” (KK26). “Kadin da eger kocasindan sikayetc¢iyse bunu dile

getirir saklamaz. Adama da ne ceza verilirse verilsin ¢eker” (KK35).

Diiskiinliik, Alevilik inancinin dini ritiielleri arasinda, kadin erkek esittir
sOyleminin islerlik kazandig1 uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu
uygulamanin da bir ceza uygulamas: oldugunu unutmamak gerekmektedir.
Kadm ve erkegin birlikte katilim gosterilen diger ritiiellerde, kadin katilimc1 bir
0zne olarak geride birakilirken toplumun kendi igerisinde gelistirdigi yarg: ve
ceza uygulamasinda kadin “esit” konumdadir. Her ne kadar esitlik, sadece ceza

sisteminde midir? diye sorgulanmaya tabi tutulsa dahi erkek tarafindan kadini
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ve aile yapisini, Ozellikle tek eslilik hususunda yipratmaya yonelik hal ve
davraniglarin goz ardi edilmedigini belirtmekte fayda vardir. Malatya yoresinde,
Alevi inang sistemi icerisinde yer alan musahiplik gibi diskiinliik ritiielinin de
eski islevini kaybettigi goriilmektedir. Kirsal kesimlerde ¢ok az olmakla birlikte
ritiele devam edilse bile 6zellikle musahiplikte oldugu gibi dedelik kurumunun
zayiflamasi, goclerin fazlalagmasi bu sistemin devamliligini  sekteye

ugratmaktadir.

3.2. SOSYAL HAYAT iCERIiSINDE KADIN ERKEK ESITTIiR
SOYLEMININ PRATIKTEKi KARSILIGI

3.2.1. Alevi Kadinin Aile Icerisindeki Konumu

Aile, evlilik akdi ile birbirine baglanan bireylerin, ayn1 mekan icerisinde
toplumun bekledigi roller dogrultusunda, var oldugu kiiltiiriin yapisina da uygun
bir bigimde varligini siirdiiren, toplumun en kiiciik yapisidir. TDK aile
kelimesini; “evlilik ve kan bagima dayanan kari, koca, cocuklar, kardesler
arasinda ki iliskilerin olusturdugu toplum ig¢indeki en kiiciik birlik.” seklinde
aciklamaktadir (URL-3). Her dini inanisg sistemi igerisinde aile, 6nemli bir

kurum oldugu gibi Alevilik inancinda da 6nemli bir yere sahip olmaktadir.

Blinyesinde bircok gelenegi, kiltird ve dini inanis1 besleyen Aleviligin,
tarihi ve kilturel yapis1 géz oniinde bulunduruldugunda temellerini eski Turk
geleneklerinden de aldig1 goriilmektedir. Ozellikle kadina bakis ve aile yapisi
ile ilgili benzerlikler bulunan bu iki gelenekte, kadma biiylik saygi
gosterilmesinin yaninda kadinin erkek ile birlikte biitiin haklara sahip olmasi
durumu s6z konusudur. Eski Tiirk geleneklerinde, kadin Hakan’in yaninda
bulunmakta, onemli meclislere katilmakta ve karar konusunda sdz sahibi
olmaktaydi. Kadin gerektiginde ata binmekte, ava gitmekte, toprakta caligsmakta,
ev islerini yiritmekteydi. Coklu evliliklerin s6z konusu olmadigi eski Turk
geleneginde bu baglamda kadin toplumsal konularda da ikinci plana
atilmamaktaydi (Erseven, 1994: s. 73). Alevilik inancinda sdylemde kadma ve

aile yapisma verilen degerin Tirk kiltiirii ile olan etkilesiminin yaninda, Alevi
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kiiltiir belleginde dnemli bir yere sahip olan Hac1 Bektas Veli’nin de biiylik bir
etkisi bulunmaktadir. Hact Bektas Veli’nin bulundugu dénem incelendiginde,
kadinlarin sosyal hayatta aktif bir bigimde rol aldig1 goriilmektedir. Horasanda
Sulucakarahéyiik’e giivercin donunda gelirken kendisini karsilayanlarimin kadin
oldugu anlatisi, kadina verilen degerin gdostergesi niteligindedir. Yine Alevi
soylencelerinde 6nemli bir yere sahip olan Kadincik Ana, Alevi-Bektasi
toplumlarinca saygi ile anilmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin: “Erkek aslan aslan
da, disi aslan aslan degil mi?” sozii, kadin erkek esitligini pekistirme
niteligindedir (Erseven, 1994: s. 76). Tek eslilige izin veren Alevi Bektasi
kiiltiiriinde grup i¢i evliliklerle toplulugun igerisine, disaridan gelecek olan
yabanci etmenlerin girmesi engellenmektedir (Yaman 2011: s. 266-277). Alevi-
Bektasi gelenegi igerisinde erkegin karisina iyi davranmasi onu miiskiil duruma
diisirmemesi bu dogrultuda da kadinin esine saygi duymasi tarikatin
gerekliligindendir. Bu sekilde, esler arasi karsilikli saygi ve sevgi bagina
dayanan temeller atilmaktadir. Bu tavir Hz. Ali 'ye atfedilen: “Kadin ¢igcek
tabiatidir, ¢icek yaratilistir. Kadin bir kahraman degildir. Her hal ve surette
onunla anlasiniz kendisiyle iyi, geregi gibi ve makul goriilecek herkes
tarafindan begenilecek tarzda yasayiniz ona dyle bir hayat arkadasi olunuz ki o
yasaminin tadmi tatsin.” (Zelyut, 2015: s.90) s6zu ile kadin erkek esitligi

temellendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Alevilikte, kadinin aile i¢indeki yeri belirlenirken, Hz. Ali ile Hz.
Fatima’nin evlilikleri de 6rnek alinmaktadir. Hz. Fatima’nin miitevaz1 hayati,
Alevi kadmlar1 igerisinde rol model teskil etmektedir. Hz. Fatima’ya duyulan
saygl ve sevgi cinsiyet ayirmaksizin gosterilmektedir. Bu yilizden, tek esliligin
benimsendigi iddia edilmektedir. “Ev ¢atis1 i¢inde herkes bir, kadin1 erkegi yok
zorluklar yasanir ama Hz. Fatima da ¢ok zorluk gérmiis simdi bir kimse zorluk
gbrdii mii hemen bosaniyor, eskiden bu yoktu. Ne olursa dayanirdik, ev yikmak
kolay hem de ayiptir (KK33). “Kiz istenirken; Adem ile Havva, Ali ile Fatima
muhabbeti bulunsun diye temennide bulunulur. Evlilik iginde onlar gibi sicaklik
baglilik beklenilir” (KK14).
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Alevi-Bektasi kiltirii incelendiginde; kadmi yiicelten, kadmn erkek
esitsizligini kinayan sdylemler, kendisini diger Miisliiman topluluklarindan
ayiran bir tutum olarak gorilmektedir. Alevilik inang sisteminde, “ana”, “bac1”
ve “es” gibi sifatlandirmalar ile karsimiza ¢ikan kadin, toplum nazarinda ki

biitiin canlar tarafindan “ana”, kocasmin yaninda “es

tarafindan da “kardes” olarak kabul edilmektedir (Unliisoy, 2009: s. 56- 60). Bu

2

ve esi disindakiler

tutum ev igerisi ve disarisinda kadin erkek birlikteligine de yansimaktadir ve
kadina yiiklenen akrabalik sifatlari nedeniyle, haremlik selamlik(kag-g6¢) gibi
uygulamalarin gegerliligi aza inmektedir. Ailenin biitiin fertleri gelinler, geng
kizlar hep birlikte oturmaktadirlar. Ancak kadinlar gelen erkek misafirlerle bir
arada oturmazlar ve erkek muhabbetine karismazlar. Misafirlige gelen kadin
icinde ayni sistem islemekte olup erkeklerle bir arada oturmamaktadirlar
(Yazici, 2014: s. 287). Malatya yoOresinde genel anlamda haremlik selamlik
uygulamasimin 65 yas iistii kadinlarin genglik ¢aglarinda gorilirken ginimizde
ise az da olsa kirsal kesimlerde gegerlilik gosterdigi gozlemlenmistir. “Eskiden
misafir gelince once erkeklere yemek verilirdi sonra kadinlara sofra edilirdi.
Mutfakta kadin, gocuk beraber yerdik” (KK46, 8). “Kayinbabamlar, erkekler bir
yana oturur, kadinlar bir yanda oturur sohbet ederlerdi. Ne onlar bize ne de biz
onlara Kkarisirdik simdi karisik daha iyi” (KK65). Kirsaldan kente dogru
geldigimiz zaman ise bu uygulamanin gecerligini kaybettigi goriilmektedir.
Kadmlar; diigiin, cenaze, Cem ayinleri, toplanti, lokma gibi organizasyonlara
esleriyle birlikte katildiklarini belirtmislerdir (KK23, 30, 32, 45, 13, 12, 28, 53).

Aile dizeni icerisinde mutlak bir erkek egemen otorite gorilen Alevi
kiiltiiriinde, hem kirsalda hem de kent hayatinda erkek iktidarliginin 6n planda
oldugu soylenebilir. Her ne kadar kadin erkek iliskilerinin temelini gerek eski
Tiirk geleneklerinden gerekse Alevi sinirlart igerisinde 6nemli yere sahip olan
dini otoritelerin s6z ve ritiiellerine dayandirilmak istenilse bile bu durum sadece
sOylemde islerlik kazanmaktadir. Alevilik kiiltiirlinde kadin istisnai durumlar
hari¢ erkegin gerisinde bulunmaktadir. Bu istisnai duruma ornek olarak ev igi
yardimlasma gosterilebilir. “Koyliikk yer burasi zamaninda ¢ok ¢ektim. Tarlaya
gittim, ¢ocuk baktim, ev islerini yaptim o zaman karigsmazdi esim. Ama simdi

Oyle degil ihtiyarladik¢ca muhtag¢ olduk iyice birbirimize. Arada sirada kahvalti,
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yemek hazirlar, temizlige yardim eder; incitmez” (KK69). Yorenin kirsal
keskinde yas ilerlemesine bagli olarak aile icinde yardimlagsma gorilmektedir.
Kent hayatinda da esler arasinda ev i¢i yardimlagsma oldugu belirtilmektedir
(KK18, 50, 28, 61, 32). Karar merciinde erkek iktidarlig: goriinse de Malatya
yoresi Alevi kesiminde, erkegin ev i¢i islere yardim ettigi, fikir aligverisi
sirasinda egine de danisip "razilik" aldigi soylenmektedir. “Hz. Fatima anamiz
bir avu¢ lokma yermis aza tamah gosterirmis. Bize de boyle 6grettiler esim sag
oldugu zamanlar bana danisirdi, raz1 misin? diye sorardi. Ama yine de kendi
bildigini yapardi. Evde en ¢ok onun s6zii gegerdi” (KK66). “Gengken her isi
kendim yapardim ¢ocuklar evlenip evde iki bas kalinca daha ¢ok baglilik oldu
her yere beraber gideriz, ev islerinde yardim eder hep aramizda saygi vardi,
razilik alir mutlaka” (KK46). “Erkek evin atasidir diregidir, son s6z erkegin olur
ama mutlaka eslerimize danisiriz. Toplum i¢cinde sunu giyinme bunu giyinme
demeyiz. Yeri geldi ev islerine de yardim ettim, girme dedigi isi sorguladim
clnkl bizde rizasiz ise baslanmaz. Ana, kadin kiymetlidir, séyledigi s6z
dinlenilir" (KK49).

Kadmin aile i¢indeki yeri ile ilgili erkek kaynak kisiler ile yapilan
gorismelerde, Alevilikte kadmin yeri nedir, kadin nedir? sorusuna gelen
cevaplar dogrultusunda, kadin islevselliginin annelik {izerinden kutsallik
kazandig1 soylenebilir. “Hz. Ali i¢in Fatima neyse bizim i¢in de kadinlarimiz o
dur. Anadir kadin, toprak gibidir. Anne sarar sarmalar. Erkek ise topraga diisen
tohum gibidir tek basina bir sey ifade etmez. Anne merhamettir, rahmettir. Bu
yuzden kadinlarimiz basimizin tacidir” (KK27). “Alevilik ana ile baslar ¢iinkii
soyumuz Hz. Fatima anamizin soyu ile devam etmistir. En kiymetli
varliklarimiz analarimizdir. Bu ylizden cennet analarimizin ayaklarinin
altindadir. Bizim kadmlarimiz her seyden oOnce; anadir” (KK57). “Alevilikte
kadin atestir, yapraktir, meyvedir. Cocuk iislidiigli zaman 1sittir, aciktig1 zaman
meyvesini verir, uyuttugu zaman goélgesini verir. Kadin kutsaldir, Alevilikte
kadmn; anadir, bacidir, esittir es degildir. Hac1 Bektag Veli’ye, Kadincik Ana
icin, bu senin neyindir? diye sorarlar o da esitimdir der. Alevilikte kadin
dovilesi degil, cigek olarak koklanandir” (KK11). “Kadinlarimiz sabirlidir,

hosgoriiliidiir. Baba mesela 6tkesine hakim olmayabilir, sabirsiz olabilir ¢iinkii
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disarda kaldig1 i¢in etki altinda kalabilir. Analar ama evde kaldiklar1 i¢in ev
isleriyle cocukla olduklar1 i¢in toreleri anlar tatbik eder beylerin herhangi bir
isinde analar mutlaka kilavuzluk eder” (KK71). “Anneler ¢ekirdektir, ¢ekirdek
olmadan hi¢ bitki yetigir mi? Merhamettir hosgoriliidiir, ocagina esine sahiptir.
Namusu ar1 i¢in yasar sabirla beyinin eve donmesini bekler. Mesela biz gezeriz
geliriz ama kadin yemegini pisirir, hazir eder, beyini bekler. Kadin Analar, eski
tirbedarlardir. Oraya gelenlere kilavuzluk etmesi kadinlarin gorevidir.
Alevilikte kadin erkek esittir. Kadin bir seye itiraz ederse degerlendiririz
mutlaka. Mesela hanim tarhana serecek birazdan ben de yardim edecegim”

(KK38).

Toplum tarafindan kabul géren diisiincede kadmn, “anne” oldugu igin
degerlidir, kutsaldir anlayis1 hakimdir. Kadinin degeri ve yeri belirtilirken
sadece kadin oldugu icin degil toplumun belirledigi kurallar disina ¢ikmayan
"anne" oldugu igin kiymetli oldugu sdOylenebilir. Toplumun kadina bigtigi
zorunlu roller dogrultusunda, deger 6l¢iilmektedir. Kadinin yeri anlatilirken eril
bir dil kullanilmas1 da buna 6rnektir. Burada ki amag, Alevi toplumu icerisinde
kadinin tamamen ikinci simif muamelesi gordiigiiniin ispati ¢abasi degildir.
Amagc, bahsedilen kadin erkek esit soyleminin pratikte karsilig1 sorgulandiginda
kadin esitliginin toplumsal rollere uygun olarak belirlendigini vurgulamaktir.
Bu baglamda, “kadin erkek esittir, kadin 6zgiirdiir’ sdylemlerinin dogrulugu

tartismaya agik bir hale gelmektedir.

3.2.2. Kadimin Egitim Hayatindaki Yeri

Alevilik inang ve kiiltiir ekseninde, Aleviligin 6ziinii belirleyen dini ritiiel
ve felsefeler, toplum diizeninin; aile yasantisindaki, kadin erkek yaklagimindan,
¢ocuk egitimine kadar her olgunun belirleyicisi niteligindedir. Ozcan, bir
tasavvuf hareketi niteliginde olan Alevilikte, kadinin daha 6zgilir konumda
oldugunu ve durumun Aleviligin ilkelerinden kaynaklandigini sdylemektedir.
Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen: “Kadinlarinizi okutunuz.” sozii giiniimizde dahi
kiz ¢ocuklarinin okutulmadigi bazi bolgeler diisiiniiliince, séziin daha da anlam

kazandigimni vurgulamaktadir (2007: s. 7).
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Seyman, Alevi toplumlarda egitime verilen 6nemi soyle agiklamaktadir;
Aleviler, cocuklarini kiz erkek demeden okuturlar. Cocuklarini yetistirirken; kiz
erkek ayrimi diistinmez ve yasam Ogretilerinde dyle davranmazlar. Doguda yan
yana iki kentimizin koylerinde bir kaymakam esinin gozlemledigi olay,
gergcekleri géz Oniline soyle seriyor: “Yan yana iki Dogu Anadolu kenti ve
merkeze bagl iki koyii de gézlemlenen egitime yonelik ger¢ek suydu: Elazig’a
bagli Siinni kdyiinde ilkokula giden kiz cocugu sayisi ¢ok az ya da hi¢ yokken;
Tunceli ilinin hemen hemen her kdyiinde kiz cocuklarmin tamaminin ilkokul
hatta lise mezunu olduklar1 goriiliyor. Bu, Alevilerin kiz ve erkek ayrimi
gozetmeksizin ¢ocuklarin egitimine 6nem verdiklerini gosteriyor (2004: s. 67).
Bu dogrultuda calisma yapilan Malatya’da giiniimiiz anlayisinda, kiz ve erkek
cocuklarinin egitim firsatlarindan esit bir sekilde yararlanmasi gerektigi
diistincesi yaygin durumdadir. “Okumanin kizi erkegi olmaz. Herkes kadar
kizlarin da hakkidir. Hatta kizlarin daha ¢ok hakki olmali ki erkeklerin eline

bakmasinlar. Erkeklerden farkimiz yok:

“Bizi de hak eden Hak degil mi?
Aslanin disisi aslan degil mi?
Soyleyin, makbul Rahman degil mi?

Ummii Giilsiim, Zeynep, Leylamiz var” (KK 13).

Egitim hayatindaki firsat esitligi kiz ve erkek cocugu baglaminda,
gunimizde tam olarak desteklenmektedir. Ancak kirsal kesimlerde 6zellikle
iiclincli ve ikinci kusak seklinde adlandirdigimiz 35-70 arasi yas grubu
kadinlarin ¢ogunun sadece ilkokul mezunu oldugu gézlemlenmistir. Kadin
kaynak kisiler ile yapilan saha ¢aligsmasi dogrultusunda, okuma yazma bilmeyen
kadinlarin sayisinin 10 kisi ile smirli oldugu tespit edilmistir. “Kiz kismi
okumaz deyip okutmadilar. Kii¢iik yasta gelin oldum koca evinde de beyim
okutmadi. Ama ben kiz erkek ayirmadim, ben okuyamadim diye okuttum
cocuklarimi. Kizim gimdi tiniversite mezunu” (KK20). “Okuryazarligim yok.
Okul uzak kaliyordu diye gondermediler. Goziimde kaldi okumak” (KK43).
“Bana bir harf 6gretenin, kirk yil kdlesi olurum diyor Hz. Ali o kadar ki 6nemli

yani okumak, bilmek. Toplum ne gordiiyse cahillikten gordii. O yilizden kiz
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erkek demeden okuturuz giicimiiz yettigince” (KK50). Kirsalda yasayan
kadinlarin, genel olarak ilkokul mezunu oldugu goriilmektedir. Bu durumu da
cogu kez maddi yetersizliklere baglamaktadirlar (KK18, 21, 31, 29, 32, 47, 51,
60, 68).

Kente gocten dnce kirsal yasamda kadinlar, erkeklerle birlikte tarlalarda
calistirtlmanin yaninda ev islerinden de sorumlulardi. Ancak buna ragmen
“ocagin tittlrtilmesi” anlayisindan dolayr kiz c¢ocuktan ¢ok erkek cocuk
istenilmektedir. Kiz ¢ocuklar1 bes alt1 yaslarindan sonra ev islerinde kullanilmig
ve ilkokuldan sonra da okula gonderilmemislerdir. Kirsal yasamda genis aile
olma ozelliginden dolayr ¢ocugun yetistirilmesi sorunsali tek basina onu
doguran anneye ait olmamakla birlikte, ailedeki yetiskin her kadin g¢ocuk
Ustiinde s6z sahibi konumundadir. ilkokuldan sonra okula gonderilmeyen kiz
cocuklari, evlendirilmek i¢in hazir hale getirilirken, erkek c¢ocuklar1 imkéanlar
yettigince okutulmaktadir (Demirbilek, 2007: s. 71-72). “Biz bes kiz kardesiz.
Ug erkek kardesim var. Babam, hepimizi ilkokul besinci sinifa kadar okuttu.
Sadece en kiiciik erkek kardesimiz liniversite mezunu oldu. Ky yerinde o kadar
is gii¢, yokluk icinde bu kadarina izin verildi. Zaten ilkokul bittikten sonra kiz
kardeslerim zamami gelince evlendirildi” (KK51). Her ne kadar maddi
imkansizliklar neden olarak gosterilse dahi farkli etmenler de kiz ¢cocuklarinin
belli bir diizeyden sonra okumasina engel olmaktadir. Toplum baskisi, el alem
ne der endisesi, kdy diginda okula devam edilmesinin kiz ¢ocuklarini ahlaki
deformasyona ugratacagi gibi inanglardan dolay1 da annelerin dahi okumak i¢in
izin vermedigi gozlemlenmistir. “Koyde sadece ilkokulu oldugu igin ilkokulu
bitirdim. Ogretmenimiz eve geldi bir giin, annemle konusmak igin. Tiim
masraflarini karsilayacagim yeter ki kiziniz devam etsin okumaya, sehre yatili
okula gonderelim demisti. Babam raziydi aslinda ses etmemisti ama annem bu
kadar yeterli ona demisti. Sehre gidip 0 mu olacak demisti de yollamamisti.

Ama ben kizimi okuttum hep destekledim” (KK14).
Alevi toplumunun kente gdogii ile beraber cinsiyet ayrimi da hafiflemistir.

Erkek c¢ocuklar1 kadar kiz c¢ocuklar1 da egitim gdrmeye baslamistir. Kent

hayatinin getirileri ile birlikte kadin tarlada caligmadigi icin evin i¢inde etkin
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rol oynamaya baslamistir. Bununla birlikte kiz ¢ocuklarinin okumast i¢in de
caba gostermislerdir (Demirbilek, 2007: s.72). Bu durum Malatya’daki Alevi
topluluklar iginde de gegerlilik gostermektedir. Ozellikle kiz ¢ocuklarmin
okumasini, meslek sahibi olmasini, rahat bir gelecek kurmalarini, ekonomik
Ozgiirliklerini saglamalar1 agisindan erkeklerden daha gerekli bulmaktadirlar.
“Kollarinda bir bilezik olsun diye ¢abaliyoruz. Biz ¢ok yokluk gordiik, rezillik
cektik onlar ¢cekmesin. Er eline g6z siirmesinler diye en ¢ok kizlar okumalidir”
(KK64). “Haci Bektas Veli, Kadincik Ana’y1 egitmis, Kadincik Ana da erkek
kadin ayirmadan insanlara okuma yazma Ogretmis. Boyle bir anlayistan
geliyoruz. Televizyonlarda, haberlerde kadinlar hakkindaki haberleri goriiyoruz.
En ¢ok kizlarin hakki okumak erkek bir sekilde yolunu bulur ama kiz erkek
eline bakmasin, minnet etmesin. Bu zamanda géremezsin kizint okutmayan

Alevi” (KK49).

Kent hayatina goclin yogun olmadigi donemlerde her ne kadar maddi ve
manevi gerekceler sunulsa bile kaynak kisi olan kadinlarin ¢ogu, ilkokulu
tamamlamiglardir. Giinlimiizde ise saha ¢alismasinin sinirlar1 dogrultusunda bu
durumun, tamamen ortadan kalktigini sdylemek miimkiindiir. Yaygin goriis,
erkek ve kiz ayirmaksizin ancak pozitif bir ayricalikla 6zellikle kiz ¢ocuklarinin

okutulmas1 yénindedir.

3.2.3. Manevi Miras Hakki: Razihk

Miras, kisinin 6liimiiyle birlikte o sahsa ait olan mallarin ve borg¢larin en
yakinlarina kalmasi durumudur. Tiirk toplumu igerisinde iki tlir miras vardir.
Bunlarin  birincisi  kanuni mirastir ve miras¢ilar1 kanun tarafindan
belirlenmektedir. Ikincisi ise vasiyetli mirastir; miras¢ilar len kisi tarafindan
vasiyet ile belirlenmektedir (Dursun, 2016: s. 144). Tirk Medeni Kanunu’nun
kabulii ile erkek ve kiz ¢ocuklarin mirastan esit pay almalar: kabul edilmistir.
Ancak genellikle kiz cocuguna verilen pay, bu mirasin damada gidecegi ve baba
ocaginin yoksullagmasina neden olacagi diislincesiyle erkek g¢ocuga verilen
paydan daha az olmaktadir. Kizlarin bu duruma itiraz etmesi toplumun onlar1

ayiplamasi ve dislamasi anlamina gelmektedir (Dursun, 2016: s.152). Cinsiyet
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iliskileri gbz oniine alindiginda kadin, erkek esitsizliginin miras konusunda da
devam ettigini gormek miimkiindiir. Toplumun; sosyal, dini, kultirel, ekonomik
alanlarinda erkek otoritesinin baskinligi s6z konusudur. Ancak sdylemde erkek
otoritesinin degil de cinsiyet esitliginin savunuldugu Alevilik inancinda, esit

miras hakki hususunda da kadinin geri planda kaldig: goriilmektedir.

Alevilik inancinin beslendigi Bektasi geleneklerinde, mirasa iliskin hiikkiim
cocugu, kiz veya erkek olusundan degil, er’rical olusuyla degerlendirmekte ve
kadmn erkek gozetmeksizin eger egitilmise bir hisse, egitilmemis ise yarim hisse
almaktadir. Egitim almis ¢ocugun mirastan elde edilen hakka daha iyi sahip
cikacagi ve faydali sekilde kullanacagi diisiincesi bulunmaktadir. Bu sebeple,
egitilmis ¢ocuga bir hak verilirken egitilmemis cocugun magdur olmamas1 i¢in
de yarim hak verilmektedir (Temren, 1935: s. 188-189. akt. Kdse, 2020: s. 94).
Alevilik kiltir ve gelenekleri teori diizleminde, kadin ve erkegin ayni derecede
haklara sahip oldugunu vurgulamaktadir. Menemencioglu, Alevilikte kadin ve
erkegin sahitligi de esdeger oldugunu ve miras konusunda da esit haklara sahip
olundugunu sdylemektedir. Ayn1 donem Osmanli gelenegi icerisinde ise; baskin
ataerkil diizen kadin1 geride tutarak tiim avantajlarin erkek tarafinda
toplanmasina firsat verildigini belirtmektedir. Bu tutumun, Cumhuriyet ile
birlikte degistigini kanunen mirasta, kadin ve erkege esit haklar verilmesinin
saglandigin1 da eklemektedir. Ancak buna ragmen toplum baskis1i nedeniyle
kadinlarin mirastan mahrum birakildiklarinin veya ciizi bir miktar ile yetinmeye
zorlandiklarmin bilenen gergekler arasinda oldugunu iddia etmektedir (2011: s.
134). Alevi geleneklerinde, miras hususundaki sdylemler her ne kadar esitlik
ilkesine dayandirilirsa da pratikte bu ilkenin islerligi sorgulanmaktadir. Malatya
kirsalinda yasayan oOzellikle 60 yas lstii kadin bireyler, miras sfz konusu
oldugunda 6nceligin, varsa erkek ¢ocuguna verildigini belirtmislerdir (KK8, 2,
21, 46, 47, 68, 37, 42). “Babamin tarlasi vardi. Dort erkek, iki kiz kardesiz.
Babam o6liince erkek kardeslerim kendi aralarinda pay ettiler. Hatir goniil
konulmasin diye de bize ikiser bilezik alinmisti. Ama Once bizden razilik

aldilar” (KK70).
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Kadinlarin miras haklari, hukuksal islemlerden ¢ikarilip toplumun
belirledigi manevi bir hesaplasma olan "razilik" sistemi ile saglanmaktadir.
Halkin kendi olusturdugu bu hukuk diizeni dogrultusunda, miras sahibi olan
baba ya da erkek kardes, kadini miras iizerindeki haklarindan vazgegirip
verilmeyen mirasa karsi raz1 etmektedirler. “Babamin, evi ve bahgesi vardi. Ben
evlenmistim o zaman iyice elden ayaktan diisiince babam, bizi ¢agirdi. Dort
kardesiz biz, tarlayla evi Hasan’a (kaynak kisinin abisi) birakmisti. O zaman
senet falan yoktu. Agizdan ne ¢ikarsa senetti herkes uyardi. Bize razi misiniz
diye sordu, ata sozii yok diyemedik raziyiz dedik. Babam da gonliimiizii almak
icin altin zincir yapmist1” (KK42). “Erkek ¢ocuga mirastan daha ¢ok pay verilir.
Hi¢ kadina verilmez diye bir sey yok ama iste razilik alinirsa verilmedigi de
olur. Erkek ailede soy demek, soyu devam ettirecek o yiizden daha kiymetli
gorirler. Kadin dyle degil, el kapisina gider el alem “kocas1 yer o mali” der diye
vermezler ¢cok bir sey ama mutlak razilik alinirdi yoksa helal olmazdi. Kadinin

el mahkdm, aza tamah eder verileni kabul eder” (KK52).

Kadin, babasi hayatta iken mirastan hakkin1 talep etmeye
yanagsmamaktadir. Babanin olas1 vefatindan sonra ise; esit pay verilmesini
onaylamayan erkek kardesler, kendilerince kadinin evliligini bahane gostererek
"Kocast bakmiyor mu?" seklinde savunma yapmaktadirlar. Kadinin miras
hakkina, erkek kardesler tarafindan bu sekilde ambargo konulmaktadir. Bu
konuda kadinin hakkini aramasina engel olan bir diger etmen ise, esin
tutumudur. Karisinin mirasini kullanmasi es icin, topluluk i¢cinde prestij kaybina
neden olacagi diisiincesinden dolay1 kadin miras hakkini talep etse dahi erkek
tarafindan "kar1 mali m1 yiyecegiz?" diye reddedilmektedir (Okan, 2014: s.
218). Kadma uygulanan bu ¢ift tarafli ayrimcilik kadini pasif duruma
distirtirken, kadin erkek esitligi konusundaki sdylemi bir kez daha ¢eliskiye
ugramaktadir. “Halbuki en ¢ok kiza mirastan pay verilmelidir. Ezilmesin, hor
goriilmesin gilivencesi olsun diye ama iste tam tersi oluyor. Miilk erkegin
oluyor, c¢ileyi kadmn c¢ekiyor. El evine gidiyor koca yer diye disliyorlar”
(KK65). Kadmlarin miras konusunda "razilik" ile yetinmesinin bir diger sebebi
de erkek kardesleri ile aralarinda darginlik olmasini istememeleridir (KK13,

19,30). Yapilan saha ¢aligmasi dogrusunda miras hakki ile ilgili konuya yonelik
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erkek kaynak kisilerin cevabi genel anlamda, Alevilikte kiz ve erkek ¢ocuga
mirastan esit pay verildigi yoniindeydi (KK57, 27, 69, 38). Ancak kadin kaynak
kisilerin verdikleri ornekler ile erkeklerin esitlik vurgusu, sdylem ve pratikteki

eril dilin yansittig1 ¢eliskiyi agik¢a gostermektedir.

Aleviligin geleneksel olarak daha az yasandigi kent hayatinda ise,
kadmlarin ¢aliyma ve egitim hayatinda daha etkin olmalar1 haklarinin neler
oldugunu bildiklerini gostermektedir. Ancak buna ragmen goriisme yapilan
hicbir kadinin mahkeme yoluyla miras hakkini almadigini, aile igerisinde
konunun ¢6ziime kavustugunu belirtmislerdir (KK29, 17, 34, 5). Ataerkil bir
duzende gerek kirsal gerek kentsel hayat icerisinde ge¢misten giiniimiize,
“esege nal vurulmaz, kadina miilk verilmez.” (KK54) anlayisi teoride farklilik

gosterse dahi uygulamada gegerliligini siirdiirmektedir.

3.2.4. Alevi "Oteki", Siinni "Yabanc1" iliskilerinde Kadin

Alevi Siinni iliskileri, gegmisten giiniimiize; dini, tarihi, kiltiirel ve siyasi
nedenlerden olayi siirekli bir catigma halinde olmustur. Kendisinden olmayan ile
aradaki simirlar1 belirlemek i¢in olusturulan savunma mekanizmasi sebebiyle
bugin, Sdnni kesim icin Aleviler “6teki”, Alevi toplumu i¢in Siinni'ler
"yabanc1" kavramlariyla anilmaktadirlar. Bu durum iki toplumun kendi i¢inde
"biz" kavramini etkin hale getirmektedir.  Bdylece “biz” olgusu kendi
cergevesinde sekillenip, sinirlarini ¢izerken "biz" aidiyeti disinda kalan grup

dislanmaktadir.

Bir gruba aidiyetlik ancak grubun {yesi gibi hissedildiginde
etkinlegsmektedir. Bu aidiyetin olusmasi icin de iki secenek kullanilir. Birincisi,
icerisinde var oldugu grubun {iyeleriyle ortak yonlerini vurgulayarak biz
duygusunu gii¢lii ve etkin kilmaktir. Diger husus ise; grubun 6tesinde kalanlar1
dislayarak, kotiileyerek kendi gruplarmin dayanigsmasii negatif bir baglamla
arttirmaktir (Oran, 1993: s. 43). Temelde bakildigi zaman "biz", "onlar",
"oteki", "yabanc1" kavramlarint karsilikli goriiniir kilan, aralarindaki iligkidir.

Toplumlar ya da gruplar kitlesel varligini siirdiirebilmek i¢in her zaman kendisi
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gibi olmayan bir otekiyi var etmis, bdylece kendi kimligine islerlik
kazandirmigtir. Alevi, Stinni toplumlarindaki 6tekilestirme hususu, ayni kiiltiirel
ve dini temele farkli yorumlar getirilmesiyle baslamaktadir. Bu gruplagsmanin
toplum ve bireye olan etkisinden bahsetmek icin Oncelikle ayrimin nerede

basladigina kisaca deginmekte fayda vardir.

Alevi ve Siinni toplumlarin arasindaki gerginligin ilk temel nedeni siyasi
etmenlerdir. Hz. Muhammed'in vefatindan sonra baslayan halifenin kim olacagi
tartigmalar1 bugiin iki dini olusumundaki ayrimin baslangici niteligindedir. Hz.
Muhammed'e yakinligiyla bilinen Hz. Ebu Bekir’in ilk halife olmasi, bu hakkin
Hz. Ali'de oldugunu diisiinenleri rahatsiz etmistir. Rahatsiz olan tarafin temel
dayanagi ise, Hz. Muhammed'in Veda Hacc’inda Hz. Ali'yi halife olarak
sectigine inanilmasidir. Bu sebeple Hz. Ali tarafinda olanlar, Hz. Ebu Bekir
sonrasinda secilen Hz. Omer ve Hz. Osman’m halifeligini kabul etmemislerdir.
Gruplagsmanin arttigi bu donemde Emevi'lerin Ehli Beyt’e olan tavirlari,
Muaviye’nin iktidar hirst ve iktidari elden birakmamak i¢in oglu Yezid'e
otoriteyi devretmesi var olan gerginligin daha da artmasina neden olmustur.
Ancak ayrimin zirve noktasi diye adlandirilacak olay ise: Yezid'in peygamberin
torunu olan Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin Kerbeld’da sehit edilmesi olmustur.
Bu durum, 6zellikle Anadolu Aleviliginde, Hz. Ali ile oglu Hz. Hiiseyin'e
saldiranlara karsi nefret boyutunda duygular olusturmustur. (Tanis, 2016: s. 37,
Catli, 2008: s. 30) Alevi toplumunun Ehli Beyt'e olan sevgi ve bagliligi Hz.
Ali'den onceki uc halifeyi kabul etmemesi, onlar yerine ilk imamm Hz. Ali
oldugu ve toplam olarak on iki imami kabul etmeleri, Alevi inang¢ kiiltliriiniin
temellerinin atilmasina neden olmustur. Buna karsilik Siinni toplumlarin ise on
iki imama halifelik katmamas1 sadece dort halifeyi kabul etmeleri yiizyillardan

beri siiren farkliliklarin devam etmesine neden olmaktadir (Eyliboglu, 1980: s.

878).

Alevi Siinni iligkilerinin temelini olusturan siyasi c¢atigma iki grup
arasindaki sinirlarin artmasina neden olmustur. Anadolu sahasina bakildiginda
ise, Hac1 Bektas Veli ogretileriyle baslayan Aleviligin, Selguklu ve Osmanli

Devletlerinin izledikleri Siinni devlet politikalarina ters diistiigli iddia edilmistir.
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Bunun sonucunda ise, Alevi toplumlara agir yaptirimlar uygulanmistir.
Ozellikle Osmanli Devleti'nin, Sii'ligi benimsemis olan Safevi Devleti ile olan
micadeleleri zaten agir vergi ve yerlesik hayata ge¢mek icin zorlanan Alevi
gruplar1 rahatsiz etmektedir. BoOylece Safevi Devleti'nin uyguladigi 1liml
politika bu gruplarin Sah Ismail tarafina gegmesine olanak tanimistir. Bu durum
sonrasinda Osmanli kaynaklarinda Alevi toplumu, “Kizilbag” ismiyle anilmaya

baslanmistir.

16. yiizyildan once Tiirk Alevilerinin belli bir ad1 yoktu. Onlara "rafizi",
“zindik", "miilhid" ya da tarth boyunca verilegelen Kizilbas denilmekteydi.
Kizilbasa, “asi" sozciigiiniin tagidig1 asagilayici (Allah'a asi) anlam yiiklenince,
yerini Ali'ye baglanis ifadesi olan "Alevi” deyimi almistir. Camiye gitmemeleri,
Ramazan'da oru¢ tutmamalari, kadinlarin kapanmaya uymamalari, toplantilara
erkekler ile birlikte katilmalari nedeniyle Aleviler dislanmistir (Melikoff 2010:
s. 341-342). Guntimiiz Tiirkiye'si incelendiginde ise, tarih boyunca Alevi kesime
yaftalanan “din dis1" olusum algisi, toplumun birgok yaralar almasma neden
olmustur. Osmanli ve Safevi Devletlerinin ¢ikar ¢atismalari ile zirve noktalara
gelen kutuplasma sonucunda o zamanlar "rafizi", "zindik", "erbas" gibi
asagilayict sifatlar, giinimiizde "mum sondiirenler", “ana-baci tanimayanlar”
gibi pejoratif sifatlar kazanmistir. Oyle ki kavrama yiiklenen bu olumsuzluklar
ima edilen toplum tarafindan bile kullanilmasini gii¢lendirmistir (Kaplan, 2010:
S. 36-47). Mum sondii iftirasinin geldigi kaynak, Cem ayinlerinde on iki hizmet
ritielinden biri olan “gerag uyandirma” ritlielidir. Bu ritlielde hizmet sahibi,
Hak Muhammet Ali adina i¢ mum yakmaktadir. Konuyla ilgili Aydin Giiltekin
(Dede) sunlar1 ifade etmistir: “Allah'in nuru peygamberimizin nuru ve
Hz.Ali'nin nuru i¢in {ic mum yakilir. Onlarin nurunu temsil eder. Onceden
kandiller yakilirmig. O mum ya da kandil nasil 1g1k veriyorsa biz de dyle ilim ile
151k vermeliyiz maksadiyla c¢erag uyandirilir. Karanlik karsisinda cerag gibi
yanip, ask yani Hak aski ile, onun ask atesiyle aydinlanmaliyiz manasini tasir
(KK27). Halk arasinda, haksiz yere “mum sondi" seklinde iftira atilan, Cem
ayinleri gayri ahlaki unsurlar bulundurulan toplantilar olarak goriilmekteydi.
Halbuki bunun tam aksine iffetli, hiirmetli, dayanisma ve kaynasmanin

saglandig1 bir halk meydamidir (Figlali, 1996: s. 371). Ancak bu ritliel zamanla
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kendi gibi olmayani karalamak maksadiyla diger dini gruplardaki bazi sig
diistinceler tarafindan 6zellikle "kadin" bedeni ilizerinden iftira atilmasina neden
olmustur. Gerek tarihi gerekse toplumsal olaylar Alevi inancina mensup
insanlarin kendi i¢cine kapanmasina yol agarken ayni zamanda Cem ayinlerine
kadin erkek birlikte katildiklar1 ig¢in bireyler bu iftiranin hedefi haline
gelmislerdir. Konu ile ilgili Alevi kadinlar ise, genel anlamda iistlerine atilan bu
iftiradan rahatsiz olduklari ve siirekli bu tarz asagilayici ithamlar ile karsi
karsiya geldiklerini belirtmislerdir. “Ne kadar ayiptir. Camur at izi kalsin.
Cemlere, Allah ile bulusmak i¢in gidilir. Bizim de ibadetimiz budur. Dede
Kur’an okur. Dua ettigimiz Allah aynidir. Ama iste yabancilar sanki farkli bir
sey yapiyormusuz gibi namusa laf ediyorlar. Orada herkes bacidir kardestir.
Kimse kem gozle dahi bakmaz. Yillarca bu suglamaya maruz kaldik” (KK30).
Alevi toplumu kendilerini bu denli dtekilestiren Sunni inancia kars1 Hz. imam
Hiiseyin'in katili olan Yezid ismini yakistirarak karsi savunmaya ge¢mektedirler

(KKS5, 12, ,21, 47, 61, 53, 70, 66, 71).

Eril iktidar dizeni igerisinde kadin olmak hali hazirda yeterince zor iken
Alevi kadin olmak bu baglamda daha zor hale geldigi soylenebilir. Buradaki
zorluk, Alevi kiiltiriiniin kadina yiikledigi zorluktan ziyade "mum sondi"
iftirastyla kadmin, bedeni ve kimligi iizerinden vyargilaniyor olusudur.
“Babaannem okulda arkadaslarima Alevi oldugumu sdylememem gerektigini
ogretti. Hep sakladim. Kizzim mum sondii yapiyor musunuz derler canin sikilir
seni dislarlar o ylizden sdyleme derdi. Biiyiiylince nedenini daha iyi anladim”
(KK28). “Alevi oldugumu hig ilk seferde sdylemedim. Ogrendikleri an girkin
bir giiliisle mum sondii yapiyor mussunuz dogru mu? denilirdi. Bu yiizyilda hala
bu kadar cahil olunmasi koti” (KK32). “Yabancilar saniyorlar ki Alevi
erkekleri karisin1 kizin1 sakinmaz, kendi de baskasinin esine kizina goz diker.
Oyle ¢ikarmiglar iftirayr. Halbuki hi¢ 6yle degil. Tam aksine korur kollarlar”
(KK45). Alevilerle ilgili, bu iddianin kaynagi eski tarihlere dayanmaktadir.
Ozellikle Islamiyet gelmeden &nce, Dersim g¢evresinde yasayan insanlarin bir
arada kadin erkek ayirmadan ibadetlerini gergeklestirmesi iizerine bu tarz
iddialarin tiiredigi diisiiniilmektedir. Bugiin de, Orta Asya’daki Ahmet Yesevi
taraftarlar1 i¢in de benzer karalamalar devam etmektedir (Varhoff, 1999: 253).
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Biitiin bu soylemlerle birlikte Otekilestirme hayatin bir¢ok noktasinda
kendini gostermektedir. Gegmiste, ilkokul ¢agindaki bir g¢ocuk igin "senin
dudaklarin kuru degil, oru¢ degilsin", bir yerlerde birileri Alevi oldugu igin
oldiruldid, sakin Aleviyim demeyin gibi ciimleler kullanilirken simdilerde
Aleviler i¢in “hak etsen bile bir yere gelemezsin" gibi kirict ve tedirgin edici
soylemlerin varlig: ile o6tekilestirme kuvvetlenmektedir (Cigek, 2014: s. 799).
Mensei ayni olan bu iki dini grup yilizyillar boyu kendi icerisinde birbirlerine
“Oteki” ve “yabanc1” kalmak zorunda birakilmislardir. Bu durum toplumsal,
sosyal ve kulturel her alanda etkili olmaktadir. Gilinlimiizde ayrimin yasandigi
alanlardan biri ise evlilik kurumudur. Alevi-Stnni evliliklerinde, eskiye goére
giinimiizde pozitif yonde bir artis oldugu sdylenebilir. Ancak yine de kaynak
kisi olarak goriisiilen kadin ve erkek bireylerin, 6zellikle kiz ¢ocuklarinin Siinni
bir bireyle evlenmesi konusunda c¢ekincelerinin bulundugu goézlemlenmistir.
Genel olarak “insan olsun” (KK3, 14, 5, 6, 17, 18, 21, 42, 24, 25, 69, 50) tavr1
dile getirilirken, Stinni evliliklere tamamen olumsuz goriis bildiren kaynak
kisiler de bulunmaktadir (KK71, 59, 38, 52, 65, 46, 67, 36). Ayrica Alevi Slnni
iliskilerinde evlilige olumsuz bakilmasinin nedenleri arasinda Gorgu
Cemlerinde, Sinni ile evliligin diiskiin sayilmasi da gosterilmektedir (KK 65, 9,
70, 49). Giinlimiizde insanlarin kéylerden kente tasinmalari; egitim, is, mahalle,
apartman gibi ortak alanlarda birlikte yasamaya mecbur kalmalari, bireylerin
tanismast ve evlenmesi gibi sonuglar dogurmaktadir. Bu baglamda geleneksel
yasamda evliliklere bu denli soguk bakilmasinin nedeni, iki tarafin da
birbirlerine  kapali olmasi ve Dbirbirlerini tamimak istememesinden
kaynaklandigini séylemek de miimkiindiir. “Eskiden evlilikleri daha zordu.
Kizlarim Siinnilerle evlenmesi istenilmezdi. Kiz alinirdi ama vermeye
yanasilmazdi” (KK19). “Evvel kiz da alinmazdi verilmezdi de. Simdi 6yle degil,
hep karistik. Ben istemem ama gencler dinlemiyor. Oglan aliyoruz igimize
kabul ediyoruz ama bizim kizlarimiz kabul goriilmiiyor. Hep baski var
ustlerinde” (KK51). Sinni bir erkek ile kizlarin evlenmesine sicak
bakilmamasinin gerekgesi olarak dini, kiiltiirel ve sosyal farkliliklara ayak
uydurmakta giicliik ¢ekilecegi gOsterilmektedir. “Siinni’ye kiz vermem,
istemem. Oglum istedi, gelin bizim i¢imize girdi. Karigsan1 yok goceni yok. Ama

yabancilar yok sa¢1 agik yok oru¢ tutmuyor, namaz kilmiyor diye hor
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goriiyorlar. Halbuki bunlart bilip istiyorlar. Sonra iglerine girince eziyet
ediyorlar, kabul gérmuyorlar bir turli. O yuzden kizimin ezilmesini istemem”
(KK®60).

Erkek bireylerin Siinni kadin ile evlenmesi karsisinda gelinin tim dini ve
kiiltirel haklarinda 6zgiir birakildig1 ancak kadinlarin evlenmesi durumunda
baskiya maruz kaldigi inanci olduk¢a hakimdir. “Kiz aldik ama kiz vermedik.
Benim kizim Siinni bir gencle konustu ben istemedim, taraftar olmadim. Alevi
kizlar1 1iyi niyetlerle evleniyorlar ama evlilikleri uzun surmuyor. Cunki
dedikodu yilanin zehridir, gittikten sonra oglan tarafi basliyor baskiya,
istemedigin bir sey zorla kabul edilir mi? ama iste onlar zorluyor. Mecbur
olmadik¢a evlenmeleri taraftar1 degilim, kendi ¢evremizden olsun. Kaynanam,
kendi tavugumuz elin horozundan iyidir derdi, o misal. Evlendikten sonra ¢cocuk
olunca da sikint1 hangi yone donecegini hangi kiiltiirde yetisecegini bilmiyor
cocuk, hem ileride de Alevi d6li diye dalga gegiyorlar. Bu yiizden kiz vermem”
(KK71). Ancak karsi ¢ikmayan, devrin degistigini ve artik bu tarz anlayislarin
ortadan kalkmasini isteyen goriisler de mevcuttur. “Gelinim var Siinni ¢ok da
severim. Kizimla aynidir, ayrim olmaz. Torunum Siinni’yle evlendi. Hepsinden
memnunuz terbiyeli, saygili insanlar” (KKZ20). “Ben karismam eger kizim
istiyorsa evlenebilir, yeter ki insan olsun saygili olsun” (KK39). Geleneksel
Alevi aile kurumunda; baba, anne ve aile biiyiikleri es se¢imi konusunda
oldukc¢a etkilidirler. Cogunlukla anne ve babanin uygun gordiigii kisi, cocuk
tarafindan uygun goriilmektedir. Ozellikle kiz ¢ocuklarmi, es segme konusunda
pasif birakmaktadirlar (Yaman, 2001: s.69). Kendi igerisinde kapali olan Alevi
Siunni gruplar arasindaki evliliklerde kadmin tercih konusunda yine arka planda
kaldig1 goriilmektedir. Erkek bireyler, farkliliklara ragmen daha 6zgir
birakilirken s6z konusu kadinlarin es se¢imi oldugunda ¢ogu zaman anne, baba
ve yakin aile bireylerinin s6z haklar1 bulunmakta olup hakli bir korumaci tavir

ile kadimin korundugu iddia edilmektedir.
Oteki ile yabancinin iliskisi, sadece evlilik ile degil sosyal konularda da

bireylerin tutumlar1 bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Komsuluk, is, egitim gibi

alanlarda da g¢ocuk yaslarda dahi zorluklar yasandigi dile getirilmektedir.
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“Lisedeydim arkadasim ile biraz atismistik. Bana Alevi oldugum ic¢in hakaret
etmisti. Annemin sag¢i acik oldugu i¢in sac tellerinin yilan olup annemi
bogacagini sOylemisti. Aglayarak anneme anlattim, T{ziilme demisti.
Arkadagimin sugunun olmadigini onun da ailesinden dyle gordiiglinii soylemisti.
Zorbaliklar kii¢iik yasta bile var. Ama annem hakliydi; ¢ocuklarin su¢u yok”
(KK53). “Komsumuz vardi Seher teyze Siinni’ydi kendisi. Beraber yiyip,
icerdik. Sonra birden sogukluk girdi araya gelmedi bize. Annem de merak edip
cagirdi, bir sey olup olmadigini sordu. Cay, kisir yapmist:i annem, getirdi
yemedi. Hi¢ unutmuyorum o giinii, “Siz Aleviymissiniz sizin yemekler bize
helal degil ondan yemem” demisti. Annem c¢ok {izlilmiig, kirilmist1 bir daha
konusmadilar” (KK24). “Mahallede siirekli siz Miisliman misiiz? Orug tutuyor
musunuz? Neden namaz kilmiyorsunuz? Mum sO6ndii oynuyormussunuz diye
kotii ve sorgulayici sorular alirdik. Barmmamadik, ¢ocuklarim da ¢ok ezildi.

Alevi bir mahalleye tasindik” (KK43).

Sianni Alevi gruplarin din olgusunda, teoride ayni tarafta olmalar1 ancak
teoriyi uygulama konusunda farkli ritiiellere sahip olmalar1 bu iki grubu
uzaklastirmaktadir. Sahip olduklar1 farkliliklar, birbirlerini anlamaktan ¢ok
otekilestirmeye, yabancilastirmaya itmektedir. Bu tarz bir yabancilagma ayni
zamanda gruplarin birbirleri hakkindaki bilgisizliklerinden de
kaynaklanmaktadir. Malatya yoresinde her ne kadar toplumsal ve dini baglamda
otekilestirilmenin kismen devam ettigi goriilse de modernlesmenin ve egitim
seviyesinin artmasiyla birlikte iki grubun birbirlerini tanimaya yonelecekleri

umulmaktadir.

3.2.5. Aleviligin Ogretimi insasinda Yolun Siirekliligini Saglayan Ozne:
Kadin

Alevi inan¢ kiltiiri baglaminda bireyin, toplum nazarinda ergin
sayilabilmesi i¢in aile kurmasi Onemli bir husustur. Aile olgusunun
tamamlayicis1 niteliginde olan c¢ocuk ise; soyun devami, ocagin siirekliligi,
inang¢ ve kiiltliriin aktarimi konusunda 6nemli bir yere sahiptir. Aktas, kirsalda

yasayan Alevi toplumu icerisinde, her c¢esit egitiminin Oncelikle ailede

81



basladigini belirtmektedir. Tarimsal faaliyetler, hayvancilik ile ilgili bilgiler,
kiiltiirel ve dini bilgiler dahil her gesit bilgi ve uygulama ¢ocuga aktarildigini
soylemektedir(1999: s. 706). Alevi Ogretimi sirasinda olusturulmaya g¢alisilan

3

temel desturlardan biri “yol bir siirek binbir” anlayisidir. Buradaki “yol”
kavrami, tarikat ile iliskilendirilmektedir. Korkmaz, tarikat kavramini; bir pirin,
miirsidin Hakk’a ulasmak igin Islam dinini yorumlayarak olusturdugu, kendine
0zgii kurallari, ilkeleri ve torenleri bulunan inang yolu, goniil yolu, manevi yol
seklinde agiklamaktadir (2016: s. 665). Bu baglamda yorede yolun
gerekliliklerini, ogretilerini, pratiklerini siirek hale getirip aktaran konumunda
ilk sirada, kadin bulunmaktadir. “Ben Alevi kimligimi annemden 6grendim.
Ogluma da ben aktartyorum. Birlikte Cemlere giderdik. On iki imam oruglarini
annem anlatirdi. Hz. Hiiseyin'in nasil katledildigini, Hz. Fatma anamizin
hayatini, semah donmeyi, edebini erkdnmni annem asiladi. EZer ben de
cocugumu bu itikatla biyultirsem ne mutlu bana” (KK18). “Kéyde dogdum,
bliylidiim. Annem hep ev isleriyle mesguldii. Anneanneme giderdik, alird1 bizi
karsisina kim oldugumuzu anlatirdi, on iki imamlar1 séylerdi. Bize isimlerini

ezberletmisti” (KK60). “Alevi oldugumuzu Aleviligin ne oldugunu bile

bilmezdim, annem 6gretti ona da kaynanasi anlatmis” (KK55).

Alevilik inancinin aktaricisi rolii, kadinin yaninda pir kabul edilen dedeler
tarafindan da gergeklestigi belirtilmektedir. Ancak buna tesvikin yine kadin ile
saglandig1 goriilmektedir. “Giilbengleri, deyisleri, erkani, dedeler anlatir,
sOylerdi. Ama Cemlere annem gotiirlirdii. Dede, Hz. Ali dedigi zaman sol elinin
bas parmagmi Operdi gayri ihtiyari ben de yapardim. Sonra sordum anneme
neden Opliyoruz parmagimizi diye, annem; saygidan demisti. Onlar bizim
bliyiiglimiiz, yanimizda degiller o yiizden adlar1 gecince saygimizi gorsiinler
diye Operiz demisti. Hi¢ unutmam simdi annemi andigimda bende sol bas
parmagini operim, saygidan” (KK57). Alevilik inang ve 6gretilerinin gocuklara
aktarilmasi konusunda kendi bilgisi sinirinda katki yapan kadmlar, yetersiz
kalinan durumlarda ise yardimci 6zne olarak baba ya da dedenin yaninda kitap,
kitle iletisim araglarin1 da kullanmaktadirlar. “Annem orug¢ tutardi, orucu
anlatirdi ama ben Aleviligi kitaplardan 6grendim Cemlerle de pekistirdim.

Annem de babam da hep destek oldular” (KK23). “Babaannemlere gittigimiz
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zaman duvarda Hz. Ali'nin fotografi dururdu. Bu kim diye sormustum

babaanneme bizim pirimiz demisti sonra da dedemden 6grendim” (KK19).

Alevi inang ritiiellerinden biri olan Muharrem ayinda oru¢ tutma
uygulamasini aileler, ¢ocuklar belli bir yasa gelmeden tutturmamaktadirlar.
Cocuklara, lokma giilbengi 6gretilmekle birlikte helal kazang ile kazanilmis
nimetle kurulmus bir sofrada, giilbeng okundugu bilgisi verilmektedir. Bunun
yaninda hileyle elde edilmis kazanctan meydana gelen sofrada lokma giilbengin
okunmayacagi da Ogretilmektedir (Yalgin, 2016: s.88). Boylece c¢ocuk
egitiminde inang ve kiiltlirel sinirlar ¢ercevesinde iyi ve kotiiniin ogretilmesi
durumu goriilmektedir. “Babam; elime, belime, dilime sahip olmay1 O6gretti.
Annem herkes insan ona gore davran kimseyi ayirma dedi. Aleviligi kitaplardan
kendi ¢abam ile 6grendim ama insanligi ailem asiladi” (KK61). “Muharrem
ayinda yasaklar olur et yenilmez, elma yenilmez falan annem kizardi sonra bize
nasil tutmamiz gerektigini anlatti. O giinden beridir bir orucumu bile
ka¢irmadim” (KK66).

Alevi kiiltiiriinde bilgilerin sézel yolla aktarilmasi, yasanilan yer, zaman
ve egitim durumu g6z Oniinde bulunduruldugunda kadin bilgisinin bu
etmenlerden dolayr smirli kaldigr gorilmektedir. Bununla birlikte merak
edilenlerin sorulabilecegi kaynaklarin smirli ve ulasilabilirlik agisindan zor
olmasi sebebiyle de kadinlarin, Aleviligin temel tarihi hakkinda tam olarak
bilgiye sahip olamadiklar1 gézlemlenmistir. Sahip olunan bilginin sinir1 ise;
Muharrem ay1 orucu, Kerbela Olayi, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hac1 Bektas Veli ile
ilgili bilgilerin genellikle anlatilan hik&yelerden ileri gitmemektedir. Bununla
birlikte musahiplik kurumu, diiskiinliik, tiirbe inanc1 ve ritiielleri, on iki hizmet,
Aleviligin temel anlatilar1 konusunda genel bilgiye sahip olduklar1 tespit

edilmistir.
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DORDUNCU BOLUM

4. KADIN FOLKLORU BAGLAMINDA ALEVi KADINININ YERI VE
RITUELLERI

4.1. HAYATIN GECIiS DONEMLERI

Insan yasami siiresince; dogum, evlenme ve liim olmak iizere ii¢ dnemli
gecis donemi bulunmaktadir. Her toplum bu 6nemli ii¢ asamada, kendi dinsel ve
blayusel ritiieller ile sinirlarini ¢izerken bagli oldugu kiiltiirel unsurlar1 da bu
sinirlar ¢ercevesinde yonetmektedir. Bu gec¢is donemleri icerisinde yapilan
ritiellerin amaci, kisinin yeni durumunu belirlemek kutsamak, kutlamak; ayni
zamanda da bireyi tehlikelerden korumaktir. Gegis donemleri bu amag
dogrultusunda, icerisinde barindirdig: adet, gelenek, toreler ile bir iilkenin ya da
yorenin geleneksel kiiltiiriiniin temelini olusturmaktadir (Ornek, 2018: s. 183).
Inanis ve uygulamalarla Oriilmiis hayatin gecis donemleri, bu inanis ve
uygulamalar1 kusaktan kusaga aktararak geleneksel torenlerin (ayinlerin,
ritliellerin) meydana gelmesini saglamistir. Gegis donemleri etrafinda olusan
inanis ve uygulamalarinin kaynaginda da hayata olan dayanilmaz ilgi

yatmaktadir (Aga ve Yolcu, 2016: s. 435).

4.1.1. Dogum

Insan ve hayvanlarin ortak amaglarindan biri iireme ve tiirii siirdiirmedir.
Bu durum hayvanlarda yaratilis bakimindan icgiidiisel olurken insanlarin ise
iradelerine bagl olarak gelisir. Geleneksel toplumlarda, cinsellik ve evlilik
iremeye baglidir. Bu yiizden toplum tarafindan, kadin ve erkek bireylerin uygun
zaman geldiginde yuva kurmalari, mesru bir zeminde cinsel iligkiye girerek aile
olgusunu tamamlamak i¢in yavrular diinyaya getirmesi beklenir. Ancak evlilik
sonrasinda ailelerin cesitli nedenlerden dolayr insan iiretimine ge¢memeleri,

basta bireysel olarak toplum i¢inde kaosa neden olabilmektedir. Bu tarz
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durumlarda ise insanlar, sorunu ¢O0zmeye yoOnelik inanig ve uygulamalar

gelistirmislerdir (Aga ve Yolcu, 2016: s. 436).

Geleneksel dogum c¢ercevesinde gelisen uygulamalar ise morfolojik

O0zellikleri bakimindan:

1. Dogum Oncesi
2. Dogum siras1
3. Dogum sonrasi

seklinde ii¢ evreye ayrilmaktadir (Artun, 2016: s. 154).

4.1.1.1. Dogum Oncesi inamslar

Dogum oOncesi inaniglar baglaminda yapilan uygulamalar ve ritiiellerin
bircogu kisirligi gidermek ve hamilelik donemleriyle alakalidir. Malatya
yoresinin kirsal bdlgelerinde, halk hekimligi uygulamalar1 goriiliirken kdyden
kente gbciin  etkisiyle birlikte modern tedavi yoOntemleri siklikla

uygulanmaktadir.

4.1.1.1.1. Kisirhg Giderme

Geleneksel toplumlarda {ireme, bir takim kiiltiirel kodlar ile
desteklenmektedir. Soyun devami, is giicii saglamak, toplum tarafindan statii
kazanmak i¢in erkek ¢ocuk bu safhada birincil tercih olmaktadir. Bu sebeple
toplumda evliliklerin ¢ocukla ancak oOzellikle erkek cocukla taglandirilmasi
istenilir. Aile ve toplumun iiyeleri, anne ve baba olmas1 beklenen evli ¢iftlerden,
evlilik sonrasinda yogun bir ¢ocuk beklentisi igerisine girerler. Ancak bu
beklenti genel olarak birey ve toplum tarafindan, kadn tizerinde bir baskiya yol
acmaktadir (Aca vd, 2019: s. 183). Kadinin hamilelik déneminin uzadigi
zamanlarda, aileler geleneksel uygulamalara bagvurmaktadir. Bu uygulamalar
dinsel ve biiyiisel ritiiellerin yaninda halk hekimligi baglaminda da olmaktadir.
Geleneksel toplum tarafindan ¢ocuksuzlugun sorumlusu olarak kadin goriildigii

icin uygulamalar genel olarak kadin tlizerinde islerlik kazanmaktadir.
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4.1.1.1.2. Dinsel ve Buyusel Nitelikte Olanlar

4.1.1.1.2.1. Muska {le Tlgili inamslar

Malatya yoresinde ¢ok olmamakla birlikte, muska yazdirmak kadinlar
tarafindan bagvurulan bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Uzun zaman
¢ocugu olmazsa kadin Niyazi hocaya gider, dua yazdirirdi. Itikat ile gidersen
olur tabii” (KK1). Arguvan yoresinde kisirligi gidermek ig¢in uygulanan
yontemler arasinda, kutsal kabul edilen agaclardan yaprak ya da dal alarak bir
dedeye dualandirma bulunmaktadir. “Koylin ziyaret yerinden alinir. Persembe
gecesi, Cemde dedeye okutulur sonra da yatagmin altma konulur” (KK47).
Dualanan bir yaprak ya da dal parcasinin kapi esigine konuldugu veya bir iplik
baglanilarak boyunda tasindigi uygulamalar da bulunmaktadir (KK10, 73).
Dogansehir yoresinde, kisir tedavisi i¢in agz1 duali bir dedeye ya da dedenin
karisma gidildigi belirtilmistir (KK43). “Dedenin hanimi, kadinlarla oturur ve
onlarin dertlerini dinler. Cocuk istiyorsa, “Fatima ananin eli elim olsun” der
kadinin karnina koyar dualar eder sonra da dualar1 yazar. Dualari, yiklenmek

(hamile) isteyen kadin, cocugu olana kadar hep yaninda tasir” (KK40).

4.1.1.1.2.2. Ziyaret ile Tlgili Uygulamalar

Geleneksel uygulamalarda, ¢ocugu olmayan kadinlarin bagvurdugu baslica
yontemlerden birisi de pir, evliya ya da keramet sahibi olarak kabul edilen kendi
inanglarina gore, kutsallik atfettikleri dini 6nder fenomenlerinin tlrbelerinin
ziyaret edilmesidir. Malatya Aleviliginde de bu durum, ¢aligmas1 yapilan her
bolgede goriilmektedir. Yore insan1 kendi kdy ya da ilgesine bagl tiirbe ya da
ocaklara giderek dua etmektedirler. Bu baglam da Arguvan yoresinde kadinlar,
siklikla Bozan kdyiinde bulunan Sah Sultan tiirbesi ve Isa kdyiinde bulunan
Hatun Cicim turbesine gitmektedirler (KK54, 41, 57,88,10,19). “Kadinlar Sah
Sultan’a eger inanarak gelirlerse, tabii 6nce Allah’tan sonra tiirbeden bu dilegi

isteyerek dua ederlerse Sah Sultan bos ¢evirmez. Bazilarinin burada gece yattigi
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bile olur sonra mum yakarlar, eger dilegi gerceklesirse gelir kurban keserler”

(KK41).

Yore insanimnin, tiirbe ziyaretlerinin yaninda, temelinde belli bir inanca
bagli olan ve kutsal gordiikleri agag, taslik yerler ve mezarlara gittigi de
goriilmektedir. “Giirge koylinde Karatas var kadinlar en ¢ok oraya gider. Benim
halamin kizinin ¢ y1l ¢ocugu olmadi oradan sonra ii¢ buguk ayda hamile kald1.
Cocugun olsun diye tasin etrafinda {li¢ kere: “Benim kisirligimi alan var mi?"
diye dondlir sonra orada olan tanidik birisiyle pazarlik yapilir ve ¢ocuga fiyat
bicilir. Bu olay ¢ kez tekrarlanir. Cocuk oldugunda yasamasi i¢in ben sattim,
benden c¢ikt1 diye pazarlik yapilir. Sonra da tasin etrafindan, yataginin altina
koymak i¢in biraz kum alinir. Kadin lokmasini1 dagitir ve Hak askina dua eder
bir gocuk versin diye” (KK47). Giirge’de uygulanan bu ritiielin bir benzeri de
Eymir koylinde yer alan “yumru tas1” etrafinda yapilmaktadir. “Kdy yerinde
cocugu olmasini isteyen kadin, tas1 ziyaret etmeden once yufka agip tereyagi ile
yaglar sonra da kdyun kadinlarini ¢agirir. Lokmalarini alir tasa giderler. Tasa
varinca ¢ocuk isteyen kadin dnce niyaz eder, eline ¢ivi alir; Hak Muhammet Ali
diyerek ¢iviyi tasa ¢akmaya calisir. Caktig1 an ¢ivi diismezse ¢ocuk olacak
demektir’ (KK7, 8). Dogansehir ilgesinde, ¢ocugu olmayan kadinlar Sah-1
Merdan tirbesine gitmektedirler. Tiirbeye adaklar adanir, yanlarinda getirdikleri
kumas pargalar1 ziyaret yerinde bulunan agaclara asilir. “Sah-1 Merdan’dan bir
avug toprak alinir topragina dogru istegi sdylenir. Hak kabul ede sonra da suyun
icine atilir, igilir” (KK40).

Hekimhan Mezirme kdyunde bulunan gevre ilge ve illerden sikga ziyarete
gelinen Vaylog Dede tiirbesi, kadinlarin kisirliklarinin giderilmesi i¢in bas
vurduklar: ziyaretlerden birisidir. “Eskiler hep anlatir. Kadinin birisinin ¢ocugu
olmazmis. Bir gece kadmin riiyasina girmis. Benim adim Vaylog,
Hekimhan’dayim beni bul derdine care olacagim demis. Kadinin, nereden
geldigini bilmiyorum ama derler ki ¢ok uzaktan gelmis. Sormus sorusturmus
sonunda yerini bulmus. Vaylog dedeyi gérmiis uzaktan demis ki, ben sizi
riyamda gordiim sonra da elini 6pmiis. Vaylog Dede’de “seni bekliyordum”

demis. Dualar edilmis, adak adanmis kurban kesilmis. Kadin bir sene sonra
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kucaginda ¢ocuguyla gelmis” (KK61, 46). Aleviler icin kutsal kabul edilen bir
diger ziyaret yeri ise, Arapgir ilcesinde bulunan Onar kdylindeki Seyh Hasan
Onar Baba tiirbesidir. Cogunlukla persembe ve pazar giinii ziyaret edildigi
sOylenen Hasan Onar Baba tiirbesine, ¢ocugu olmayan kadinlar gitmektedirler.
Kadimlar burada dua edip tiirbenin etrafinda tavaf ettikten sonra dilekleri kabul
olsun diye mum yakarlar. Son olarak da ziyaret yerinin yanindaki agaglara ¢aput

baglayarak ritiiellerini sonlandirmaktadirlar (KK24, 25).

Malatya’da Aleviler i¢cin 6nemli bir yere sahip olan Zeynel Abidin tiirbesi,
Battalgazi ilcesinde bulunmaktadir. On iki imamlardan birisi olan Zeynel
Abidin, Hazreti Ali’nin torunlarindandir. Tiirbeye her dert i¢in sifa bulmaya
gidenler arasinda ¢ogunlukla kadinlar da ¢ocuk istemi i¢in basvururlar. Tiirbede
¢ocugunun olmasini isteyen kadinlar, tiirbe mezarmin etrafinda ii¢ kere donerler
ve tiirbe mezarini 6perler. Daha sonra ise bas ucunda bulunan tuzdan bir miktar
alirlar. Isteklerinin gerceklesmesi icin niyaz ve dualar ederek ritleli
sonlandirirlar (KK26, 27). Battalgazi ilgesinde bulunan bir diger tiirbe ise Hasan
Basri tiirbesidir. “Her istegi, sikintis1 olan gelir. Cocugu olmayan kadinlar gelir
sifa ister dua eder. Buranin topragindan bir avug alir suda eritip iger. Goniilden
isterse kurban oldugum asla ¢evirmez. Istegi hak goriiliirse alir kurbanini getirir

keser burada yemegini yapar, dagitir” (KK59).

4.1.1.1.3. Halk Hekimligini Kapsayan Uygulamalar

Halkin, yeterli olanaklar1 bulamadigi zamanlar ya da baska sebeplerle
doktora gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarini tanilama, sagaltma
amac1 ile bagvurdugu yontem ve islemlerin tiimiine halk hekimligi
denilmektedir (Boratav, 1984: s.122). Bu baglamda insanlar, rahatsizliklar
gidermek amaciyla doktora gitmeden Once ya da gittikten sonra g¢evresinin
tavsiyesiyle yoneldigi; ocak, yatir, aktar ve sifali bitkiler gibi iyilesmek amach
yontemlerin ve uygulamalarin tiimii halk hekimligi kapsamina girmektedir.
Buradan hareketle halk hekimligi; saglikli bir hayat siirdiirmek, bedenen ve
ruhen saglikli olmak isteyen halkin bagvurdugu, hastalik ve sorunlar karsisinda

modern tip haricinde bitkisel, hayvansal, madensel, dini-sihri islem ve
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uygulamalarin biitiiniine ve bunlarin sebep-sonug iliskilerini incelemektedir
(Arslan, 2020: s.13). Malatya yoresinde c¢ocuksuzlugun giderilmesi igin
bagvurulan yontemlerden birisi olan halk hekimligi, kusaktan kusaga aktarilan

uygulamalardandir.

Gelenekselligin  hakim oldugu bolgelerde genel olarak erkege kusur
bulunmadigindan bu tarz uygulamalar c¢ogunlukla kadinlar (zerinde
kullanilmaktadir. Yorede genel anlamda, halk hekimligi wuygulamalari
icerisinde; karna testi baglamak, 1sitilmis suya oturtmak, tas 1sitip bele
baglanmasi, ¢esitli otlar ile yapilan karisimlarin kullanilmas: gibi pratikler
bulunmaktadir (KK44, 72, 69, 13, 43, 36, 18, 26,17). Dogansehir yoresinde
kadinlar "kdmeci" adi verilen giiniimiizde ebe giimeci diye gegen otun sifa
getirdigini belirtmektedirler. “Ot giizelce kaynatilir, legene konulur sonra kadin
iistine oturur. Onun buhar1 hep rahmini agar” (KK50). Yorede ebe gimeci
otuyla yapilan bir diger uygulama ise, otun yapraklar1 kaynatildiktan sonra
hamile kalmak isteyen kadma yedirilmesidir (KK59). Uygulamanin, kisi isterse
kaynatilmis otun suyunun sikilmasindan sonra rahme yerlestirdigi sekli de
bulunmaktadir (KK43). Yesilyurt il¢esinde, koy ebelerinin hamile kalmak
isteyen kadina, once sogan suyu igirdigi sonra da kadinin kasigini ¢ekerek
rahmin diizelttigini belirtmislerdir (KK78). “Benim alt1 sene ¢ocugum olmadi.
Itikat sahibi ocakli bir teyzeye gittik dua etti, el siirdii sonra da maydanozla
sogan kaynatti icirdi. Evde de sogan kaynatip rahmime koymamai istedi. On bes
gin boyunca yaptim, iki ay sonra hamile kaldim” (KK63). Kale ydresinde ise,
nane, isirgan otu gibi otlar kaynatildiktan sonra ¢ocuk sahibi olmak isteyen
kadinin bu otlarin suyuna oturmasi beklenmektedir. Boylece rahim kanallarinin
acildigmma inanilmaktadir (KK14, 39). Yazihan ilgesinde, benzer bir uygulama
kullanilarak saman, maydanoz gibi bitkilerin kaynatilip kadinin buhara oturmasi
istenir (KK21). Arapgir’de bir kazan igerisinde sirke kaynatilir. Igerisine koz
atesinde 1sitilmis bir tas ya da tugla konulur. Cocugu olmayan kadin tuglanin
istline oturtulur boylece rahim yollarinda olusan enfeksiyonlarin sdkiilecegine

ve kadinin hamile kalacagina inanilir (KK24).
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4.1.1.2. Hamilelik D6nemi

Kadin, hamilelik donemi esnasinda ¢evresinde bir ¢esit hasta olarak kabul
edilir ve bu dogrultuda muamele goriir. Hamile kadindan, hamileligi boyunca
birtakim kac¢immmalara ya da icerisinde bulundugu kiiltlirel ortamin getirisiyle
birlikte bazi islemlere uyulmasi beklenmektedir. Toplum igerisinde hamile
kadina, farkli adlar verilmektedir. Bu adlarin en yayginlar ise "gebe", "hamile"
veya "yukli"ddr. Malatya’da, is ve sinif ayrimina dayali kadinlarin hamilelik
durumu; meslegi 6gretmen ise; hamile, kentli bir ev kadinina; gebe ya da iki
canli, kdylii bir ev kadinina ise; guzlaci (gebe hayvan) denilmektedir (Ornek,

2018: s. 188-189).

4.1.1.2.1. Hamile Kadinin Kaginmalar

Geleneksel topluluklar, hamile oldugu anlasildiktan sonra kadini,
gelebilecek tiim kotiiliklere karst koruyacagma inanilan, ¢esitli inanis ve
uygulamalar ile cevrelemektedir. Gebelik siireci hem anne hem de cocuk icin
kritik bir donem oldugundan dolay1 her ikisinin kazasiz belasiz bir sekilde bu
stireci atlatmasi i¢in ¢esitli kaginmalara 6nem verilmistir (Aca ve Yolcu, 2016:
S. 439). Cocuga gelebilecek zararlar1 onlemek maksadiyla alman tedbirler
arasinda, agir sey kaldirmamak, yiiksek yerden atlamamak gibi akla uygun
uygulamalarin yaninda biyilikliik icerige sahip sakinma islemleri de
bulunmaktadir. Bunlarin ¢ogu da ¢ocugun diismesine neden olacak olaganiistii

varliklarin etkilerin baska yone ¢evirmek amacindadir (Artun, 2016: s. 162).

Malatya Alevilerinin yogun oldugu Arguvan yoresinde hamile kadinin,
fiziksel 6zelliklerinde aksaklik olan bir bireye baktiginda ¢ocugun da bu tarz
fiziksel bir aksaklik ile dogacagina inanilmaktadir. “Cirkin birine baktirmazlar.
Kore, topala baktirmazlar yiikli kadin1 yoksa ¢ocugu da onlara benzer kor olur
topal olur” (KK54). Bununla beraber fiziksel aksakligi olan bireyle dalga
gecildigi zaman da c¢ocugun bu aksaklikla dogacagi rivayet edilmektedir.
“Bizim bir akraba kadin hamileyken, kiiciik kaynimla dalga gegerdi kekeg
(kekeme) diye oglu da ayni onun gibi oldu” (KK48). Yorede hamile kadinin
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sakinmasi gereken bir diger konu ise, cenazeye bakmamasi ve bu tiir torenlerden
uzak durmasi gerektigidir. Bu durumun hamile kadmnin hamileligini
sonlandiracagina inanilmaktadir (KK50, 51, 8). Arguvan’m, Eymir koyiinde
"ugurun kesilmesi" adli uygulamada hamile bir kadiin Oniiniin kesilmeyecegi,
gecen kisinin yikii varsa dahi beklemesi gerektigi sdylenmektedir. Aksi
takdirde cocugun diisecegi iddia edilmektedir (KK4). Ayrica Arguvan yoresine
0zgii olan "ugurun kesilmesi" ritiielinde kadinin yolunun kesilmesi biiyiik giinah
olarak sayilmaktadir. Gebe kadinin karninda tasidigi ¢ocugun erkek olabilir

disiincesiyle de ugurun alinmasina dikkat edilir (Sahin, 1989: s. 30).

Yesilyurt bolgesinde, hayvanlar ile ilgili inaniglar hakimdir. "Tavsana
bakmaz gelin kiz cocugun kulaklar1 tavsanin kulaklar1 gibi biiyiik olur. Yilana
da baktirmazlar, kayar elinden diye, baykusa bakmaz gozleri eblek olmasin
diye" (KK68). Dogansehir yoresinde, genel olarak agir kaldirmamak,
hamileligin son donemlerinde herhangi bir is yaptirmamak kedi kopek gibi
hayvanlara baktirmamak seklinde uygulamalar gorilmektedir (KK53, 43, 40).
Yazihan’da, “yiiklii gelinin yaninda sevmedigi biri varsa g¢ocuk o kisiye
benzemesin diye karnina, eger sevdigi biri varsa da ona bakar ki ¢cocuk guzel
dogsun” (KK21) seklinde inaniglar mevcuttur. Kale yoresinin Kozluk kdyiinde
ise kadinlar, son aylarinda bolca gezdirilerek doguma hazirlanmaktadirlar.
Ayrica eline ip almas1 engellenmektedir. “Ip ordiiriilmez, cocugun bag1 boynuna
dolanir derler. Ocag1 varsa ocaktan toprak alir, yastiginin altina ilistirir boylece

tiim kotiliiklerden korur. Benim yastigim Fatima ananin yastigi deriz "(KK9).

4.1.1.2.2. Aserme

Halk arasma "aserme" denilen asamaya gelen kadin, bazi seyleri
yapmaktan, 6zellikle bazi yiyecekleri yemekten kagmmaktadir. Aseren kadin
genel olarak aci, eksi baharatli yiyeceklerden uzak durmaktadir. "Ye eksiyi,
dogur Ayse’yi" tekerlemesinden de anlasildig1 iizere bu anlayis toplum
icerisinde bir hayli yaygmdir. Yine yaygin bir inanisa gore; hamile kadinin
caninin ¢ektigini yiyemedigi zaman, bunu zararini ¢ocuguna c¢ektirmektedir

(Ornek, 2018: s. 187).
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Malatya yoresinde genel olarak, hamile kadinin caninin istedigi tedarik
edilmedigi zaman dogacak bebegin viicudunda lekeler ¢ikacagi inanci hakimdir
(KK7, 20, 36, 58, 12, 43, 67, 42, 4, 7, 50, 19). Arguvan yoresinde gebe kadin,
asermesi durumunda hali hazirda aserdigi seye ulasamiyorsa, elini iic defa
ifleyerek memesine siirtmektedir. Boylece memelerinin sismeyecegi ve agri
yapmayacagina inanilmaktadir (KK10, 55). Hamile kadma elma yedirildiginde
cocugun al yanakli, ayva yedirildiginde ise gamzeli dogacagi soylenmektedir
(KK48). Dogansehir yoresinde gebe kadinin elmaya asermesi sonucunda kizi
olacagi disiiniilmektedir (KK53). Arapgir'de ise anne adayinin cani et ¢ekerse
cocugun konuskan olacagina, gebeyken ¢ok siit veya siit iiriinlerini ageriyorsa da
kiz ¢ocugunun olacag: belirtilmektedir (KK24, 25). Yesilyurt bolgesinde ise
kiraz, boglrtlen gibi yiyecekler anne adaymna verilmemektedir. Bu tarz

meyvelerin bebegin viicudunda lekeler olusturacagina inanilmaktadir (KK65).

4.1.1.3. Dogum Sirasi

Dogum oOncesi yapilan tiim uygulamalardan sonra diinyaya bir can
gelmesiyle birlikte yeni bir heyecan baslamaktadir. Anne ve ¢ocuk i¢in aylarca
stren yolculuk sona ermektedir. Bu durum gocugun “hayirlisiyla” dogmasi,
annenin de kurtulmasi ile sonug¢lanmaktadir. Anne ve babanin ilk ¢ocugu,
ailenin de ilk torunu ise, ¢ocuk i¢in yapilan hazirliklar bu dogrultuda daha da
onem kazanmaktadir (Altun, 2004: s.124-125). Anne adaylarinin dogumu
esnasinda yasayaca8i zorluklar1 en aza indirgemek ve kolay bir dogum
gergeklestirmesini saglamak i¢in bir¢ok uygulama bulunmaktadir. Glnimiizde
kirsal hayattaki yasamin azalmasi ve genel anlamda dogumlarin hastanelerde
gerceklesmesi sebebiyle yoOrede goriilen uygulamalarin bircogunun gecmis

donemlere ait oldugunu sdoylenmekte fayda bulunmaktadir.

Malatya yoresinde, geleneksel anlamda evde gergeklesen dogumlarin hepsi
dogum isinde uzmanlasmis ebeler tarafindan gerceklestirilmektedir. Alevilik
inancinda Onemli bir yere sahip olan Hz. Fatima’ya atifta bulunarak "Elim
Fatima anamizin eli olsun, biz go¢tiikk sen de gocesin" seklinde sirtin

stvazlamasi ile baglayan bu dogum ritiielinde amag, dogumun kolay geg¢mesini
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saglamaktir (KK20, 70, 66, 29, 59). Yesilyurt yoresinde dogumun kolay
gecmesi icin gebe kadin sancilari basladiginda, bol bol gezdirilmektedir. Eger
ebe uygun goriirse sicak suya oturma ya da sicak suda banyo yaptirma islemi
uygulanmaktadir (KK63). “Kadin dogum yapacagi sirada ebe cagirilir. Ben
eltimin dogumunda vardim. Eve geldik yatagina sicak toprak doktiik rahat etsin
diye. Ben ondan Once anne olmustum o yilizden dolagimi (yazma) kafasina
koydum ki dogumu rahat gegsin, adettir. Sonra tiim kilitler acilir, kapilar agilir,
gliglimlerin bile kapagini acariz. Fatima anamizin eliyle diye dogumu ebe yapar.
Biz de havluyu sicak suya koyup karnina bastirdik. Zor oldu biraz ama ay gibi
bir kiz1 olmustu” (KK65).

Arapgir ilgesinde ise, gebe kadinin dogum sirasinda sag1 orgiililyse saginin
orgusunin acildigr boylece dogumun da kolay gececegi belirtilmektedir
(KK24). Yazihan ilgesinin Karaca koyilinde, dogum kolay gegsin diye kadinin
rahmim bolgesine ebenin getirdigi vazelin siiriilmektedir. Bununla birlikte yine
dogumun kolay ge¢mesi maksadiyla havaya silah ile ates edilmektedir (KK21).
Hekimhan’da, dogum yapan kadina komsular1 tarafindan tuz getirilir. Tuz,
kadinin dogum sancilarinin arttig1 her sirada basiyla karnina siiriillir ve “Fatima
anamiz yardim etsin” diye dualar edilir. Yine yorede, kadin dogumu rahat
gecirsin diye sancilar1 ¢ogalmadan hamur yogurtulmaktadir (KK34, 37).
Dogansehir’de hamile kadin rahat dogum yapsin diye kadinlar, hamile kadinin
kollarindan tutarak silkelenmektedir. Ayrica kadinin dogum sancilar1 arttigi
zaman, hila denilen ¢arsafa konularak sallanmaktadir (KK43). Kale yoresinde,
masumiyetine inandiklar1 i¢in ¢ocuklarin duasi alinmak istenir. Bu sebeple evin
yasli kadinlar1 ¢ocuklara; seker, kuruyemis, para vermektedirler. Yorede yapilan
bir diger uygulama ise, anne ve ¢ocugun saglikli olmasi i¢cin daha 6nce dogum
yapan bir kadini, dogum yapan kadmn lzerinden ii¢ defa “Fatima anamiz
yardimct ola” seklinde atlamaktir (KK5, 17, 14). Dogumun kolay ge¢cmesini
saglamak icin yapilan bu uygulamalarin asil nedeni, dogum aninda gii¢siiz olan
anne ve bebegi gelebilecek her tirli kotii duruma karsi koruma istegidir.
Eskiden sik¢a basvurulan bu uygulamalara son yillarda az rastlanildigi
gbdzlenmistir. Kadinlarin hastanede dogum yapmasi, baskalar1 tarafindan yapilan

bu rituellerin orijinalligini yok etmektedir.
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4.1.1.4. Dogum Sonrasi

Anne ve yeni dogan bebege karsi olusturulan uygulamalar, anne (lohusa)
ve savunmasiz olan bebegi hayatta tutmaya, yeni dogan bebegin bahtli ve talihli
biri olmasmi saglamaya yoneliktir (A¢a ve Yolcu, 2016: s. 444). Bir anne
adaymnin nasil yedigi igtigi seylerin, baktig1 kimse ve hayvanlarin karnindaki
cocugu etkileyecegi diisiiniiliiyor ve buna gore onlemler alintyorsa bu dogum
sonrasinda da goriilmektedir. Bu baglamda c¢ocugunu etkileyecegi tasarim ve
inanci1 varsa, ¢cocukla gobegi ve esi (plasenta) ya da "sonu" arasinda da ¢ocugun
gelecegi icin birtakim ritlieller gerceklestirilir. Bu sebeple ¢ocugun esi, gelisi
giizel atilmamaktadir (Ornek, 2018: s.197). Yeni dogan bebegi gelecekteki
olumsuzluklara karsi1 koruma amaciyla gergeklestirilen uygulamalar arasinda,

gobek baginin kesilmesi, kirklama ve tuzlama gibi ritiieller bulunmaktadir.

Malatya’da geleneksel yollar ile dogun yapan kadinlar i¢in uygulanan ilk
ritliel plasentanin uygun bir sekilde saklanmasidir. Arguvan yoresinde dogumu
yaptiran ebe, cocugun “esini” yikadiktan sonra beyaz bir beze sarip uygun bir
yere gdmmektedir. “Kimse ayak siirmesin diye ebe alir aga¢ alt1 olur, su kenari
olur saklar. Oyle gelisi giizel atilmaz giinahtir” (KK47). Dogansehir yoresinde
plasenta ile ilgili yapilan uygulama ise, yeni dogan bebek kiz ise sonraki
bebegin erkek olmasi i¢in plasentanin ters ¢evrilmesidir (KK43). Kale ilgesinde
dogum sonrast kadina un ve suyun karistirilip Ustliine tereyagi dokiilerek
hazirlanan “balul” adi verilen yemek yedirilmektedir (KK39). Yesilyurt
ilgesinin Seyitusag1 kdylinde, ge¢cmis zamanlarda yeni dogan cocukla alakali
uygulamalar arasinda 6li hayvan kafasi iskeletinden bebegi gecirme ritiieli
bulunmaktadir. “Kdyde bir kisinin evinde bulunurdu. Kurt kafas1 ya da biyik
bas hayvan kafas1 olurdu. Ozellikle erkek bebek bu kafanin i¢inden gegirilir, ii¢
defa Hizir yoldasi olsun, on iki imamlar yardimci, Hak Muhammet Ali sefaatgisi
olsun denilirdi. Erkek ¢ocuk biiyliylince korkusuz olsun, yigit bir delikanli olsun
diye yapilirdi" (KK70). Arapgir’de dogum sonrasi yapilan ritiiel ise, anne meme
agris1 ¢ekiyorsa ve buna ragmen siiti gelmiyorsa memesinin giskinligini
indirmeye yoneliktir. Kutsal kabul edilen persembe gecesi agz1 duali bir kadin

gelip memesinin etrafinda bir bez yakarak dua eder. Boylece siitiin gelecegine
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inanilir. Yapilan bir diger uygulama ise, siitii dogumdan sonra gelmeyen
annenin sirtina, dogum yapmis bir kadinin vurmasidir. O sira elinde bir parga
tuz ve ekmek bulunduran kadin, ekmek ve tuzun yarisini yer diger yarisini da

anneye yedirmektedir (KK25).

4.1.1.4.1. Lohusa D6nemi Uygulamalari

Yeni dogum yapmis, dogumdan sonra kalkamamis kadinlar i¢in kullanilan
"lohusa" tabiri, lohusanin “kirk giin mezar1 aciktir” ifadesinden yola ¢ikarak
olusabilecek zararlara karsi onlemler alindig1 donemdir. Fizyolojik olarak da
yeni dogum yapmis bir kadinin beden ve mental a¢idan kendisini toplamasi,
olusan tahribatin etkilerini azaltmak i¢in dinlenmesi gerekmektedir. Lohusa
donemi, anne ve yeni dogan bebek i¢in hastaliklara miisait bir zaman oldugu
i¢cin, kent hayatinda evde genel olarak istirahat ile gecirilirken, geleneksel koy
hayatinda ise bu donemde, adet ve ritiieller ile gozle goriinmeyen kotii varliklara
karst onlemler alinmaktadir. Yorede lohusa doneminde genel olarak, kirk giin
boyunca anne ve yeni dogan bebek yalniz birakilmamakta ve kirk giin 1siklar
acik tutulmaktadir. Bu donem boyunca kadina soguk su, aci, eksi, yiyecekler
yedirilmemektedir (KK 33, 12, 53, 19, 56,3, 1, 48, 14, 5).

4.1.1.4.2. Kirk Basmasy/ Alkarisi inanci

Lohusa donemi, kadinlarin fiziksel ve ruhsal anlamda gii¢siiz oldugu
dénem olarak bilinmektedir. Geleneksel toplumlarda hissedilen bu gug¢sizlik
evresinin kotii ruhlar ile alakali olduguna inanilmaktadir. Halk arasinda bu
durum yeni dogum yapmis kadinin; korkmasina, hasta olmasina hatta 6lmesine
varacak sekilde sonuc¢lanmaktadir. Toplum igerisinde bu koétii varlik ya da
cinlere “alkaris1” denilmektedir. Ayni1 zamanda alkarisi, "albasti, al anasi, al
kizi, al ruhu, al" gibi isimlerde de anilmaktadir (Boratav, 2012: s. 32). Halk
arasindaki inanca gore alkarisi, dev kadar biiyiik, uzun boylu, uzun parmakli ve
uzun tirnaklidir. Cok ¢irkin bir yiizii olan alkarisinin saglar1 daginik, uzun ve
siyahtir. Disleri at disi gibi iri ve seyrek olup ayaklar: ise terstir. Alkarismin

yeni dogan bebegin cigerini yiyerek beslendigine inanilmaktadir. Kirmizi elbise
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giyen al karis1 genellikle subaglarinda ve agacglik bolgelerde yasamakta oldugu
sOylenmektedir (Simsek, 2017: s. 101). Malatya yoresinde alkarisinin varligia
olan inang, alkarisindan korunmak igin ritiiellere basvurulmasina zemin
hazirlamaktadir. Yaygin olarak yapilan pratikler arasinda, dogum yapan annenin
basucuna siiplirge konmasi, yorgan veya yastiga igne batirilmasi, lohusanin
yanina ekmek konulmasi gibi uygulamalar bulunmaktadir (KK30, 31, 39, 72,
67, 3, 37).

Arguvan yoresinde lohusa kadini alkarisindan koruma yodntemlerinden
birisi, kadinin yataginin etrafina ke¢i kilindan yapilmis sicim ipiyle sinir
¢ekilmesi uygulamasidir. Ayni zamanda ¢ocugun yastiginin altina da ekmek,
stipiirge konulmaktadir (KK41, 10, 9). Yorede alkarisin1 gordiigiinii belirten
Fatma Yilmaz, olay1 sdyle aktarmaktadir: “Ilk ¢ocugumu dogurdum evdeydik
simdiki gibi hastane yok. Kaynanam serbet getirdi i¢tim Oyle uyumusum
kalktigimda bogulacak gibiydim. Kaynanama, eltime seslendim gelmediler.
Kap1 aralikti. Yastigimin altinda alkarisi gelmesin diye cam pargalar1 vardi. Bir
kadin vardi kapi esiginde ama tanimiyorum bana bakiyordu. Cok cirkin
birisiydi. Siyah giyinmis, g6zleri kirmizi kirmizi yaniyordu. Bagirdim ter iginde
kaldim, kaynanam geldi anlattim, ii¢ giin basimda bekledi. Bacaya orak dikti,
ucuna sogan takti. Sonraki dogumlarimda gelmedi bir daha” (KK7). Yorede
alkarisindan korunmak i¢in, Bozan koOyiinde bulunan Al Ocagi'na da
gidilmektedir. Lohusa olan kadinin yakinlarindan biri, ocaga gidip ocaktan anne
icin ekmek alip yeni dogum yapmis anneye yedirmektedir. Ayrica ocaktan bir

parga kiil alip gocuk ve annenin yastiginin altina konulmaktadir (KK41, 54).

Yesilyurt bdlgesinde ise, annenin yataginin basina sogan ve sopa
konulmaktadir. Evin biiyiiklerinden birinin ceketini ¢ocugun iistiine atmak ise,
cocugu alkarisindan korumak igin uygulanan yontemlerden biridir (KK63):
“Eskiler anlatird1 alkarisinin tirnaklari uzun olurmus, bir tane hayvani varmis
ona biner gelirmis. Nerede dogum yapan birisi varsa onlarin cigerini yemek i¢in
gelirmis. Eger itikatli olup tedbirini almazsan {iistiine oturur once nefesini
kesermis. Ben ii¢ ¢ocuk yaptim ama bana gelmedi. Hi¢ yalniz koymadilar beni

ondandir” (KK65).
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Dogansehir’de lohusa kadini alkarisindan korumak i¢in, anne ve bebege
kirmizi yazma baglanmaktadir. Ayrica uygulanan bir diger yontem ise, babanin
sacindan bir parca kesip yatagin altina koyulmasidir (KK53, 41). Yorede ayni
zamanda varsa eger dedenin hanimina gidip su ve ekmek okutulup okutulan bu
suyun birazin1 bebege verilmektedir. Geriye kalan suyu anne icer ve ekmek ise
annenin yemesi gibi ritteller korunmak icin uygulanan baska bir yontemdir
(KK43). Malatya Hekimhan yoresinde, lohusa kadin, kocasinin kirli bir esyasini
yatagimmin yanina koyarak alkarisindan korunmaktadir. Yine yastiginin altina
bigak, makas, kap1 esigine demir konmasi da anne ve g¢ocugu korumak igin

yapilan uygulamalardandir (KK36).

Yorede anne ve ¢cocugu hastaliklardan korumak i¢in uygulanan bir diger
yontem ise '"kirk basmasi" ritiielidir. Bu uygulama, layigiyla cocugun
dogumundan sonraki kirk giin boyunca gelebilecek zararlar1 6nlemek i¢in
kullanilmaktadir. Halk arasinda "kirk basmasi, kirk diismesi, kirk karismasi,
lohusa basmas1" gibi adlandirmalar yapilmaktadir (Ornek, 2018: s. 202-203).
Malatya yoresi Alevi kadinlar1 igerisinde, kirk basmasina karsi alinan énlemler
arasinda, kirkli kadinlar1 bir araya getirmemek, kirk giin disariya ¢ikarmamak,
diigiin ve cenaze gibi térenlere katilmasini 6nlemek bulunmaktadir. Yeni dogum
yapmis iki kadinin kirkli iken karsilagsmalar1 sonucunda birbirlerine igne
vermeleri sik¢a yapilan pratiklerdendir (KK1, 4, 50, 10, 42, 67, 43, 13, 21).
Kale’de kirki heniiz c¢ikmamis iki kadin karsilasinca iizerindekileri ve
cocuklarini degistirmesi ritiieli bulunmaktadir (KK39, 17). Yazihan’da, kirkli
bebek ile annenin yakasina igne takilmaktadir. Evden et ¢cikarmamaya ya da eve
et almamaya dikkat edilmektedir. Eger eve et alinirsa ¢ocugun 6lecegi inanci
hakimdir. Ayrica diigiinli olan bir ailenin, heniiz kirk1 ¢ikmamis kadinin evinin
onlinden gectigi zaman evlenen ¢iftin ¢ocugu olmayacagi inanct da

bulunmaktadir (KK 21, 72).

4.1.1.4.3. Kirklama ve Tuzlama

Kirklama toreni, dogumdan sonra kirk giiniin dolmasiyla birlikte yapilan

uygulamalardir. Uygulamanin temel nedeni, kirk giin boyunca anne ve bebege
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musallat olduguna inanilan kotii glicleri def etmek hem anne hem de bebegi

temizleyip, arindirmaktir (Karaagag, 2013: s. 80).

Hekimhan yoresinde ilk ve son kirklama diye iki c¢esit toren
bulunmaktadir. “Benim oglumu ilk kirkina ebe geldi ama eger ebe yoksa isi
bilen birisi de gelebilir. Suyu kaynattik. Cocugu yiiz istii tuttuk o sira da ebe
kadin, ¢ocugun iistiinden yirmi kepge su dokerken, “yilan kirki, insan kirki, kurt
kirki, at kirki, he diise. On iki imam, Hizir Aleyhisselam, Ali babamiz, Fatima
anamiz yardimcin ola; kederin, agrin, acin, 1zdirabin bu su gibi aka gide” der.
Giizelce sarilir sonra da ikinci kirkinda da aynis1 yapilir ama bu sefer kirk kepce
su dokilir’ (KK20). Yazihan bolgesinde, kirklama islemi kadinlarin bir araya
gelmesi ile birlikte baslamaktadir. “Kadinlar toplanir; ¢cocuk, kap1 esiginden ya
da pencereden iiger defa ¢ikarilir. Sonra giizelce soyulur teste konulur. I¢ine de
kirk tane bugday, kiigiik tas konulur. Cocuk iistiinde tutulur kirk kere iistiinden
su atilir. Sonra testin icine dolan sulara kadinlar elini sokar: “Fatima anamin
hirmetli eliyle sifa olsun, dert olmasin.” diyerek kirk defa ¢ocugun iistiine
serpilir’ (KK72). Kale ilcesinde de benzer bir uygulama goérulmektedir.
Kalburilstiine konunan g¢ocuk, tlizerine kirk defa su serpilirken “Bismillah Allah
Allah" denilmektedir. Daha sonra kirklama toreni i¢in gelen konuklara yemekler
ikram edilmektedir (KK39).

Yeni dogan bebege yapilan bir diger uygulama ise tuzlamadir. Tiirk
geleneksel diinya goriisiinde tuza doniik bir¢ok uygulamanin olmasi tuzun her
alanda aktif olarak goriilmesine neden olmaktadir. Tiirkiye ve Tiirk Diinyasi'nin
birgok yerine bu sebeple sikga tuz ile ilgili pratiklere rastlanmaktadir (Aga vb.
2019:193). Malatya’da genel olarak tuzlama islemi, gobek baginin kesilip
bebegin yikanmasindan sonra gergeklesmektedir. Arapgir yoresinde, gobek bagi
kesildikten sonra bebegin gobek bagina da tuz konulmaktadir. Boylece bebegin
mikroplardan arinacagina inanilmaktadir (KK24). “Bebegin her yani giizelce
tuzlanir. Torunumu da ben tuzladim. Eti siki olsun, akmasmn kokmasin diye
giizelce ovusturdum. Pisik olmaz, mikrop kapmaz ¢ocuk akga pak olur” (KK25).
Hekimhan yoresinde ise, tuzlama ritiieli tuzlu su hazirlanilmast ile

baslamaktadir. Cocuga bolluk getirmesi i¢in tuzlu suyun i¢ine altin atilmaktadir.
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Bebegin koltuk ve genital bolgelerine tuzlama islemini ii¢ defa tekrarladiktan

sonra agzina da bir miktar tuz strtlmektedir (KK27).

Malatya’da gecis donemleri icerisinde dogum evresi, farkliligin en ¢ok
yasandigi donemdir. Dogum Oncesi, dogum siras1 ve sonrasinda uygulanan
bir¢ok dinsel ve biyiisel ritiiel giinimiizde yerini tibbi uygulamalara
birakmistir. Daha ilkel zamanlardan itibaren uygulanan ge¢misten simdiye kadar
aktarilan; kotii ruhlara karsi koruma, saglikli bir yasam i¢in uygulanan bir¢cok
ritel yerini bilimsellige birakmistir. Saha ¢alismasi esnasinda altmis yas tstii
kaynak kisilere ritiicller hakkinda soru sorulurken dahi ¢ogu kez: “hurafe artik
bunlar, kimse inanmiyor, eskide kaldi.” gibi cevaplar almmistir. Bu durum
gelenekselligin ¢ogu zaman hiikiim siirdiigli kirsalda bile artik geleneksel
islemlere karsi, tibbi uygulamalarin 0stin geldiginin kanit1 niteligindedir.
Ancak geg¢miste uygulanan bir¢ok ritiielin bugiin tibbin da kabul gordigi
islemler oldugunu da kabul etmek gerekmektedir. Yeni dogum yapmis kadinin
lohusa evresini bilim; mental ve fiziksel yorgunluk, dengesizlik hali diye
aciklarken, halk kendi i¢inde alkarisi inancimi iireterek anne ve cocuk igin
korumaci bir tavirla ritiieller uygulamaktadir. Ge¢gmisin egitim seviyesi, inanci,
tecrubesi ve bilgi birikimiyle ritieller yapilirken bugiiniin sartlar1 ve bilgisiyle
de daha bilimsel uygulamalar yapilmaktadir. Bu nedenle bu tarz uygulamalar
hakkinda fikir beyan edilirken i¢inde bulundugu donemi de dikkate almak
gerekmektedir. Giliniimiizde hurafe olarak nitelendirilen birgok sey gecmis
zamanlarda insan hayatinin 6nemli pargasini olusturmus ve vazgecilmezleri
arasinda yer almistir. Yapilan ¢caligma da gostermektedir ki, gegmis donemlerde
dogum evresi ile ilgili yapilan ritiieller giliniimiize gelene kadar 6ziinden bir
seyler kaybederek ya da 6ziine bir seyler kazandirarak ilerlemistir. Ancak su da
agikardir ki gelisen tip teknolojisi, kirsaldan kentte gogler, egitim seviyesinin

yiikselmesi bazi ritiiellerin kaybolmasina neden olmustur.

4.1.2. Evlenme

Evlilik, karsit cinslerin tiir devamini saglamak dolayisiyla iiremek, diizenli

cinsel iliskiler yasamak ve sosyo-ekonomik bir birlik kurmak maksadiyla aile
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olgusunu olusturmak i¢in adim atmalarina doniik bir s6zlesmedir. Bu baglamda
evlilik, insanlar1 diger canlilardan ayiran ve belli bir topluma ait durum olmadan
globallik gosteren bir kurumdur (Aga vd. 2019: s. 196). Turk kultlru igerisinde
evlilik, gecis donemi torenleri arasinda en dnemli olanlarindan biridir. Ciinkii
topluluk icerisinde, birey ev bark sahibi oldugu zaman sayginlik kazanmaktadir.
Hayatin her safhasinda etkili olan inang ve wuygulamalarin rolii evlilik
doneminde de islerlik kazanmaktadir. Iyi veya kotii karakterli iyeler, ev iyeleri,
ata ruhlarinin; es bulmada, yuva kurmada, ¢cocuk sahibi olmada, dogan ¢ocugun
yasamanin devam etmesini saglamada etkili oldugu inanci, giinlimiizde de
gegerliligini korumaktadir (Kalafat, 2010: s. 290). Kadm ve erkegin aile
olabilmesi ve toplum nazarinda standartlarini yiikseltmek icin evlilik yapmasi
geleneksel toplumlarda gereklilik olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Evlilik ile
birlikte kisi, ben anlayisindan biz anlayisina ge¢mekte olup bir c¢ati altinda
hayatlarin1 idame etmis olurlar. Bu baglamda hayatin en Onemli gecis
asamalarindan biri olan evlilik siirecini incelemeden 6nce Malatya’daki Alevi

toplumlari igerisindeki evlenme bi¢gimlerine deginmekte fayda vardir.

4.1.2.1. Evlenme Bicimleri

Toplumlarin evlenme bigimlerini, igerisinde bulundugu tarihsel siirecleri,
ekonomik yapilari, gelenekleri kisacasi kiiltiirleri belirlemektedir. Her toplum
ya da grup kendi 6zline en uygun evlenme bigimini benimserken, 6ziine aykir1
gelen bigime de engel olmaya ¢aligmaktadir (Ornek, 2018: s. 255). Bu baglamda
incelemis oldugumuz Alevi toplumunda, geleneksellik cercevesinde tespit
edilen evlilik bi¢imleri, goriilme sikliklarmma gore su sekilde siralanmaktadir;
goriicii usulii, endogami evlilik, egzogami evlilik ve anlasarak kagma. Alan
caligsmas1 sirasinda, Alevi kiiltiirii igerisinde kabul gormeyen, ¢ok eslilik, zorla

kiz kagirma gibi evlenme ¢esitlerine rastlanilmamistir.

4.1.2.1.1. Goriictd Usult Evlenme

Geleneksel toplumlarda sik¢a karsilasilan evlenme bi¢imdir. Evlenilecek

yasa gelmis kizi se¢me islemi, damadin annesi, babasi veya yakin arkadas
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tarafindan yapilmaktadir. Evlenilmek iizere istenilen kizin; giizelligi, asaleti,
huyu, merhameti ve iffeti 6n planda tutulmaktadir. Goriicii usulii evlilik
asamasi, “goOriicii” denilen erkek tarafi grubunun, kiz evine ziyareti ile
baslamaktadir. Erkek, herhangi bir aday icin baski yapmiyorsa kizi begenme
hususunu goriicti grubu gergeklestirir (Sezen, 2005: s. 186). Malatya yoresinde
evli ¢iftler arasinda yapilan alan ¢alismasi dogrultusunda siklik bakiminda en
cok rastlanilan evlilik bi¢imdir (KK1, 2, 3, 4, 5, 19, 13, 24, 20 ,24, 34, 36 ,37,
72, 9, 39, 29, 54, 44, 40, 59, 63). Ancak alan caligmasina katilan kaynak
kisilerin yas ortalamasini diisiindiiglimiizde bu durumun giinlimiiz i¢in ¢ok da
gecerli olmadigini belirtmekte yarar bulunmaktadir. Ciinkii degisen kiiltiirel ve
toplumsal yapi, egitim diizeyinin artmasi gibi etkenler dogrultusunda c¢iftlerin
genellikle birbirlerini taniyarak evlendigi bu ylizden de goriicti usuli evliligin
glinimiizde eskisi kadar sik rastlanilan bir evlenme bi¢gimi olmadig:

soylenebilir.

4.1.2.1.2. Endogami (i¢ten) Evlilik

Malatya Alevileri igerisinde, goriilen endogami evlilik bicimi, kabile ya da
gruplar arasi evlilik anlamma gelmektedir. Bu durum 6zellikle kirsal hayatta
etkisini gostermektedir. Akraba kapsaminda amca, dayi, hala, teyze ¢ocuklariyla
evlenme seklidir. Malatya’da endogami evlilik bi¢iminin yogun olma
sebeplerinden birisi de “amcaoglunun yolda olmasi” anlayisidir. Daha c¢ok
geleneksel aile yasantisinda karsimiza ¢ikan bu durumun temelinde, topraklarin
boliinmesini engellemek, aile icine yabanci bireyin alinmamasini saglamak
vardir. Eger ailenin kizi, amcasmin oglu ile evlendirme diisiincesi var ise,
disaridan biri kizi istedigi zaman “yolda amcasmin oglu var” denmektedir
(Karaagag, 2013: s. 136). Alevi toplumlarin igerisinde siklikla rastlanan bu
evlenme biciminin bir nedeni ise, Sunni bireyler ile kizlarinin evlenmesini
engelleme istegidir (KK52, 6 ,8). “Amcamin oglu ile evlendim. Isteyerek aldim,
sikdyet etmedim. Aile buyukleri minasip gordu, akrabadir diye bir sey
demedim” (KK70). "Aleviler kizin1 digar1 koymak istemez, el i¢inde harap olur
diye o ylizden akrabasindan, koyliusinden biriyle evlendirirler” (KK5).

“Halamin oglu ile evliyim. Disaridan da istediler, annem razi gelmedi. Aile
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baglarindan dolayr kimse bir sey diyemiyor ama mutluyum bir kotiiliigiini
gérmedim” (KK43). “Kizim1 amcasinin ogluna verdik. Kendisi de istedi babas1
zaten raziydi. I¢imize yabanci gelsin istemeyiz. Biraz da ondan razi geldik.
Tanidik oldugu igin sonucta nasil davranacagmi biliriz. Igimiz rahat
evlendirdik” (KK10). Bu baglamda kiz evlendirilirken ya da damat alinirken
kendi inanglari dogrultusunda, “igimizden” olsun “bizim” olsun diislincesi

oldukca hakim durumdadir (KK38, 63, 64, 69, 14).

4.1.2.1.3. Egzogami (Distan) Evlilik

Egzogami evlilik, grup dis1 evlilik bicimidir. Bu tarz evliliklerde grubu
genisletmek ve 1s birligi artisin1 saglamak amaclanmaktadir. Toplum ve
kiiltiirlin degismesi, gruplar arasi etkilesimi de dogru orantida etkilemektedir.
Dolayisiyla gelisen cag ile birlikte gruplar birbirini yakindan tanima firsat1 elde
etmektedir. BOylece farkli gruplar arasi evliliklerde artis olmaktadir (Deniz,
2019: s.18). Egzogami evlilik bigiminin yaygmlasmasinin nedenleri arasinda,
gliclii ailelerin niifuzlarindan faydalanmak, akraba g¢evresini genisletmek, bazi
annelerin kizlarmi akrabaya vermek istemeyisi bulunmaktadir. Annelerin
kizlarini akrabaya vermek istemeyislerinin nedenleri arasinda ise var olan
iligskilerinin, kiz verme sonucu meydana gelecek herhangi bir anlagsmazlikta

bozulmasini istememeleri bulunmaktadir (Karaagag, 2013: s. 135).

Malatya Alevi toplumlar1 icerisinde dis evlilik, eskiye nazaran giiniimiizde
sikligia artik daha cok rastlanilan evlilik bi¢imidir. Musahip ve kirvelik gibi
kurumlar arasi evliligin yasak olmasi, kiiltiirel ve toplumsal yapinin degismesi,
egitim seviyesinin yiikselmesi, geleneksel yasamin azalmasi gibi etmenler
sonucunda egzogami evlilik bicimi Alevi toplumu icerisinde kendine yer
bulmaktadir. Ancak alan c¢alismasi sirasinda goriisiilen evli ciftlerin higbiri
Stinni bir birey ile evlilik yapmamistir. Distan evlilik her ne kadar ayn1 gruplar
icerisinde olmasa bile ayn1 kiiltiir ve dini inang sistemi igerisinde gergeklesmesi
beklenmektedir. Cocuklarini, torunlarini Siinni bireyler ile evlenmesine temelde
kars1 ¢ikilsa da degisen ve doniisen kiiltiir baglar1 sebebiyle razi geldiklerini

belirten kaynak Kisiler, grup dis1 evliliklerinin ¢ogunu yine Alevi bireylerden
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secmektedirler (KK12, 23, 27, 48, 50, 32). "Ben esimle ¢alistigim yerde
tanistim. O Maraslt ben Malatyali’yim severek evlendik. Aileler de razi geldi
Alevi oldugu i¢in insan olsun diyoruz ama kendi insanimiz olunca da farkli ayni

kiltdr sonucta” (KK18).

4.1.2.1.4. Anlasarak Ka¢cma

Evlilik bi¢gimlerinden biri olan anlasarak ka¢manin temelleri, Samanist
uygulamalara kadar gitmektedir. Yakut boylarinda kiz kacirmaya gidecek
gencler Oncelikle saman (oyon) tarafindan bir ayin yapildiktan sonra yola
cikarlardi. Bu ayin soyle yapilirdi: kiz kagirmaya gidecek gencgler bir araya
toplanir ve atlarini1 hazir halde bulundururlar. Saman, direklere bagli atlarin
yanma kimiz dolu bir tulumla gelir ve bundan bir avu¢ kimiz alip atlarin
cevresine sag¢t sacar. Kirk kotii ruhun adlarini séyleyerek bunlara karsi gengleri
korumasi i¢in Tanriya yalvarir. Ayinden sonra gengler atlaria binip kacgirilacak
kizin kabilesine dogru yonelirler. Altaylilar ’da, kiz kagirma toreni kizin hatta
ailenin tavsiyesi ile olmaktadir. Kiz, raz1 oldugunu gostermek i¢in delikanliya
bir ylizilk veya mendil gibi bir sey vermektedir ki “nisan yliziigii” yerini tutar
(Inan, 1986: s.168). Kokeni eski Turrk geleneklerine dayanan bu evlenme bigimi,
Malatya yoresindeki Aleviler igerisinde de goriilmektedir. Yorede kardesler
icerisinde evlenme sirasi genel olarak biiyiikten kiigiige dogru siralanmaktadir
(KK1, 7, 27, 71, 68, 34, 38, 44). Evlenme sirasin1 beklemek istemeyen bireyler,
grup ici evlilige kars1 olanlar ya da baska birini seven gencler kendi rizasi ile
kagmaktadir. “Ben kacarak evlendim ama sevdigimle evlendim. O zamanlar
evde bir sey yoktu tabii bir dolak (yazma) bir salvar bir terlikle gittim annem
darild1 bana babam 5 sene konusmadi ama sonunda kabul ettiler” (KK14). Bu
tarz evliliklerin az gérilmesinin nedenlerinden biri ise kacarak evlenmenin
Cemlerde diiskiinliik olarak sayilmasidir. Diiskiin sayilan bireylerin toplumdan

diglanmasi bu tarz evliliklerin ¢ok az rastlanmasina neden olmaktadir.
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4.1.2.2. Evlilik Oncesi Asamalan

4.1.2.2.1. Goriiciiliik, Kiz Bakma, Kiz isteme

Evlilik oncesi kiz bakma ya da kiz gorme diye adlandirilan gelenek,
erkegin bir kiz1 begenmesi sonucu, durumu ailesine agmasiyla baslamaktadir.
Ailenin kadinlar: ise, bir bahane bularak kizin evine goriicii olarak gider ve kiz1
incelerler. Bunun disinda kiz bakma durumunda yine ailenin kadin lyelerinin,
kiz1 arastirmasiyla da baslamaktadir. Her iki durumda da ailenin onay1 oldukga
onemlidir (Artun, 2016: s. 201). Evlilik Oncesinde gelin ve damat olacak
bireylerde ekonomik, kiiltirel ve sosyal anlamda bir yakmlik olmasi
beklenmektedir. Bu sebeple evlenme niyeti ile yola ¢ikmis olan bireylerin tiim
yonleri arastirilmaktadir. “Eve goriiciiler geldi babam etraflica sorusturmustu o
zaman iyi aile deyip verdiler. Bir kere gérdim oda ayran vermek icin odaya
girdigim zamandi. Sonra zaten istemeye geldiklerinde, yiiziik takarken konustuk
(KK2). “Gériicti geldigi zaman, alkoli var mi1?, sigarasi var mi?, diye sorulur.
Eger isi yoksa da vermek i¢in yanasilmaz eskisi gibi bir yorgan bir dosek ile

evlenmek kalmadi. Kizin da dik basli, al yanakli, elinden isgiicii geleni istenir’
(KK55).

Yorede evlenilecek c¢iftler secildikten sonra kizi istemek i¢in hazirliklara
baslanilir. Oglan evi, kiz evine aile biiyiikleri ile gider. Hekimhan’in Hasan
Celebi yoresinde yasayan Findik Akgiil, kiz isteme ritlielini su sekilde
aktarmaktadir: “Oglan, babasi, anas1 varsa dedesi, amcas1 aile biiyiiklerinden
birileri mutlak gelir, konusulurdu. Onceden gelen misafire serbet ikram edilirdi.
Sohbet edildikten sonra oglanin babasi yere dizlerinin iistiine oturur. Karsisina
da kiz babasini alir o sira baglar, “Bismillah Allah Allah! Allah'in adiyla Hz.
Muhammed'in kavli ile pirimiz imam Cafer’in mezhebi iizerine, burada bu
hayirli olaya taniklik eden herkesin gozii oniinde, Hz. Ali ile Hz. Fatima
anamizin evlilikleri gibi her iki yanin da rizasiyla, baski olmadan oglumuza
Allah'm emriyle verdin mi?” diye danisir. Kizin babasi da: “Allah'in emri,
Muhammed Mustafa'nin izni, Hz. Ali'nin yolu i¢in, verdim.” der. Bu olay tam 3

kez tekrarlanir sonra da gelin ile glivey cagirilir, eller opiiliir. Hak Muhammed
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Ali, Hizir yoldaslar1 ola diye dualar edilir (KK20) Yesilyurt ilgesinde ise,
benzer bir uygulama ile birlikte gelin ve damat adayir odanin meydanina
oturtularak torene katildiklar1 belirtilmektedir. “Hakk’in izniyle, erenlerin
himmeti ile, genclerin arzusuyla, cemaatin huzurunda rizaliginizi almaya geldik,
denir. Rizalar verildigi zaman dara durulur, sonra giilbeng ¢ekilir: “Bismisah
Allah! Hak erenler bugiinii kutlu, agizlar1 tath eylesin, evlatlarimizin gelecegini
Hz. Fatima aydinliginda etsin, evlerini barklarmi dirlik, birlik eylesin, destur
verenlerin gonul guzellikleri daim olsun, dil bizden nutuk sahi Ali‘den olsun.”
deyip Hak askina dua edilir” (KK68).

Yazihan boélgesinde ise kiz isteme ritiielinde, peygamberin kavli
denilmedigi belirtilmektedir. “Siinniler bu istemeyle, dort kadin1 hak goriiyorlar.
Bunun 6nini kesmek igin peygamberin kavli yerine, Hakk’mn rizasi, istegiyle
deriz” (KK72).

4,1.2.2.2. SO6z Kesme

Kizin verilmesi kesinlestikten sonra s6z kesme ritiieli gerceklesmektedir.
Evlilikte atilan ilk adim niteliginde oldugu i¢in toplumda hala gegerliligini
siirdiiren bir uygulamadir. S6z kesimi ya da s6z kesme, kiz istemeden sonra
gelen evliligin ilk asamasidir. Diiniirlik yolu ile anlagsma saglayan aileler, bu
anlagmalarini bir ¢agrili huzurunda sozle pekistirmesi ile s6z kesme olay1
gergeklesmektedir (Altun, 2004: s. 253). S6z kesmede aileler karsilikli olarak
birbirlerine i¢lerinde ¢esitli hediyeler olan bohcalar vermekte ve gelin ile damat
adaymna yiiziik takilmaktadir (Aga vd., 2019: s. 202). S6z kesme hem kizin hem
de erkegin anne, baba, dayi, amca, hala ve teyzelerinin katilimiyla veyahut
sadece anne, baba ve kardeslerin katilimiyla gerceklesir. Yiiziikler takilarak
birbirlerinden s6z alan aileler, erkek tarafinin getirdigi ikramlar1 sunarlar ve
olusacak yeni yuva ic¢in dualar ederler. S6z kesiminde nisan ve diiglin tarihi,
day1, amca yolu, siit hakki gibi konular kararlastirilir. Goriiciiliik ile baslayan ve
evlilikle sonuglanan gecis donemi ritiiellerinde, ciddiyetin ilk gostergesi
niteligini tagiyan bir torendir. S6zii kesilen kiz ve erkegin artik “basi baglanmis”

olarak goriilmekte ve diger insanlar tarafindan istenmesinin yolu kesilmektedir.
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Malatya'da s6z kesimi, genellikle kiz isteme ritiieli ile birlikte olmaktadir. Erkek
tarafi, tepsi icerisinde tath getirir ve kii¢iik ¢capli bir eglence diizenlenir (KK2,
27, 51, 19 ,48, 56). S6z kesme esnasinda, alan ¢alismasi kapsaminca baglik
parasi istenmedigi gdzlemlenmistir. Onun yerine siit hakki adi verilen ve kizin
annesi i¢in ziynet esyasi istenmektedir (KK24, 43, 36, 30, 18, 14 ,17, 66, 65).
Ayrica Yesilyurt bolgesinde, “baldiz yiiziigli” ad:1 verilen bir hediye, varsa gelin
adayinin kiz kardesi i¢in, damat tarafindan istenmektedir (KK63, 68, 65, 29).

4.1.2.2.3. Nisan

Nisan toreni, genel olarak kiz tarafinin diigiin téreni seklinde bakilsada
nisan masraflarinin karsilanmasi1 yoreden yoreye degismektedir. Nisan; s6z
kesimi, kiz istemek gibi adetler ile birlikte gerceklestirildigi olsa da ¢ogunlukla
bireylerin maddi giicii ile dogru orantili olarak ayr1 bir organizasyon ile
kutlanan torendir. Nisan adeti genel anlamda, goriicli usulii ile evlenecek olan
bireylerin birbirlerini tanimasi i¢in yapiliyor olsa dahi bazi yorelerde nisanlilik
stiresi boyunca ¢iftlerin goristiiriilmedigi de goézlemlenmektedir. Nisan ile
diigiin arasinin uzun tutulmamasinin istenmesi yaygin bir goriistiir. Ozellikle
maddi durumu yerinde olan aileler, diigiinlin bir an Once yapilmasi
taraftaridirlar. Boylece nisan doneminin gerekliliklerinden olan bayramlar ve
diiniir ziyaretlerinde hediye almak, geline altin takmak gibi yatirimlardan

kurtulmus olunur (Altun, 2016: s.203).

Malatya Arguvan yoOresinde nisan tdrenine ‘“sirinlik” adi verilmektedir
(KK8, 48 ,10, 7, 42). “Kisinin durumu varsa ¢algili biiyiik, yemekli nisanlar
yapar ama eger yoksa, daha aile arasinda yapilir. Tath yenilir, halaylar ¢ekilir.
Nisanimiz var, gelin demeyiz de sirinligimiz var diye davet ederiz (KK7).
Yorede, nisanlilik donemince diiniirlerin birbirlerine hediye alma durumu sz
konusudur. Bu hediyelerden biri de damat tarafindan kizin dayisi i¢in istenilen
“day1 yolu” adi verdikleri hediyedir. “Eger kizin dayisi isterse, damat almak
zorundadir. “Bliyiikler konusurken kizin dayisindan da rizalik alin derler, erkek
tarafi da rizalik alir dayisindan sonra ne istedigini danisirlar. Kimi zaman bir

takim kiyafet, gomlek, ayakkabi, saat istenir (KK1, 54). Dogansehir’de nisan
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torenine; “duvak agma, lokum yeme” seklinde isimler de verilmektedir (Kurt,
2012: s. 117). Kazanlar i¢inde nisan zamani tziim sikilir, suyu giizelce
kaynatilir, kadinlar tarafindan ikram edilir (KK40). Arapgir’de ise nisan zamani
bohgalar hazirlanir ve diinlirler tarafindan birbirlerini gonderilir. “Nisandan
hemen ertesi gun hazirlanir. Bohga igine; terlik, i¢ ¢amasiri, pijama takimi, lif,
havlu, bir parca kiyafet konulur. Anneye, babaya, aile biiyliklerine dayiya,
amcaya, teyzeye, varsa kirveye bohca durulir” (KK25). Kale yoresinde,
geleneksel anlamda genellikle kiz isteme ile birlikte gerg¢eklesen nisan toreni, su
sekilde olmaktadir; “Kiz isteme zamaninda olur hemen sonrasinda da olur fark
etmiyor nisan zamani ama diiglin ile arasini ¢ok koymuyoruz. Durumu varsa
meydanda c¢ok yoksa kiz evinde nisan edilir. Aile biiyiikleri toplanilir,
kadinlarm hepsi basma semerlisini takar, iistiine yazmasini baglar. i¢ sayasmi
giyer, altina salvarini gecirir, Oniine de mutlak sal onliiglinii takar. Beline de
boncuklu bel baglamasini takar. Nisanlanacak kiz da boyle giyer yalniz nisanlh
oldugu belli etmek i¢in semerli kismina piiskiil ilistirir. Saya ya da kutnu denir
boyle giyinmeye. Kumasta kirmizi renk fazla olur. Hz. Zeynep ile Hz. Fatima
anamizin kiyafeti diye bellenmistir. Benim nisanimda erkekler oturdu kadinlar
arkasinda bekledi. Geldim oturan erkeklerin ellerini dptiim, aile blyukleri, dede,
amca, baba falan bunlar. Sonra kdyde s6z sahibi olan Murtaza amca geldi
ortaya bir tepsi getirdi, koydu. Kimisi para koyar durumuna gore kimse tencere,
kiyafet giicii neye yetiyorsa iste dolak (yazma), Onliikk, kutnu verilir. Esyalar

verilirdi 6nceden, boyle yardimci olunurdu “(KK?9).

4.1.2.2. Diigiin

Diigilin, evlenme torenleri igerisinde belirli bir kesimini; gelin hamami,
kimna, gelin alma, gerdek ve gerdek ertesi gosterilerini i¢ine alan, en uzun bir
hafta en kisa U¢ gin slren gelenektir. Digiiniin ilk anlami, “baglama,
baglanmadir.” Evlilik olaymin kapsadigi tore ve torenler ile birlikte; gelin,
giivey ve ailelerin birbirleriyle birtakim anlagmalardan gecerek, karsilikli mal,
para, esya aligverisi ile baglama ger¢eklesmektedir. Boylece iki aile arasinda
hisimlik iliskileri pekismis oldugu icin eskiden bu tdére ve torenlerin tiimii

birden, “diigiin” kelimesi ile gosterilmekteydi. Masallarda, hikayelerde bolca
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kendine yer bulan diigiin torenleri, kirk giin kirk gece siirmesi ile Gnlidur. Dede
Korkut Kitabi’nda ise, evlenme ile ilgili torenlerin tiimii, ki¢i digiin (kiigiik
digiin) ve ulu digiin deyimleri ile ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi olan
kiigiik diigiin, s6z kesme ve nisan1 betimlerken; ulu diigiin ise, kina gecesi, gelin
gogiirme ve gerdek cergevesinde gelisen torenleri gostermektedir (Boratav,

1984: 5.167-168).

Kiz begenmeden, kiz istemeye; nisandan, kinaya; diigiine eglencelerinden,
gerdek gecesine degin uzanan bu gelenek, sosyal dayanigsmanin, birligin ve
yardimlagmanin gostergesidir. Diigiin torenini her safthasinda, pek ¢cok gelenek,
gorenek ve adet bilinyesinde barindirmaktadir (Altun, 2004: s.278). Bu sebeple
diigiinlerin geleneksel kaliplara uygun sekilde kutlanmasi igin ¢aba sarf
edilmektedir. Diigiine elden geldigince ¢ok insan ¢agirmak istenilir. I¢ ice
yasanan toplumlarda, kimsenin kirilmamasi ve kiismemesi i¢in diiglin torenine
davet hususuna dikkat edilir (Ornek, 2018: s .271). Malatya'da diigiin icin,
kayis1 ile ilgili tarim islerinin bitmesi beklenmektedir. Diigiinler genel olarak,
ilkbahar ve sonbahar aylarinda yapilmaktadir. Sonbahar bu baglamda harman
islerinin sona erdigi ve ailelerin maddi kazang¢ elde ettigi donem olmasi

bakimindan tercih edilmektedir (Karaagag, 2013: s. 175).

4.1.2.2.1. Diigiin Oncesi, Kina Gecesi

Diiglin toreninden genellikle bir giin dnce gerceklesen kina geceleri,
kadmlarin kendi arasinda yaptiklar1 ve genel olarak kiz evinde gerceklesen
torenlerdir. Kina yakmak, Tiirk inanislarinda secilmis, adak edilmis olani
gosterir. Inanisa gdre, o isareti tasiyan canli ve cansiz varliklarin
mukaddesligine inanilir ve onlara dokunulmaz. Kutsallik tasiyan nesnelere
dokunmak saygisizlik anlamina gelirken, dokunan kisiye felaket ve ugursuzluk
getirecegine inanilmaktadir. Boylece adanmis olan dokunulmaz hale gelerek
koruma altina alinmaktadir. Digiin veya nisanlarda kma yakma &deti, bu

inanigi yasayan kalintilari olarak devam etmektedir. (Kalafat. 2010: s.307-308)
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Malatya yoresinde kina geceleri diigiinden bir giin 6nce yapilmaktadir.
Arguvan’da kina gecesinin yapilacagi giin bir kog¢ siislenerek, kiz evine
gonderilmektedir (KK52). “Biitiin kadinlar bir olur, cemaat kurariz. Gelin kiz
kadife al giyer. Ustiine damat tarafindan kadmlar kinay1 top top eder gelinin el,
ayaklarina siirer. Kimi yerlerde sa¢min bir ucunda siirerlermis. On iki tane mum

yakilir. On iki tane kiz elinde mumlarla gelinin etrafinda donerken;

“Ylksek ayvanlarda bulbuller oter,
Biilbiiliim zar1 cihana yeter,

Benim bu derdim 6limden beter.

Gel anam bacim gel gelin olasin,

Carsamba gecesi bize gelesin.

Elinin kinasini al eylemisler,
Goziine siirmeyi bol eylemisler,

Seni bir merde mal eylemisler,

Gel anam bacim gel gelin olasin

Carsamba gecesi bize gelesin.”

“Kinay1 getir anam,

Parmagini batir anam,

Bu gece misafirim,

Koynunda yatir anam.” tirkileri soylenir. Gelini aglatmaya g¢alisirlar
(KK47).

Kina gecesinde, esinin ailesine ve Mevla’ya kurban olmasi i¢in gelinin
ellerine ve ayaklarma kina yakilir. Kina yakildig1 esnada gelinin avucuna
oglanin annesi tarafindan konan para altin ise kut sembolldlr ve bereketi
simgelemektedir (Ergun, 2010: s.279). Yazihan’da da kma yakilirken gelin
adaymnin avucuna, oglanin annesi tarafindan altin konulmaktadir. Bu ritiiele

yorede “gelin aglatma” denilmektedir (KK47). Arapgir yoresinde, oglan tarafi
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kiz evine kina tepsisi icinde mum ve cerez yollamaktadir. “Kinayr oglanin
annesi yogurur ve oglanin, varsa yengesi yoksa annesi kimayr yakar. Bu
durumun ugur getirecegine inanilmaktadir. Aglamayan gelin yorede hos

karsilanmamaktadir. Bu yiizden agitlar yakilmaktadir.

“Analar bacilar analar kizlar,

Analar1 kizlar sirlar gizler,

Analar1 goc¢iip giden kizlar,

Derdini gdgsiiniin soluna gizler” (KK24).

“Yaz giinline gelen yagmur,

Yagarken giinese doner,

Inanmam kizlar séziine,

Kina aglarken yakilir” (KK25). Seklinde gelinin aglamasini saglayacak

agitlar soylenmektedir.

Yesilyurt ilgesinin Seyitusagi koyiinde, kina gecesinden bir giin dnce gelin
aday1 ve yoredeki kadimlar Meryem Ana ziyaretine gitmektedir. “Meryem
Ana’nin da rizasin1 almak i¢in gitmistim. Kaynanam beyaz (st giyinmemi
sOylemisti. Ben de tam beyaz beyazi ¢ok olan bir salvarla bir iist giymistim.
Kafama kirmizi dolak bagladim, adettir. Koydeki kizlar toplandik,
lokmalarimizi ziyarete gittik. Meryem Ana’nin etrafindaki taglar1 6ptiim sonra
da ziyaretin igine girdim ve {i¢ kere niyaz ettim. Agaglarini 6ptiim, yanina gittim
dua ettik, lokma dagittik. Hayirli bir evlilik olmasi i¢in mutlaka mum yakilir.
Hak Muhammed Ali adina {iger tane mum yakariz. Gelen herkes yaktt mumunu,
dilegini diledi. Bekar kizlar da hayirli kismetleri olsun diye dolagimdan birer
parga kesip agaca bagladilar” (KK70). Kina gecelerinde, geline kina yakilirken
yakilan mumlar 151831 semboliidiir. Gelin etrafinda kirmizi ortiiler ile halay
ceken kizlar gogiin katlarin1 sembolize etmektedir. Gelinim kinasin1 yakan
kisinin ise kut tasidigina dikkat edilmektedir. Bu tanimlamay1 karsilayan 6zne
ise, mutlu bir evliligi olan, varlik sahibi, iffetli, toplum tarafindan sayginlik
kazanmig bir “yenge”dir (Ergun, 2010: s. 279). Dogansehir yoresindeki kina

gecelerinde de benzer simgeler bulunmaktadir. “Kina gecesinde kadinlar,
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toplanip hem aglar hem oynariz. Bekar kizlar, gelinin basina bagladig:
suslerden, kendilerine kismet, ugur getirsin diye alirlar. Sonra sira kina
yakimina gelir tiirkiiler sdylenir analar aglar, kizlar aglar. Bizde kinay1 yenge
yakar. Evlidir, ¢ocukludur kocasindan raziysa gelir kinay1 da yogurur, onun eli
bereketlidir. Evinin nesesi yeni evlilere de gecger. Erkekler girmez icimize
sadece kina yakilirken gelir o kadar onlar da damat evinde senlik ederler.
Eskiden kirmizi kaftan giyerlerdi kizlar, simdi her seyi giyiniyorlar. Elimize
mumlar1 alir gelinin etrafinda donerdik, tiirkii sdylerdik, oyun ederdik. Kizlar
saclarin1 biyik yapardi. Bir taneSi de adam ceketi giyerdi 0yle oyunlardi,
karsilikli herkes giizelce kurtlarini dokerdi (KK72).

4.1.2.2.2. Diigiin Sirasi

Geleneksel kiiltiirlerin birgogunda kina gecesinin ertesi giiniinde diigiin
toreni yapilmaktadir. Aile sifat1 ile toplumda statii sahibi olmanin adimlari, kiz
isteme ile baslayip diigiin ritiieli ile de sonuca baglanmaktadir. Diiglin torenleri,
bireylerin “ben” olmaktan ¢ikip “biz” olma yolunda attigi son adim olarak
nitelendirilmektedir. Gelisen ve degisen kiiltiirel olgular sonucunda diigiinler
genel olarak, sehirlerde diigiin torenleri i¢cin hazirlanmis 6zel mekanlarda
gerceklesmektedir. Ancak gilinimiizde koylerde yapilan diigiinler az da olsa
canliligm1 korumaktadir. Bu dogrultuda yapilan derleme calismasinda genel
olarak kaynak kisiler tarafindan geleneksel koy diigiinleri anlatilmistir. Malatya
ilinin kirsal kesimlerinde yasayan Alevi diigiinlerinde diigiin vakti, damadin
gelini almasiyla baslamaktadir. “Cumartesi ya da pazar giinii diigiinler olurdu.
Ama genelde pazar olur. Damat tarafi gelini evden ¢ikarmak i¢in gelir. Eskiden
atlar vardi onlarla gelin alinirdi. Simdi arabalarla gotiiriiyorlar. Kiz, baba
evinden ¢ikmadan Once eger varsa erkek kardesi yoksa dayisi, amcasi tarafindan
kirmiz1 kusak beline baglanirdi. Helaliyle gidiyor anlaminda baglanirdi. Sessiz
olur kiz evi, gelinin annesi: “Sen beni incitmedin Allah da seni yuvanda
incitmesin.” diye dualar eder. Gelinin kiz kardesi varsa mutlaka ¢eyizin iistiine
oturur damattan bahsis bekler” (KK26). Geleneksel toplumlarda bekaretin
simgesi olarak goriilen kirmizi kusak motifi diigiinlerde siklikla yer verilen bir

uygulama olarak goriilmektedir. “Bizim kdyde kusak bele li¢ defa dualarla
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birlikte baglanir. Sonra Ehli Beyt isimleri sayilir, Hizir yardimciniz olsun
denilir’ (KK26).

Arguvan’da digiin, damat evinde erken saatlerde baslamaktadir. Damat
evinin Oniinde insanlar toplanarak geleneksel halk oyunlar1 icré ederler. Diigiin
giinii; etli pilav, taze fasiilye, sarma, anali kizli, dolma, ayran gibi yemekler
oglan evinde hazirlanmaktadir. Damat tarafi gelini almaya gittigi zaman ise kiz
tarafi, kapiyr agmamakta diretir ve bahsis bekler. Verilen bahsisten sonra
gelinin kusagi baglanir ve baba evinin kapi esiginden ¢iktig1 sirada basindan
asagiya gidecegi eve bolluk bereket getirsin diye saca sagilir. Yapilan bu
ritielde gelinin basmna; para, bugday, kuruyemis serpilir. Gelin ata ya da
arabaya bindirilerek damat evine génderilir (KK5, 48). Yo6rede anne tarafindan,

evden ¢ikan kiz evlat icin yakilan agitlardan birisi sudur:

“Divanlarda yatan kiz
Diigiiniin geldi kalk kiz

Anayi1 koyup gittin

Sana 6leyim ben kiz” (KKS88).

Hekimhan yoresindeki geleneksel diigiinlerde, gelin at ile alindiktan sonra
kdy iginde gezdirilmektedir. “Onceden diigiinlerde altin takilmazdi bu kadar,
yorgan verilirdi dosek verilirdi. Gelinin elbisesi koyu kirmizi kadifeydi carsaf
gibi olurdu. Ama yokluk zamanlar1 o elbise de tek kiside olurdu hepimiz
giyerdik. Ugur getirsin, evliliklerimiz onlarin ki gibi huzurlu olsun isterdik.
Erkek tarafindan birisi gider o elbiseyi alir getirirdi. Bagimiza drtmemiz icin de
“puru” dedigimiz ¢izgili bir kumas gibi olan yazma alimirdi ve basimiza
baglarlardi. Evden c¢ikartilirken kadinlar hep bir agizdan “gdkten indi kirat,
hiille giyer kat kat, kim Allah’in1 seviyorsa versin peygambere salavat” diye
sOyler sonra da ata bindirirlerdi. Sonra da “Allah Allah illallah veririm Hak
Muhammed Ali’ye salavat” diyerek at ile tiim koy i¢inde gezdirirlerdi. Artik
damat evine gelince de “Atalim her giimlet herkes sevdigine, veririm
peygambere salavat” diyerek attan indirirlerdi. Damat evinde davullu zurnali

eglenceler yapilirdi. Gelin inerken kaynanasi ayaginin igine ev bereketli olsun
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diye para koyardi. Kapi esiginden gecirilirken de sirt1 ii¢ kez sivazlanirdi

“Fatima anamizin eli” deyip ki gelin evinde dirlikli kuvvetli olsun” (KK20).

Arapgir yoresinde gelin evden ¢ikarken annesi tarafindan su iyi dilekli

mani ile ugurlanmaktadir:

“Atlan gecer esigi,

Yerde kald1 kasig1,

Biiyiidii act1 yara,

Kizim evin bolluk ola” (KK25).

“Gelin evden ¢iktig1 esnada beline kusak 1ii¢ kez dolandirilarak
takilmaktadir. Gelin ev halkindan razilik alir, ondan sonra ¢ikartilir. “Ben

cikarken hi¢ unutmam anneme demistim:

“Gelin aglar yasin yasin,

Gitmem diye sallar basin,

Geline lazim bir ana,
Aglayalim yana yana,
Iki gdéziim canim ana,
Giderim haberin olsun,

Cigerim yana yana” (KK25).

Yazihan il¢gesinde, gelin damat evine geldikten sonra elma dilimlenip on
iki esit pargaya boliindiikten sonra gelin tarafindan oradaki kadinlari
verilmektedir. Yapilan bu uygulamanin hane icine bolluk getirecegi
diistinlilmektedir. Ayrica evlenen ¢iftten hemen ¢ocuk beklendigi i¢in de gelinin
kucagina erkek bebek oturtturulur. Yorede evlenen ciftler tiirbe ziyaretine de

gidip evliliklerinin mutlu ve huzurlu olmasi i¢in niyaz etmektedirler (KK72).

Kale’de, elma motifiyle ilgili yapilan bir diger uygulama ise, gelin attan

indirilirken havaya elma atilip ve silahla vurulmasidir. Ritiielin amaci, elmanin
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bereketi simgelemesi ve yere sagilan taneler kadar ¢ocuk olmasinin istenmesidir
(KK39). “Benim diigiinim zaman1 simdiki gibi gelinlik yoktu. Sari, kirmiz1 bir
salvar takimi giyinmistim, bagimiz kapaliyd: iistiinde de fes vardi. Fesin bagini
da kirmiz1 ortiiyle ortmiislerdi iste duvak niyetine. Kaynanam esikten gegmeden
once elime bardak vermisti, kirdigin zaman evde kadinin s6zii daha ¢ok geger
derlerdi. Evin salonuna girmeden esikte durdururlar, baba esiginden ¢iktin koca
esigine adim atiyorsun, eve ugur getirsin, bereket getirsin diye esige niyaz
ettirirler” (KK9). Yorede diigiin sirasinda yapilan bir diger uygulama ise; damat
evine geldikten sonra aile igerisindeki yenge figlrunin geline gerdek gecesi ile
ilgili bilgiler vermesidir. Kepez denilen baslik altinda gelinin yiizli, gerdek
zamanindan 0nce kapatilip damadin a¢masi i¢in hazirlanmaktadir. Cogu zaman
kadin ve erkegin bir arada yoresel halk oyunlarinin oynandig: diigiinlerde, Kimi
zaman da kadinlar kendi aralarinda eglenmektedirler. Kadin kadina olan bu
eglencelerde gelinin karsisina koydeki kizlardan biri erkek kiliginda ¢ikar ve
birlikte oynatilirlar. Ayrica geline bir miktar tereyagi verilir ve gerdek gecesinin
yasanacagl kapiya siiriilmesi istenir nedeni ise gelin ile giivey arasindaki ilk

gecenin sorunsuz gegmesini saglamaktir (KK30).

4.1.2.2.2.1. Nikah, Gerdek

“Birlesme, bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iliski® seklinde
sOzliikteki tanimi1 yapilan nikah kelimesi; aralarinda evlenme engeli bulunmayan
bir erkek ile bir kadinin hayatlarini birlestirmesini saglayan evlilik seklidir
(URL-4). Evrenselligi sorgulanmakla birlikte, toplumlar disi ve erkek tiyeleri
arasinda dogum ile sonuglanabilecek bir cinsel iliskiye izin vermeden Once
evlenme ya da nikah toreni yaparlar. Sembolik olarak bu térenlerde gelin ve
damada evlenmek isteyip istemedikleri sorulur. Sorunun yanit1 aslinda agiktir
ancak izin, temelde evlenenlerden degil toplumdan, kadin ve erkegin aile
gruplarindan alinmaktadir. Torene gelin giivey olarak gelen ciftler kar1 ve koca
olarak ayrilmaktadirlar. Burada nikah téreninin asil amaci, izin verilen cinsellik
dogrultusunda dogacak c¢ocugun babasini 6nceden bilmek, ¢cocugun bakimini
tizel bir giivenceye baglamaktir (Guveng, 1984: s.275). Yetkili bir memur

esliginde ve usullere uygun olarak gerceklestirilen nikdh toreni ile evlilik
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gecerli sayilmaktadir. Yasa onilinde gecerligi olmamasina ragmen dini kaygilarin
getirisi olarak imam nikah1 da toplumumuzda siirekliligini korumaktadir (Ornek,

2018: s. 272).

Alevi toplumu igerisinde resmi nikah esastir. Gorlisme yapilan kaynak
kisilerin imam nikahi yaptirmadigi gozlemlenmistir. Bunun yerine resmi nikéh
olmak sartiyla Aleviler i¢in dini 6nder olarak kabul edilen dede tarafindan
toplum huzurunda nikédh islemi ger¢eklesmektedir. Hekimhan’da dede nikahi da
yaptiran Findik Akgiil nikdh akdini soyle aktarmaktadir: “Resmi nikahtan 6nce
ya da sonra fark etmiyor dede nikahi yapilir. Ama mutlaka resmi nikah olacak
bizde dyle sadece dede nikahi ile evlenmek olmuyor. Dede nikdahi manevi bir
nikahtir. Aile biiylikleri bir odaya toplandi. Hiiseyin ile ben geldik dedenin
huzurunda dara durduk. Kafami kapattilar beyaz yazmayla ayagimda da
salvarim vardi. Yere bir sofra agildi yanina da post niyetine dosek konuldu.
Sofranin iizerinde nikahtan sonra agizlar tath olsun diye serbet olur. Dede geldi
Oontimiize biz de sag elimizi sol gogiis tarafinda tuttuk, bu “Allah kalptedir,
yanimizdadir” demektir. Dede Oninde dara dururuz ¢iinkii Fatima anamizin
ocagina, peygamberimiz geldigi zaman Hz. Fatima hemen ayaga kalkip dara
dururmus peygamber efendimiz oturana kadar da beklermis onu temsil ederiz.
Dede herkesten rizalik istedi biz birbirimizden razi olduk. Uzunca giilbeng
okudu. Sonra egildik o yere serilen postu optiik ciinkii o post Imam Hiiseyin
postudur ve oyle kabul edilir. Once dedenin sonra da buyiklerin elini optiik
hayir dualarin1 aldik. Oyle nikah tamamlandi” (KK20). Dede nikdhinda dile
getirilen hususlar ise: “Allah katinda evlilikler Ali ve Fatima’nin nikahlar1 gibi
kabul goérmesi icin Allah askima Muhammed’in nuru Ali’nin yolu, Fatma
anamizin sefaati on iki imamlarin yoldashigi i¢in dua edilir” (KK37) seklinde
belirtilmektedir. Malatya Alevileri igin, resmi nikdhin gegerliligi daha istiin
oldugundan ve eskiye nazaran dedelik kurumunun islerligini yitirmesinden

dolay1 dede nikahinin gegerliliginin azaldigin1 sdylemek miimkiindiir.
Geleneksel toplumlarda, gelin ve glveyligin sona erip “kar1 koca”

statlisiine gecildigi diiglinde, bu statiinliin gerdek gecesiyle kazanildigi inanci

hakimdir. Kent yasaminda maddi olanaklar dogrultusunda gelin ve damat,
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gerdek gecesini evlerinin diginda bir otelde ya da bagka bir sehirde
gecirmektedirler. Bu olaya yaygin adiyla “balayina ¢ikmak® denilmektedir.
Toplumumuzda gelinin “masum” ve “temiz” olmasma Onem verildigi igin
torenin yapildig1 yerlerde yenge kadinlar gerdek sonucunu beklemektedirler.
Kimi yerlerde kizin temiz ¢ikt1 anlasildiktan sonra evin damindan bayrak
asilarak ya da silah atilarak sonug herkese ilan edilir (Ornek, 2018: 5.273-274).
Yesilyurt’ta gelin gerdek odasi i¢in hazirlanirken gerdek odasmin kapisina
bardak asilmaktadir. Evliligin bardak cami gibi temiz ve parlak olacagina
inanilmaktadir (KK69). Gelin etrafinda sekillenen ritiiellerden bir digeri ise,
hane igerisinde gelinin damada karsi saglam durmasi i¢in bir par¢a demir

uzerinden U¢ defa atlamasiin istenmesidir (KK65, 63).

4.1.2.2.3. Diigiin Sonrasi

Diigiin bitmesine ragmen diigiine baglantili bir sekilde, diigiin sonrasi
yapilan uygulamadir (Artun, 2016: s. 222). Ayrica kimi yorelerde diigiin ertesi
sabahina “duvak” diye de isim verilmektedir (Altun, 2004: s.305). Dogansehir
yoresinde artik c¢ok rastlanmasa da diigiin sabahi, kari ve koca erkenden
kaldirilir. Aile biiyiiklerinin elini dpmeleri i¢in evden cikarilir. Koy yerindeki
tiim yakin akrabalar ziyaret edilir boylece yeni evli ¢iftlere, yakinlar1 tarafindan
ikramlar sunulur ve hediyeler verilir (KK43, 40). Yazihan’da geline yapilan
gerdek gecesinin sabahinda duvak ag¢ma ritiieli i¢in, yeni evli ¢iftin evine
gidilmektedir. “Bizim zamanimizda ¢ok yaparlardi duvak a¢mayi. Kaynanam,
konu komsu herkes gelmisti. Geng¢ kiz hali utaniyorsun da, yengem carsafa bakt1
sonra da kaynanam kirmizi bir yazma alip kafama kapatip kadinlarin igine
getirdi. Bu o zamanlar kizimiz temiz demekti. Sonra da duvagimi dualar ederek

kaldirdilar. Yemekler hazirladik kombe, katmer yaptik yedik” (KK22).

Arguvan ve Yesilyurt yoresinde ise diigiin sonrasi ritiielleri arasinda “ayak
acma” seklinde adlandirilan uygulama, kadinlar tarafindan yapilmaktadir.
Diigiinden bir hafta sonra yapilan bu uygulama ile gelin davet edilmeden
cikamadigi evden, artik davetsiz bir sekilde c¢ikabilmektedir. Ayak a¢ma

ritiielinin yapilacagi Onceden diger kadinlara haber verilir sonrasinda gelin,
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kaynanasi varsa goriimce, elti ve yengesi ile birlikte ¢esmeye gotiiriiliir. Eline
bir sitil (testi) verilir bu sitil ¢esmedeki kizlar tarafindan kacirilir. Gelin elinden
kacirilan stili geri alabilmek i¢in kizlara yazma, patik gibi hediyeler verir.

Boylece gelinin ayak agma ritiieli tamamlanir (KK66, 70, 54, 55).

Kale’de ise, “bas baglama” ritiieli bulunmaktadir. “Gerdek sabah1 kurban
kesilirdi. Kurbani erkekler keserdi ama kurbanin bas kismi ayirir kadinlara
verilir. Biz de basini giizelce temizler, kaynatiriz evin basi gelindir diye malin
bas1 (blyiikk ya da kiiciik bas hayvan) geline verilir. Erkekler kurbanla
ugrasirken kaynana, gorlimce, yenge varsa tiim kadinlar toplanir. Gelin i¢ligi
ile gelir tam ortamiza oturur. Kadinlarin iginde musahibi olan gelin kiza iistiinii
giyindirir. Etegini giydirir, Onliigiinii takilir. Giyindirirken, Hakk’a salavat
Muhammed'e Ali’ye salavat getirilir. Evlilikleri kutlu olsun, ugur getirsin denir.
Sonra gelinin kafasina dolagini baglar yine salavat getirilir. Giyindirme bitince
gelin oradakilerin ellerini 6per. En sonda da gelin, evi aydinlik olsun diye 0g¢
tane geragi yakar, ve sondurirdi. Yemekler yenilirdi, geline komsular bugday,
un, seker getirirdi. Bas baglamay1 bereket bolluk getirsin diye yapardik ama
artik kalmadi (KK9).

Alevi toplumunda kadinlar, ritiiellerin yaratilmasi ve aktarilmasinda aktif
bir sekilde rol alirlar. Malatya Alevilerindeki evlilik ritiielinde de kadinlar ¢ogu
zaman ritlielin icracist konumundadir. Gelin ise bu ritiielin kilit ismidir. Pervin
Ergun’a gore, Tiirk inamisinda gelin, ilk yaratilan kadinin temsilcisidir. Ilk
yaratilan kadin, diinyaya gelirken kus seklinde ve mitolojik bir yolculukla
gonderilmistir. ilk kadin, Tanr’nin kendisine hediye edilen sembolleri
yerylizline tasimistir. Bu kutlu sembollerin ilk Orneklerini getiren ilk gelinin
mitolojik ritlelleri, gunimuze kadar her yeni gelin ile tekrarlanarak kutun
aktarilmas1 gerceklesmektedir. Gelinin mitolojik gocii ile ilgili ritiieller, pek ¢ok
halk anlatisinda ve kiiltiiriinde sifrelenmis olarak yasamaktadir. Mitolojik rol,
gelinin oynadig1 geleneksel oyunlarda, gogiis siislemesi takilara, c¢eyizindeki
islemelere yansimaktadir. Bugiin gelinlerin olmazsa olmazi gibi goériinen pek
cok kulturel miras, mitolojik gdgiin ¢oziim bekleyen sifreleridir. Tiirk gelininin

mitolojik goct ile ilgili sifrelerin ¢oziimi, “Tirk kiiltiirlinde ailenin kutsallig1”
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ile ilgili inancin kokenini ortaya c¢ikaracaktir (2010: s. 275). Malatya

Alevilerinin, evlilik adetlerinde de mitolojik gocun izlerini gérmek mimkuanddr.

4.1.3. Olum

Insanoglu yasami boyunca dogay1 gozlemleyerek hicbir seyin yok
olmadig1 aksine sekil degistirdigini gérmiistiir. Boylece oliimiin temelde bir son
degil, bir doniistimden ibaret oldugu kanisina vararak 6liim ile ilgili korkularini
kismen kontrol altina alabilmistir. iste bu korku ve oliimsiizliik isteginden
dolay1 ilk dinsel inanglar 6liim diisiincesi etrafinda gelismistir (Aga vd., 2019:
s.221). Bu baglamda o6liimiin; dogum ve evlenme gibi gegis donemi seklinde
adlandirilmasinin nedeni, insanlarin inanis ve torelerinde 6liimle ilgili ritiiellere
yer vermesi yatmaktadir (Boratav, 1984: s.194). Olum torenleri; keder, yas, agit
gibi unsurlar etrafinda sekillenmektedir. Oliimle ilgili uygulamalar, dinsel
oldugu gibi bu uygulamalar, toplumlarin dini geleneklerine gére de farklilik arz
edebilmektedir. Ancak olim ile ilgili yapilan uygulamalarin degismeyecek
tutumu ise, ortak bir kurumsal alan1 paylagmasi, toplum i¢inde duygusal birligi
saglamasi, toplumsal kimligi ve toplumsal ruhu canlandiran bir rol

ustlenmesidir (Glven, 2019: s. 541).

Tarih boyunca farkli din ve kiiltlir ¢evresine girmis olan Tiirkler, farkli
zaman ve cografyada degisik Oliim anlayislarini benimsemistir. Buna gore
geleneksel inangtaki Tiirkler, 6liimii ruh veya canli ifade eden “tin”in bedenden
ayrilmasi bi¢iminde yorumlamislardir. Altay ve Yakut Tirklerinde ruh, can
kavramini, “tin, siine ve kut” kelimeleri ile kullanmigslardir. Tin; biitiin
canlilarda, siine; sadece insanlarda, kut ise; canli cansiz her varlikta yer alarak
bulundugu her seye kutsallik kazandirmaktadir (Ersoy, 2002: 86-87). Eski Turk
inanislarinda yerytiziinde siirdiiriilen hayata gore ruhlar, iyi ve kotii ruh olmak
iizere iki sekil almaktaydi. Bahsedilen iyi ruhlar en yiiksek kat olan u¢maga
(cennete) gider ve Tanr1 ile insan arasindaki bag niteliginde olurlar. Bu yiizden
insanlar, dogrudan isteklerini Tengri’den degil u¢maga varan atalarindan
istemektedir. Bu isteklerin iletilmesi isi ise, olaganiistii yetenekleri bulunan

Samanlar tarafindan kilik degistirerek (don degistirmek) ger¢ceklesmektedir.
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Eski Tiirk geleneklerine gore insanlarin sekil degistirmeleri genellikle
istlin bir gii¢ tarafindan ger¢eklesmektedir (Talas, 2021). Yeniden bir bedene
sahip olma yani don degistirme hususu eski Tiirk geleneklerinin, Anadolu Alevi
inancina olan yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu inanista, ruh 61mez ve
bedenden bedene varligini siirdiiriir anlayis1 gorilmektedir. Ruhun 6liimsiizligi
inanci, Islam dinine de tasavvuf vasitasiyla girmistir. Ruh, insana gelmeden
once madenler, bitkiler, hayvanlar i¢inde yasar ve sonunda insana ulagmaktadir.
Insanlar ruhun canli-cansiz devrettigi inancini Anadolu'da yasatmaya devam
etmislerdir. Ornegin; insan sesini turnaya vermislerdir (Zelyut, 2015: s. 242-
243). Alevilikte, “Olimden sonra insan ruhunun baska bir kaliba girerek
yasamas1” anlayisina ayni zamanda tenasiih anlayis1 da denilmektedir. Tenasiih
anlayis1 yer yer kapalilik igerse de onemli 6l¢iide bir ahiret anlayisina sahiptir
(Uziim, 2020: s. 145). Alevi inancinda olim yok olmak anlamina
gelmemektedir. Insan ruhu, varlig: ile kaderinin tabi bir sonucu olarak bir sire
i¢in misafir kaldig1 bedeninden ayrilip farkli ortamlara girer ve varligini degisik
yerlerde sdrdirlir. Bundan dolayr olim sézcigii, Alevi gevrelerde fazla
kullanilmaz bunun yerine “Hakk’a yiirimek, sir olmak, kalib1 dinlendirmek”
gibi deyimler kullanilir (Yildiz, 2007: s.95). Alevilikte, iki tiirli 6lim vardir,
Bunlardan birisi, liip bu diinyadan gitmektir ki bu dliim sayilmaz. Ikincisi ise,
olmeden evvel dlmektir. Olmeden evvel 6lmek tarikatta olur. Belli bir yasa
gelen kimse, dedenin ve toplumun huzurunda kurbanini keserek, ailesi ile
birlikte beyaz seccade iizerinde dara durur. Kiis oldugu varsa barisir, alacagi
verecegi varsa halleder. Kimseye kotiilik diisinmeyecegine, yalan
sOylemeyecegine, komsusu ile iyi gecinecegine, yolunu inkdr etmeyecegine
yemin ettirilerek (Nefsimi o6ldirmeye geldim.) dedirtilir. Cemde bulunan
canlardan rizalik aldiktan sonra kesilen kurban yenir. Bu diinyada sorulan, 6te
diinyada sorulmayacagindan kestigi kurban Burak olup onu Sirat kopriisiinden

gecirecektir (Er, 1998: 5.118).
Malatya Alevi kadimnlar1 iizerine yapilan ¢alismada da, dlen kisinin bir

devrinin oldugu inanc1 oldukca fazladir. Olen kisi ardindan, “Hakk’a yiiriidii,

devri daim olsun” gibi dualar, Allah rahmet eylesin duasindan daha fazla dile
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getirildigi gézlemlenmistir. Oliimle ilgili inanislar ¢ogunlukla erkek tarafindan

yuriitiilmektedir. Kadinlar ise, ritiiellere katilimei1 olarak dahil olmaktadirlar.

4.1.3.1. Oluim Oncesi

Oliim korkusunun bilingaltindaki baskiyla tedirgin olan bireyler, olagan
durumlarin disindaki birtakim davraniglari, ara¢c gerecglerin su ya da bu
bi¢imdeki kullanislari, hava olaylarini, hayvan hareket ve seslerini, diislerdeki
goriintiilerle hastadaki psikolojik ve fizyolojik degisiklik ¢ogu zaman & lumdin
bir isareti sayilmaktadir. Bu sebeple ev esyasi, arag-gere¢ ve Yyiyecek,
cevresinde olusan birtakim inanmalar halk tarafindan yaklasan 6liimiin habercisi
olarak gorilmektedir (Ornek, 2018: s. 288). Arguvan yoresinde, o6lumi
diisiindiiren ve oliimiin belirtisi diye yorumlanan olaylar, genellikle hayvanlar
iizerinde yogunlasmaktadir. “Evin esigine karga, baykus konarsa hane iginden
biri 6lir derler, ugursuzluk getirir o yiizden, “Hak’la geliyorsa daldan dala,
hayirla gelmiyorsa boynu altinda kala.” deriz (KK46). Yo6re kadinlarinin
aktarmmu ile kopegin ulumasi, horozun vaktinden 6nce d6tmesi de genellikle 61im
ile iliskilendirilmektedir (KK56). Yesilyurt bolgesinde, hayvan ve riiyadaki belli
motifler 6liimiin habercisi olarak degerlendirilmektedir. “At ayaklar1 ile toprak
kazmaya baslarsa 6lim gelir. Kara kedinin evin etrafinda dolasmasi, malin
(biiyiik ve kiiclikbas hayvan) g6ziinii ahir kapisindan ayirmamasi ugursuzluktur.
Gece baykus da gormek hayirli degil, birisi 6lecek derler” (KK68). Ruyada ise,
digin diismesi, kan kustugunu gérmek, beyaz ata binilmesinin 6lime isaret
ettigine inanilmaktadir (KK66). Dogansehir’de, riiyada baykus gormek koti
yorumlanmaktadir. “Annem o zamanlar hastaydi, sabah seher ile riiyamda evin
bacasinda baykusun geldigini gordiim. Kovdum kovdum gitmedi huzursuz
uyandim. Aksam vakti de annemin 6lim haberi geldi” (KK59). Kale’de, ziyaret
yerleri ile ilgili inamiglar hadkimdir. Ziyaret yerindeki agaglara zarar vermek,
kesmek, tiirbeye ait bir sey gotlirmek, ziyaret yerinde tiirbesi bulunduguna
inanilan kisiyi, riyada gormek o6liimiin habercisi sayilmaktadir (KK14, 39).
Arapgir'de yildiz kaymasi, kdpegin uzun uzun ulumasi, gece tavsan gormek,
riilyada yilan 1sirmasi, rilyada tabut gormek yine 6lim Oncesine igaret eden

durumlardir (KK24, 25). Ayrica Malatya’da viicudun sismesi, ayaklarin sigsmesi,
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viicudun sararmasi gibi olaylar da 6liim habercisi sayilan diisiincelerdir (KK30,

32, 18).

4.1.3.2. Oliim Sirasi

Oliim diisiincesi insan zihnini, bedenini tedirgin eden bir durumdur. Altay
Tarklerine gore, insanin bir tini1 (ruhu) vardir. Bu tin, 6lim esnasinda agiz
yoluyla c¢ikip gider. Kimi zaman tinin insan viicudundan bedeni yirtarak
ciktigina ve bunu yaparken de ¢ikardigi seslerin isitildigine inanilir (Kalafat,
2010: s. 209). Malatya’da 6liim sirasinda uygulanan yontemler ise, 6liime yakin
oldugu inanilan kisi i¢in dualar etmek, yalniz birakmamak, basucunda su
bulundurmak, bulundugu yoérenin tiirbesinden alinan topragi suya karistirip
icirmektir. Son nefesini rahat verebilmesi i¢in yaninda Kur’an’dan ayetler
okunmaktadir (KK3, 14, 17, 5, 30, 63, 34, 13, 42). Arguvan il¢esinde, kisinin
oldiigii anlasildig1 zaman kibleye dogru cevrilerek, “La Ilahe illallah Aliyy’iil
Murtaza Allah’in  velisidir, insanlarmm piridir, sefaat getirsin. Yerinde
dinlendirsin.” denilmektedir (KK4). Yesilyurt yoresinde 6len kisinin iizerindeki
kiyafetleri ¢ikarilir, {izerine bir carsaf Ortiildiikten sonra “Hak dosegi” adi

verilen dosege yatirilir. Yaninda ti¢ adet ¢erag (mum) yakilmaktadir (KK65).

4.1.3.3. Oliim Sonrasi

Olumden hemen sonra yapilan islemlerin bir bdliimii dogrudan cesetle
ilgiliyken, bir boliimii ise ceset gevresinde toplanmaktadir. Oliimden sonra
yapilan islemler arasinda en yaygin olanlar; 6liiniin goézlerinin kapatilmasi,
¢enesinin baglanmasi, basinin kible yoniine ¢evrilmesi ellerinin gdbek Ustiine
konulmasi, rahat dosegine alinmasi ve karnina bicak, demir ve makas

konulmasidir. Dini boyutlarda yapilan ilk islem ise Kur’an-1 Kerim okunmasidir

(Ornek, 2018: s. 294).
Dogansehir’de 6lim sonrasi yapilan ilk islemlerden birisi, dlen kisinin

yakinlarma haber verilmesidir. Mevtanin ellerine veya ayaklarma kina yakilir.

Azrail can alirken, “yorgun brrakmistir” diisiincesi nedeniyle Hak ddsegine
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konulduktan sonra ceset hareket ettirilmemektedir. Eger kisi 6gleden sonra ya
da aksam vakti 6ldiiyse gdmmek icin sabah beklenmektedir. Nedeni ise gece
gdomiilmesinin ugursuzluk getirecegine ve topragin kabul etmeyecegi inancidir

(KK59).

Tahtacilar Alevilerinde goOrilen o6lintn elbise giydirilip kefenlendikten
sonra yatak, yorgan ve bazi Ozel esyalar1 ile birlikte gomiilmesi gibi
uygulamalar bircok inan¢ta mevcut olan o6ldiikten sonra yeni bir yasama
geciliyormus diisiincesinin giinimize yansiyan bir 6rnegidir (Er, 1998: 5.123).
Tahtac1 Alevilerinde var olan bu uygulama Arguvan yoresinde yasayan
Alevilerde de gorulmektedir. Arguvan yoresinde, cenaze islemleri i¢cin 6ncelikle
hoca cagirilmakta ve kefen hazirlanmaktadir. Kefen iki parcaya bdlindikten
sonra Olen kisi kefenlenmektedir. Yorede yasli bireyler beyaz kefene sarilirken
Olen, gen¢ kadin ya da erkek olursa yesil kefene sarilmaktadir. Ayrica yorede
kiyafetler ile gdmme de mevcuttur. “Babam hastaliktan vefat etti. Oliim
dosegindeyken sarardi iyice anladik o zaman 6ldiigiinii gozlerini kapattik, Hak
dosegine yatirdik. Sonra yikadik, ayagina c¢orap Ustine de icliklerini
giyindirdik, kefenledik battaniyeye sardik Oyle gomdiik. Allah yerinde
dinlendirsin, insallah” (KK46). Cenaze yikama isi ise 6len kisi kadinsa,
kadinlar tarafindan yapilmaktadir (KK48, 4, 73, 50). Eger 6len geng bir kizsa,
¢eyizindeki bazi esyalar1 ile gomiilmektedir (KK51, 55).

Anadolu Aleviliginde Oliim sonrast yapilan uygulamalarda, Hakk'a
yliriiyen canlarin Hakk'a ulagmasi icin diinyaya ilk geldiginde 6ziinde tasidigi
temizlige tekrar kavusmasi gerektigi inanci bulunmaktadir. Bu arinmayi
gerceklestirmek ve ilizerinde kul hakk: kalmadan Hakk'a kavusmasini saglamak
amactyla 6len kisinin akrabalar1 ya da musahibi tarafindan biitiin koyliilerin
katilimiyla dedenin huzurunda "Dardan indirme-Dar ¢ekilme" toreni yapilir.
Hakk'a yiiriiyen canin alacagi-verecegi halledilerek kesilen kurbani yenip, bu
sayede lizerinde kul hakki kalmadan Hakk'a ylirtimesi saglanmaktadir (Er, 1998:
$.123). Yesilyurt ilgesinde ise, benzer bir uygulamaya rastlanmaktadir. Hakk’a
yiiriiyen kisinin cenaze namazi kilinmadan 6nce dede rizalik, helallik hayirlisini

vermektedir. “Dede kdydeyken birisi Hakka yliriimiigse namazdan once, dede:
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“Hakk’a ugurladigimiz bu can nasil bilirdiniz?” diye sorar, cemaat de: “Iyi
bilirdik devri daim olsun, dondan dona girsin.” der. Sonra da: “Bu can sizinle
yedi, sizinle i¢ti bilmeden hak yedi belki de hakkinizi helal ediyor musunuz?”
der. “Hak Muhammed Ali yardimcisi olsun, ruhu beden bulsun, helal ettik, helal

olsun.” denir. Sonra da imam hoca namazini kildirir” (KK67).

Kale yoresinde ise cenazeden sonra eve dondikten sonra komsu kadimnlar
ekmek yapip dagitir (KK5). “Ev iginde yemek yapilmaz, komsular yardim eder.
Yedi giin boyunca yemek yaparlar, getirirler. Eskiden komsu gelir bir tutam sa¢
keserdi. Ondan sonra hane halkinin yasi biter tirasini olurdu, sagini keserdi

(KK69).

Malatya'da 6len kisi arkasindan agitlar ve diivazimamlar yakilmaktadir.

Hekimhan y6resinde 6liinlin arkasindan okunan bir diivazimam 6rnegi ise;

“Hata ettim Hida i¢in bagisla
Muhammet Mustafa i¢in bagisla

Safi nesli Ciineyt oglu Haydar
Aliyyel Murtaza i¢in bagisla

Ali’nin Duldal’d i1le Kamber’i

Zulfikar-1 gaza i¢in bagisla

Fatima-1 Zohre, Hatice-i Kibra

Imamlar silsilesi i¢in bagisla

Hasan pir agkiyla girdi meydana
Hiseyin-i Kerbela i¢in bagisla

Imam Zeynel, imam Bakir-1 Cafer

Imam Musa, Imam Riza i¢in bagisla
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Imam Taki’mdir Sah Ali Naki
Hasan Ali Asker i¢in bagisla

Imam Mehdi ey sahip zaman

Esiginde geda i¢in bagisla

Bilirim glinahim hadden asik¢a

Ali oglusun aba i¢in bagisla

Kubbeyi devran

Kor olan Mervan
Cagrida Masum-u Pak
Duada on iki imamlarin

Yiizii gozii hiirmetine bagisla” (KK20).

Hekimhan yo6resinde 6liim sonrasi kadinlar tarafindan yakilan agitlardan

ornekler ise su sekildedir;

“Nigin gafil yasariz biz,
Bu dinya fani bir diinya,
Higbir seye glivenmeyin,

Akibeti 6liim zira” (KK29).

“Fatima Anam baglar kara
Imam Hiiseyinim bagr1 yara
Hiiseyin i¢in diistiik bu zara

Bu masumun canina sefaat” (KK29).

Dogansehir yoresinde 6len kisinin karis1 ve varsa kiz ¢ocuklar1 kirk giin
boyunca saglarini taramamaktadirlar. Ayrica yine Oliiniin kirki ¢ikana kadar
dantel, orgii gibi el isleri yapilmamaktadir. Nedeni ise yapilan Orgiinlin dlen
kisinin bogazma dolanacagina inanilmasidir. Yine kadinlar tarafindan icra

edilen bir diger uygulama ise yakin derecedeki akrabalarinin bir hafta, 6len
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kisinin karisinin ise kirk giin boyunca siyah yazma takmasidir (KK40, 53, 59).
Malatya'da Oliiniin ardindan igi, yedisi, kirk1 ve elli ikisi adi verilen giinler
yapilmaktadir. Bu giinlerde 6len kisi yemek ve dinsel torenlerle anilmaktadir.
Torenlerde genel olarak Kur’an’dan sureler okunmakta olup mevlitler
yapilmaktadir. Ayrica Oliintin, kirkinc1 giliniinde pekmezli ekmek yapip

dagitilmaktadir (KK18, 27, 43, 9).

4.2. HALK EDEBIYATI URUNLERIi

4.2.1. Ninni

Bat1 Tiirkgesi’nde, “nenni ¢almak; ninni sdylemek” ve “uyku getirmek”
deyimleri kullanilmaktadir. Ninniye, Kasgarli Mahmud balu-balu, Azeri
Tiirkleri “laylay”, Kerkiikliiler leyley, Tiirkmenler ha-di, Allah de, Ozbekler
elle, Kazanlilar ise bisik cir1, besik tirkiisii adim1 vermektedirler (Elgin, 2004: s.
271). Ninni, Turk halk siirinin anonim eserlerindendir. Cocuklar1 uyutmak igin
anneleri tarafindan soylenir. Genellikle tek dortlik halinde olmaktadirlar.
Boylece ¢ocuk ninniyi anlar ve uyur. Ana dilini 6grenme bakiminda ninniler,
onemli bir isleve sahiptirler (Guzel ve Torun, 2010: s.138). Ninnilerin konusunu
cocuk teskil eder. Saglikli bir dogumdan sonra gelen seving, fiziki giizellik, iyi
huy, evlenme, gelin olma gibi gelecege doniik dilekler, ninni yoluyla ¢ocuga
aktarilmaktadir. Ayrica; yalnizlik, gurbette kalan baba, veliler, Hizir vb. madde,
motif ve merasimler de ninnilerin i¢erigini olusturmaktadir (Elgin, 2004: s.271).
Malatya yoresinde kadinlarin ¢ocuklarinit uyutmak i¢in sdyledigi ninniler ise

sunlardir:
Ninni 1
“Ninni dedim uyuyasin,
Kculcuksin blytyesin,

Dedigim nenniye karsi,

Gule gule yuriyesin” (KK48).
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Ninni 2

“Agz1 seker lokmasi,
Cenesi giil goncasi,
Yanaklari al elma,
Burnu aga¢ kirazi,
Uyu yavrum uyu,

Buyil yavrum biyu” (KK19).

Ninni 3

“Istedim Hizir’dan bebek,
Yavru diye verdi melek,
Blyl de annene bak,
Alasin fistan yelek.

e eee” (KK13).

Ninni 4

“Kirpikleri ok gibi,
Kaslar1 yay gibi,
Anasinin melegi,

Uyusun ninni ninni.” (KK13).

Ninni 5

“Dag basini almis duman,
Aglar durur kizzm aman,
Ayaklanip konusacak,

Ne vakit gelir bu zaman.
Nenni yavrum nenni,

Blyu yavrum blyu” (KK40).
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Ninni 6

“Evliyalar kilict,
Arsa cikar taci,
Her derdin ilacidir,

La illallah ninni” (KK39).

Ninni 7

“Canim canim can oglan,
Gomlegi keten oglan,
Kizlar kilim dokusun,

Sen yanina yat oglan” (KK59).

Ninni 8

“Gurbete gider de aglar,
Anasini goriir aglar,
Babadan ayr1 diismiisler,
Yavrucugum susmaz aglar,

eeeeenennieeece” (KK26).

Ninni 9

“Yavrumu darlarda koydun,

Gozlerini yola koydun,

Doyunca 6pmedim

Gurbet ¢cekmenin derdinden” (KK59).

Yorede ninniler, anne ile bebek arasindaki iletisimi sevgi ve temenniye
baglamaktadir. Anne ninniler vasitasiyla sevgisini, dilegini, uzakligin vermis

oldugu 6zlemi aktarmaktadir.
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4.2.2. Mani

Anonim halk edebiyatinin yaygin sekli, manilerdir. Yedi hece, dort misra
ve tek kitadan meydana gelmektedir. Dort misralt manilerde, iiglincii misra
serbest olurken, diger misralar kendi arasinda kafiyelidir. Kafiye diizeni ise;
(aaxa) seklinde olup ilk iki misra, ¢ogu zaman asil anlam ve musikiye
hazirlayana giris niteligindedir. Dortliiglin anlam yiikiinii ti¢ ve ddordiincii
misralar tasimaktadir (Guzel ve Torun, 2010: s. 139). Maniler; ask, gurbet,
kiskanglik, hasret, kirginlik, tabiat ve benzeri temalar1 islemektedir. Manilere,
Azerbaycan Tiirkleri, “bayat1", Giiney ve Dogu Anadolu bolgelerimiz ile Irak

Tiirkleri "hoyrat" adin1 vermektedir (Elgin, 2004: s. 281).

Anadolu'da 6zellikle mani s6yleme toplantilar1 yapilmaktadir. Genellikle
Ramazan ayinda davulcular, sokak saticilari, semai kahvelerinde asiklar diigiin
ve eglencelerde kadinlar, Hidirellez ve Nevruz giinlerinde gen¢ kizlar
soylemektedir. Halk arasinda, “mani diizmek, mani atmak” deyimleri kullanilir

(Yardimci, 2013: s. 20).

Malatya yoresinde yapilan derleme dogrultusunda maniler;

— Sevda manileri

— Erkeklere séylenen maniler
— Kizlara sdylenen maniler

— Gelin kaynana manileri

— Evlenme manileri

— Ayrilik manileri

— Dini igerikli maniler. Seklinde gruplandirilmistir.

1. Sevda manileri

“Kahve pistigi yerde,
Pisip tastig1 yerde,
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Guzel ¢irkin aramaz,
Sevda diistiigii yerde” (KK29).

“Ince kavak dallari,

Toplamis yar saglari,
Beklemekten yoruldum,
Yarim senin yollar1” (KK14).

“Dere basinda akiyor,
Sevdalik beni aliyor,
Sen bana gelmediginde,

Gonliim hepten yaniyor” (KK14).

“Aklim al sende dursun,
Yangindir sende dursun,
Gonul bende kar etmez,
Al bari sende kalsin” (KK20).

“E benim glzel yarim,
Gonliimiin s1z1 yarim,

Gozunde g6z izi var,

Sana kim bakt1 yarim” (KK17).

“Kaslar yay gibidir,

Ylzun ay gibidir,

Yarla yaslanana,

Ahir, saray gibidir” (KKG68).

“Bahceye girdim Gzime,
Yar geldi benim sdzlime,
Gozlerine surme ¢ekmis,

Dayanamam sirin soziine” (KK64).
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“Yar eline eline,

Dolanayim beline,

Bir kerecik opeyim,

Yolluk olsun gonlime” (KK64).

2. Erkeklere soylenen méaniler

“Dar yollardan giderim,
Giiliictikler sacarim,
Babamdan iste oglan,

Vermezlerse kagarim” (KK21).

“Damdan atladim mu,

Dosegi aldin mu,

Kiz diyor kacayim,

Oglan der patladin m1?” (KK 20).

“Elek telesiz olmaz,
Koyler agasiz olmaz,

Oglanlar asker olmus,

Kizlar ersiz olmaz” (KK72).

3. Kadinlara S6ylenen Méniler

“Yaylada inek yayilir,
Giizel saglarin dagilir,
Cikma sokagin basina,

Seni goren can bayilir” (KK 33).

“Bir glizele kul oldum,
Yana yana koz oldum,
Kosmayi bilmezdim,

Artik bir biilbiil oldum” (KKG68).
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4. Evlenme manileri

“Gokte ucan karga,
Kanadi kabaca,
Kiz oglani alsa,

Neyler ana baba” (KK1).

“Ince gubuk, i¢ oglan,
Gel kapidan gec¢ oglan,
Eger baban vermezse,

Al da beni ka¢ oglan” (KK37).

5. Gelin kaynana manileri

“Bugdaylar ¢apa ister,
Capaci1 para ister,
Gorumce yana dursun,

Kaynana sopa ister” (KK59).

“Giizel dayanmis agaca,
Sag¢ini basini yolar,
Gittim baktim yiiziine,

Gelin gozyasini doker durur” (KK42).
“Yol soran sorana,

Bakmam kizin nazina,

Ben oglumu verdim,

Gelsin hizmet ayaga” (KKS55).

6. Ayrilik manileri

“Kagidimin uglari,

Gidemem yokuslari,
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Yarime selam edin,
Gogiin dagin kuslar1” (KK3).

“Iki kepge balim var,

Biri bitse biri var,

El adam1 degil mi,

Biri gitse biri var” (KK3).

7. Dini icerikli maniler

“Ali'yi yar bildim,

Fatima’y1 ana bildim,

Hizir’1in yoldasliginda,

Cem’de yeri hazir bildim” (KK45).

Yorede hemen hemen her konuda mani sdylenmektedir. Ancak manilerin
cogu, sevda icerikli manilerdir. Toplumda her yasta insan duygularini dile

getirmek icin, mani s0yleme gelenegini devam etmektedir.

4.2.3. Efsane

Efsane soOzciigii, dilimize Farscadan ge¢mis olan bir kelimedir.
Sozliklerde; “masal, asilsiz hikaye; “masal, bos s6z, sagmak lakirdi. Dillere
diismiis, meshur hadise:”, “Bir olayr akil disi, olaganiistii yolda gelismis
gosteren soylenti. Genel anlamda masal olmayacak sey” bigimlerinde
aktarilmistir (Giizel ve Torun, 2010: s. 164). Siikrii Elgin’e gore: “Insanoglunun
tarih sahnesinde goriildiigii ilk zamanlardan itibaren ayni cografya, muhit ve
kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla inang, ddet, anane ve merasimlerin
tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masallar vardir, iste bu masallar

efsanedir” (Elgin, 2004: s. 314).

Saim Sakaoglu ise, efsaneleri temel islevlerini gore, dort ana baslik altinda

toplar:
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1. Kisi yer ve olaylar hakkinda anlatilanlar.

2. Anlatilanlarmn inandiricilik vasfi vardir.

3. Genellikle kisi ve olaylarin tabiatiistii olma 6zelligi vardir.

4. Belirli bir bigimleri yoktur kisa ve konusma diline yer veren anlatir

turleridir (1980: s. 6).

Anonim halk edebiyat1 triinlerinden olan efsaneler, olaganiistii 6geler
barindirmaktadir. Kisi, yer ve olaylar etrafinda sekillenen efsanelerin, belli bir
sekli bulunmamaktadir. Masal, halk hikayesi, destan gibi diger tiirlerden ayiran
en bliyilk 0Ozelligi ise, inandiricilik vasfinin yaninda yaptirimlarinin da
olmasidir. Efsaneye konu olan kisi veya yerlerin, toplum tarafindan uygun
gorilmeyen hal icerisine girmiglerse, Tanri tarafindan cezalandirildigina
inanilmaktadir. En biiyiik cezalandirma ise, tas kesilme motifi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak bu motif sadece kotiliniin cezalandirmasi olarak degil, iyi
insan i¢in de bir kagis ve kurtulusun semboliidiir. Sakaoglu, efsanelerde tas
kesilmenin baslica sebebinin cezalandirma oldugunu belirtmektedir. Nimete
saygisizlik, fakire yardim etmeme, yalan sdyleme gibi sebeplerle insanlarin tas
kesildikleri gorilmektedir. Bizim pek ¢ok efsanemizde oldugu gibi bunlarda da
zor durumda bulunan sahislarin: tas kesilmeyi istediklerini séylemektedir (1980:
s. 49). Bir nevi efsaneler, insanlarin sosyal ve psikolojik durumlarinin yansimasi
niteligindedir. Malatya’da Alevi kadinlarin anlattig1 efsaneler, i¢inde bulundugu
inang kiiltlirliniin de getirisi ile genel olarak dini sahsiyetler {izerinedir. Ancak

tas kesilme, kutsal mekénlar ile ilgili efsaneler de bulunmaktadir.

a) Sar1 gelin efsanesi

Yesilyurt’ta anlatilan efsaneye gore: Hz. Fatma anamiz, Hz. Ali is goriir,
cenk eder diye goriisemediklerinden ¢ok Uzlliyormus. Hz. Ali de hissetmis
gelmis yanina, Hz. Fatima: ‘“Ne oldu Ali demis.” Hz. Ali de: “Senin
kederlendigini hissettim, neyin var? demis. Hasan’la Hiiseyin’im var ama keske
bir de kizimiz olsaydi demis. Aksam vakti Fatima’nin kapisinda birden, sarisin
gilizelce bir bebek belirmis. Hz. Fatima almis Hz. Muhammed'e gotiirmiis.

“Baba bak kizim geldi, Ali getirdi.” demis. Hz. Muhammed: “Glizel ¢ocugum
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ama benim iki gézlimiin nuru Hasan’la Hiiseyin'im var onlarin gonlii kirilmasin,
sen Ali'ye teslim et, Hakk’a geri versin.” Hz. Fatima o vakit: “Baba ben
istedim, Ali’de kusur yok.” demis. Hz. peygamber de o zaman; “Selam-1
Farasi'ye gotur ver, baksin.” demis. Hz. Fatima da gotiirmiis, sarigin nur gibi
kiz1 vermis Selman-1 Farasi’ye o da bakmis. Sonra da biiyliylince sevdalanmis
ama yasliligindan ar ettiginden Allah'a genclik, dirlik i¢in dua etmis. Duas1 da
kabul olmus birlikte arsa yiikselmisler (KK69).

b) Efsane 1

Kadmin kocas1 gurbette calismaya gitmis. Kaynanasi ile goriimcesi de
kadina siirekli zulmediyorlarmis. Kadin da dayanamamis artik, evden ka¢mis.
Ac¢ kalmis, susuz kalmis. Dermani bitmis artik sonra a¢gmis elini dua etmis:
“Allah'im beni burada tas et dayanamiyorum.” diye. Duasi aninda kabul olmus

tas olmuslar, karninda da bebegi varmis o da altin olmus (KK47).

c) Efsane 2

Vaktin birinde Hizir, yoksul birinin donuna girmis. Uzun uzun yol gitmis.
Bir de bakmis bir kegi siiriisi. Coban, Hizir goriince kegilerin arkasina
saklanmis, yanindakilere de: “Adam geldiginde mal vermeyin, ¢oban burada
degil deyin.” demis. Hizir:“Soguktur, biraz yln biraz da siit verin” demis.
Oradakiler de: “Malin sahibi biz degiliz, biz veremeyiz” demisler. Hizir o anda:

“Yalan soylersiniz hepiniz tas olasiniz.” demis. Siirli, adamlar hepsi tas olmus

(KK38).

d) Efsane 3

Hz. Ali bir giin otururken yanma Imam Hiiseyin'i ¢agirmis. Hiiseyin
demis: “Al bu Ziilfikar’t m1 suya at.” Hz. Hiiseyin almig ama babamdan
hatiradir, bize kalir diye atamamis. Hz. Ali sormus, “Attin m1?” demis. Hiiseyin
de, attim demis. Bunun {iistiine, Hz. Ali anlamig yalan soyledigini. Hz. Hasan't
cagirmis, yaninda beliren Ziilfikar’t ¢ikarmis, Hasan’a vermis, git suya at,
demis. Hasan da almis suya atmig, bakmis ki arsa kadar yiikselmis, 1sikla

beraber. Hz. Hasan eve dondiikten sonra gordiiklerini babasina anlatmis. Hz.

Ali de: “Oldu artik, Zulfikar miraca, arsa ¢ikt1.” demis (KK?9).

134



d) Efsane 4

Arguvan Kizik koy parkinin ortasinda bulunan havuz, kutsal baliklarin
mekan1 olarak goriilmektedir. Efsaneye gore: “Hak arstan 3 tane kdz atmus.
Birisi Kizik’a balik havuzuna digeri Darende’deki Somoncu Baba’ ya 6tekisi de
Urfa’daki Balikli Gol’e diismiis. O vakit bu kozlerin oldugu yerde baliklar
yasarmig. Bu yilizden suyu sifali olmus i¢en iyilesmis (KK 50, 3, 1). Balikli
havuz ile ilgili anlatilan diger efsane ise, “Buradaki baliklar Kibris Baris
Harekat: zamaninda kaybolmus. Bir zaman sonra geri donmiisler bakmislar ki
hepsi yarali. Derler ki, buradaki baliklar don degistirip yardim i¢in askere giden
erlermis” (KK50).

e) Efsane 5

Bir aga varmis koyiin birinde ¢ok zenginmis. Hile hurda ile zengin olmus
yaninda ¢alisanlarina kotii davranirmis. Yevmiyelerini vermezmis. Tarlalari,
bahgeleri, bag1 bostan1 gokmus. Bir giin dilenci birisi gelmis ama dilenci aslinda
Hizir’mus. Is istemis as istemis, aga yok demis ne verecek isim ne de asim. Hizir
ii¢ kez boyle gidip gelmis. Aga yalan demeye devam etmis. Hizir da
istiindekileri atmis kimligini acik etmis, demis ki: “Var gidesin bu elden, def
eyledim seni hem yerden hem gokten” adamin hem kendisi hem de bagi, bahgesi
tas olmus (KK47).

f) Efsane 6

Orduzu’da ¢ok eskiden bir kral yasarmis. Kralin oglu, bir giin disari
¢ikmis gezerken kdyin en yoksul ailesinin kizini gormiis. Hemen sevdalanmis.
Babasina anasina demis. Babasi karsi koymus, eziyet etmis ama yine de
vazge¢memis ¢ocuk sevdasindan. En sonunda Kral pes etmis izin vermis ama
annenin hala gonlii yokmus. Gelin alay1 yola ¢ikacakmis giderlerken gelin, ben
ceyizimden bir parca unuttum onu almam lazim demis, evine atli gondermis.
Bunun Gzerine kaynanasi, “kafandaki duvaginla, alayinla beraber tas ol” demis.

Tiim alay tas olmus (KK26).
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4.2.4. Fikra

Fikra, “Kisa ve 6zlii anlatim1 olan, niikteli, giildiiriicii hikayecik.” (URL-5)
seklinde tanimlanmaktadir. Tarih boyunca niikte, latife vb. adlariyla anilan fikra
terimi, gliniimiizde Bati’dan alinan bir kelime olan anektod’la ifade edilmektedir
(Sakaoglu, 2013: s. 71). Fikralarin konularmi hayat igerisindeki her tiirlii olay
olusturmaktadir. Insan ve toplum iliskilerindeki diisiince ve davranis
farkliliklarindan dolay1 ortaya ¢ikan catigmalar, insani kusurlar, giiliing olaylar
fikrayr meydana getirmektedir. Zaman ve mekana bagli kalmadan anlatilan
fikralar, toplantilarda konusmalara canlilik katmak; ileri siiriilen diisiinceleri
desteklemek amaciyla anlatilan hikayelerdir (Elgin, 2004: s. 556-567). Fikra
baslangig, gelisme ve sonu¢ boliimlerine sahiptir. Kisa ve yogundur. Fikralar
genel olarak kurulus bakimindan, bir tez ve bir karsi tezden olusur. Fikranin
hazirhik bolimii, olay ya da anlatilmak istenilen disiince ile ilgili fikir
vermektedir. Devaminda ise tez ve antitez c¢ikar, sonunda ise bir hiikme
baglanmaktadir. Hiikiim, fikrada sonu¢ kismindadir ve sonug¢ bdliimiinde
hiikiimden alinacak ders gizlidir. Her fikrada mutlaka bir ders bulunmaktadir

(Artun, 2014: s.157).

Fikralar1 Boratav iki gruba ayirmaktadir:

1. Kisileri belli halk tipleri. Bunlar; iinlii adlar tasiyan ve gercekte de tarihe
mal olmus sayilan kisiler: Bekri Mustafa, Incili Cavus gibi; ya da 6zel
adlarla taninmadan bir toplumun bir zlimresini temsil eden kisilerdir;
Bektasi, Tahtaci, Yoriik vb.

2. Belli bir topluluk tipleri, iinlii bir kisi olmaksizin, ortadan insanlarin
giildiiriicii olaylarmi1 konu eden fikralardir: kari-koca, asker-subay vb.
(1969: s. 93).

Fikra tipleri icerisinde yer alan Bektasi, toplum hayatinda ortaya ¢ikan
olaylari, insana iyiyi, giizeli, dogruyu 6gretirken elestirme yolunu izlemektedir.
Ancak bunun temelinde de diislindiirme amaci1 giidiilmektedir. Tanr1 ile iliskisi

asik-masik cergevesinde olan Bektasi, Tanri’’ya ve onun koymus oldugu
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yasalara samimi olarak inanir. Buna gore, Bektasi temel 6gretisi eglendirmek
degil, giildiriirken disindirmek ve egitmektir (Yildirim, 1999: s. 37).
Bektasi’nin yaratict ile senli benli konusmasi, dini hiikiimlere ve kurallara
toplumun zitt1 bir hal takinmasi bazi kisilerce “zindiklik” olarak da
nitelendirilmistir. Ancak bu durum Bektasi tipinin diisiince ve tavrinin
temelinde, tasavvuf kiltiriine dayanmasi yatmaktadir. Bektasi fikrasinin,
goriineni degil gorlinmeyeni gérme istegi, insanlarin yanlis kurguladiklar1 din
algisin1 yikma gibi temel prensipleri tasavvuf kiiltiirlinden beslendigi noktalardir
(Sahin, 2010: s. 275). Inang kiiltiiriiniin izlerini tasimas1 nedeniyle de Malatya

yoresinde, belli bir ziimreyi temsil etmis olan Bektasi fikralarina rastlanilmistir.

Fikra 1

Bir giin Bektasi’nin birini yol kenarina oturmus igerken gormiisler.
Almiglar o zamanin biiyiilk imamina gotiirmiisler. Askerler: “Biz buna o kadar
nasihat ettik, yemin ig¢irdik yine de dinlememis icerken yakaladik.” demis.
Imam da: “Giinah yaptigin, utanmaz misin sen?” demis. Bektasi de: “Yoksul

biriyim ben, hangisini bulursam onu i¢erim.” demis (KK20).

Fikra 2

Sofunun biri Bektasi’ye: “Ey! dervis namaz kilmiyorsun, zekat
vermiyorsun bari orug tut.” demis. Bektasi de:” Bana kii¢iikken 6gretmediler o
ylizden bilmem.” demis. Sofu: “Oru¢ tutmakta ne var iste aksam ezaninda
acacaksin sabah ezanina kadar sonra bir sey yemeyeceksin. Otuz giin dayan bir
daha hep tutarsin, birakmazsin.” demis. Bektasi cevap vermis: “Sofu hele sen ii¢

giin namaz1 birakiver bir daha kilar misin?” (KK56).

Fikra 3

Hocanin biri camiide vaaz veriyormus. Bektasi de oradan gegerken kulak
kabartmis. Hoca: “Allah ne yerde ne gokte gozle gdriinmez kulakla isitilmez.”
demis. Bektasi de dayanamamis: “Hoca sen de Allah yok diyeceksin ama sanki

dilin varmiyor.” demis (KK18).
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Fikra 4

Bir Alevi mahallesi varmis. Mahalledekilerin ¢ocuklar1 oluyormus adlarini
da Hasan, Hiiseyin, Ali koyuyorlarmis. Ama ¢ocuklarin hi¢biri yasamiyormus.
Sonra bir giin yeni doganlara Omer, Ramazan, Osman isimleri koymaya
baglamiglar. Adamin biri de sormus: “Ya siz Alevisiniz nedir bu isimler?”
Mahalleden biri de cevap vermis: “Hep bizden oliiyorlardi biraz da onlardan
Olstin istedik (KK31).

Fikra 5

Imam cemaate konusuyormus, sdyle orucu tuttun bdyle namaz kilin
diyormus. Cemaatten biri: “Hocam baska ne yapsak hayirlidir.” demis. imam
da: “Hep abdestli olun, abdest dinin temelidir.” demis. Alevinin biri de: “Imam

Bey bu nasil temel tek osurukta yikiliyor.” demis (KK5).

Fikra 6

Adamin birinin babasi ¢ok hastalanmis, doktorlara goétiirmiisler ama yine
de bir tlrli ¢are bulamamislar. Koyden birileri, orada bir Alevi kdéyuniin dedesi
var ona gotiir belki derdine derman olur, demisler. Adam da, kabul etmis,
gelmis dedeyi bulmus hal durumu izah etmis. Dede kabul etmis. Gelmis bakmis
ki adam 61di 6lecek yatalak halde yatiyor. Dede: “Hele bizi bas basa birakin siz
c¢ikin.” demis. Karanlik olmus iyice, adam meraklanmaya baslamis. Gitmis
kapiy1 dinlemis. Dede: “Allah'im sabaha kalmasin, Olsiin 6lsiin” diye dua
ediyormus. Adam sinirle igeri girmis: “Dede sen ne dersin bdyle, 6lsiin dersin.”
demis. Dede de: “Sen sabaha bekle.” demis. Sabah olmus, adamin babasi daha
iyl olmus, ekmek su istemis. Adam sasirmis: “Nasil oldu da babam iyilesti
boyle, sen dlsiin diye dua ederdin.” demis. Dede: “Ya benim aram ne zaman iyi

oldu yukaridakiyle, benim inadima iyilestirdi bak.” demis (KK48).
4.2.5. Alkis ve Kargislar (Dua/Beddua)
Halk edebiyatinda kisinin iyiligini istendigi s6z kalibin1 alkis; tam aksine

sOylenen kisinin kotiliigiini  istendigini  gosteren kaliba ise kargis

denilmektedir. Alkis, konusmay1 siisleyici, duygulari net bir sekilde belli
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etmeye yarayan anlam gii¢lendirici dil ogeleridir. Kisa olmalar1 ve anlatim
derinligi tasimalar1 nedeniyle kullanilirlar. Alkis ve kargislar kullanim yerleri
ve sOylenis amacglarina bagli olarak atasozleri ve deyimler gibi genel bir
yayginlik tagimaktadirlar (Ergun, 2014: s. 147). Tirk toplumunda dualar;
Samanizm, Budizm ve Manihaizm kiiltiir basamaklarin1 asarak Islamiyet’le
birlikte daha diizenli yasamaya devam etti. Bu dualarin birgcogu Kur’an dilinin
Arapga olmasi1 yoniinden Tiirk¢ceye yansitilamamistir. Dualar, iyi niyetleri dile
getirirken beddualar ise belayr gazabi ifade eden sozlerdir. Kargislar, insanin
kendisine, ailesine, toplumuna zarari1 dokunacak sahislara, diisiince ve fikirlere
karst davranislarin siddetli tepkisidir (Elgin, 2004: s. 662-663). Hem alkislar
hem de kargislar olaylara karsi insanlarin iginden gelen dogal bir reaksiyon
olarak goriilmektedir. Saha g¢alismasi sirasinda Alevilik inanci dogrultusunda

kadinlar tarafindan sdylenen alkis ve kargislar sunlardir:

4.2.5.1. Alkislar (dualar)

Hizir yoldasin olsun.

Ocagm bereketli olsun.

Evine barkina Hizir ugrasin, darda koymasin.
Gonlin akca olsun.

Aynaya baktiginda Hz. Fatima’y1 goresin.
Birin binbir, dordiin kirk olsun.

Hak askina muradin nail olsun.

On iki imamlar yardimcin olsun.

So6ziin Zilfikar gibi keskin, yiiregin Ali gibi temiz olsun.
Hak ne muradin varsa versin.

Cennette Ehli Beyt’e komsu olasin.

Hak edebinden, erkanindan ayirmasin.

Ali yar ve yardimcin olsun.

Iki cihanda Ali yariniz olsun.

Fatima anamizin nuru gonliinde zuhur bulsun.
Duraginiz Ali kapist olsun.

Allah gonliinuze goére versin.

139



Hak adaletini gozetsin.

Tek canin sag olsun da; yel essin kokun gelsin.

Imam Hasan Imam Hiiseyin yardimcim olsun (KK1, 2, 3, 40, 34, 31, 62,
20, 65, 69, 7, 48, 19, 56, 14, 17).

4.2.5.2. Kargislar (Beddualar)

Gunyilzu gérmeyesin.,

Imam Hiiseyin hakkindan gelsin.

Bol olsun da yemesin.

Yezid’e komsu olasin.

Yiiregi agzindan gelsin.

Hak kapisina varamasin.

Imam Ali boynunu altindan alsn.

Boynu altinda kalasica.

Cigerin kurusun.

Tuttugu yas olsun, hi¢ olsun.

GOzune dizine dursun.

Evin barkin viran olsun.

Ocagin tlitmesin.

Fatima ana hayrin1 duymasin.

Hizir evine ugramasin.

Rabbim cennet yizl gostermesin.

Ekmek atilsin sen de it olasin da yetismeyesin.

Basin varken ayagina tas degmesin.

Derdin ola da Hizir yetismeye (KK21 7, 35, 23, 67, 33, 27, 5, 20, 39, 32,
26, 13, 40, 9, 31).

4.2.6. Mevsimlik Torenler

4.2.6.1. Nevruz Bayram

Bereket ve bolluk kavramlari, insan hayati i¢in onemli iki terimdir.

Bereket ile ilgili ritiieller toplumlar igerisinde, inang ve kiiltiirel degisiklerden
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dolay1 farkliliklar gosterse dahi insan dogasi geregi evrensellik gostermektedir.
Ozellikle ilkel ¢aglarda, insanligin heniiz iiretime ge¢medigi dénemlerde insan
topluluklarinin  meraki, doganin comert davranip davranmasini iizerine
olmustur. Bu baglamda, doganin kendisine cOmert davranmasini isteyen
geleneksel insan; korucu ruhlar, hayvanlar ve bitkilerle olan iliskilerini dengede
tutmaya gayret gostermis ve yine onlar1 kizdiracak, kutsuzluga ve bereketsizlige
yol acacak davraniglardan uzak durmaya ¢alismistir (Aga ve Yolcu, 2016: s.
524).

Tirk diinyasinda, ortak kiiltiirel bir deger olmasi bakimindan Nevruz,
onemli bir yere sahiptir. Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiiriinde de bahar bayrami
yani Nevruz bulunmaktaydi. Bu bayramlarda, kistan sonra canlanan doga
sevingle karsilanir ve torenler diizenlenirdi. Bu tarz torenlerin kokeni aveilik
donemlerine kadar gitmektedir. Avin verimli ve bereketli ge¢mesi i¢in ¢esitli
torenler yapilmaya baslanmistir (Artun, 2016: s.311). Geg¢misten gilinlimiize
degin aktarilan Nevruz bayrami, bahar ve bollugu simgelemesinden dolay1 6nem
verilmektedir. 21 Mart giinii kutlanan Nevruz, giin ile gecenin birbirine esit
olmasi, kis mevsiminin sona erip bahar mevsiminin baslamasi hem tarim ile
ugrasan hem de hayvancilik yapan toplumlar i¢in hayatin doniim noktas1 olmasi
acisindan O6nem arz etmektedir. Nevruz, birbirinden bagimsiz toplum ve
kiltirlerde, farkli anlamlar yiiklenip kutlanmas1 bakimimdan da dikkat ¢ekicidir.
Tirk mitolojisinde ©Onemli yere sahip olan Ergenekon Destani, Tiirklerin
yeniden tarih sahnesinde olmasi bakimindan énemli olup 21 Mart tarihine denk
gelmektedir. Ayrica Islami bir kimlik kazandirilip Allah'in gece ve giindiiziin
esit oldugu 21 Mart'ta yeryiiziinii yarattign ve Islamiyet’ten sonra Kur’an’in
indirildigi giin seklinde rivayet edilmektedir. Hz. Adem ile Havva’nin
affedildigi, Hz. Nuh'un gemisinin Agri’ya konup karaya adim attigi, Hz.
Yusuf'un kuyudan kurtuldugu, Hz. Musa'nin Kizildeniz’i yarip kendisine
inananlar1 kurtardigi giin olarak gdsterilmektedir. Ayrica 21 Mart Hz. Ali'nin
dogum giinii ve Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin evlendigi giin olarak kabul
edilmektedir (Sengiil, 2006: s. 166). Hz. Ali'nin dogumu, Hz. Fatima ile

evlendigi ve baharin baslangici olmasi nedeni ile Aleviler arasinda dnem arz
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eden Nevruz bayrami, ¢calisma yapilan Malatya yoresinde, Sultan Nevruz adiyla

kutlanmaktadir.

Arguvan yoresinde, Nevruz oldugu giin Cemler yapilmaktadir. “Hz.
Ali'nin Kabe'de dogdugu ve Hz. Fatima ile evlendigi giindiir, o yiizden Cem
yapilir. Evler akca pakga temizlenir, yikanilir. Temiz elbiseler giyerdik derlerdi
ki, Hizir gelir evlere o yiizden temiz karsilamak lazimdir. Yeni evlenen kizlar
erkenden kalkip kapisina ¢igek asar. Bolluk i¢in helva yapilir, durumu olanlar
da kurban keser ve lokmasini dagitir. Kizlarla damlarin arkasinda ya da bahgede
toplanirdik, kii¢lik bir ates yakar {istiinden atlardik. Dileklerimizi, istegimizi hep
atese derdik (KK9). Yesilyurt bolgesinde, Nevruz zamani kadinlar, glne
oldukca erken saatte kalkarak baslamaktadirlar. “Nevruz giinii, yagh tandir
ekmekleri yapardik, erkenden kalkip temizlenirdik. Miisait olan bekar kizlarla
beraber bahgeye giderdik, kirmizi dolak baglardik. Hz. Ali ve Fatma'nin
evlendigi giin oldugu i¢in Allah bize de bdyle bir evlilik nasip etsin diye dua
ederdik. Koémbe, pekmez yapardik. Bereket bolluk olsun diye basimizin
istiinden bugday atardik. Sabahtan kahvaltida yumurtalar1 tokustururduk, o sene
mahsul bol olsun, yagmur olsun diye. Meryem Ana’ya gider niyazimizi eder,

lokmamizi dagitir eve gelirdik” (KK66).

Hekimhan’da Nevruz sabahi, kadmlar toplanarak ekmek ve helva
dagitmaktadirlar. “Sabah giines dogmadan kalkardik ilk su ile yikanirdik, sene
temiz gecsin, kotullikler su ile armsin gitsin diye” (KK 36). Arapgir Onar

kodyiinde ise, dut agac1 altinda toplanilip:

“Gece gilindiiz hayalimiz niyazimiz,
Sevgi bahc¢esindedir gulimiz,
Cevirelim Sah-1 Merdan’ a yiizimiiz,

Dost olana bahar Nevruz bayrami.” siiri okunmaktadir (KK25).
Nevruz gunt, toplumsal yasamda baharin gelmesi ve doganin

canlanmasiyla birlikte dini inanislar, dualar ile bulugsmaktadir. Bu fonksiyonu

ile birlikte Malatya yoresi i¢cinde de kadinlar tarafindan Nevruz kutlamalar1 ve
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ritiellerin devamliligr surduriilmektedir. Hz.Ali’nin dogumu, Hz.Fatima ile
evlenmesi gibi inanclarin getirisinden dolayr kutlanmasinin yaninda Nevruz,
kadinlarin kendi arasinda keyifli vakit gecirdikleri bir sosyal etkinlige
doniismektedir. Bir araya gelen kadinlar, inanglarinin getirdigi uygulamalari
yaparken bir yandan da sosyal aktiviteler ile giinlik sikintilardan bir nevi

uzaklasmaktadirlar.

4.2.6.2. Hidirellez

Bahar bayrami niteliginde kutlanan bir diger mevsimlik toren ise,
Hidirellez’dir. Tiirk kiltiirii  i¢cinde canliligini  korumaya devam eden
geleneklerdendir. 5-6 Mayis giinlerinde kutlanan Hidirellez, kisin tamamen bitip
yazin baslangict olmasi nedeniyle olduk¢a onemlidir. Anadolu'da Hidirellez
ismi ile anilirken, Kirim Tiirkleri arasinda “Tiirkes”, Makedonya'da; “Ederlez,

Edirlez, “Hidirles” gibi adlar ile bilinmektedir (Artun, 2016: s. 323).

Hidirellez, Ilyas ve Hizir peygamberlerin yilda bir defa bir araya geldikleri
giin olarak kabul edilir. Oliimsiizlik sirrina erisen Hizir ve Ilyas
peygamberlerin, biri karadan biri denizden olmak (zere darda olan insanlara
yardim ettigine inanilmaktadir. Ancak bu birliktelikte ismi olmasina ragmen
Ilyas sahsiyeti geri planda birakilmis daha ¢ok Hizir motifi 6ne ¢ikarilmistir. Bu
ylizden Hidirellez bayraminda icra edilen biitiin merasimler, Hizir ile ilgili
olmaktadir (Ocak, 2021). Hidirellez; senlik, biiyii, bolluk-bereket motifleri ile i¢
icedir. Gelenegin temelini, doganin degismesiyle olusan mitler, kisin bitip yazin
gelmesi, bolluk- kitlik, senlik ve bayramlar olusturmaktadir. Bu baglamda
Hidirellez biinyesinde, Orta Asya kiltiiriiniin (Samanizm), eski Anadolu
kiltirinin (bolluk bereket térenleri, 6lumsizlik), Islam kiiltiiriiniin (Hizir ve
Ilyas motifi) ve orta Balkan Kkiiltiiriiniin izlerini tasimaktadir (Artun: 2016
5.325).

Hidirellez torenleri, her ne kadar herkes tarafindan kutlansa dahi bu

gelenegi, kadmnlar ve gen¢ kizlarin canli tuttugunu sdylemekte fayda vardir.

Kadmlarin toplanip ya da bireysel olarak yaptigi ritiieller, dilek ve niyet
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islemleri, Hidirellez i¢in yapilan hazirliklar bunun bir gostergesi niteligindedir.
Ornegin; kadinlarin niyet ¢dmlegi hazirlamalari, o giine 6zel yemeklerin
yapilmasi, giil fidanlarina dilek asilmasi, geng kizlarin agaclara salincak kurup
sallanmas1 bunlara ornektir (Boratav, 1986: s. 222-223). Bahar bayramlar1
arasinda canliligin1 koruyan Hidirellez, Malatya yoresinde de stirekliligini
devam ettirmektedir. Her ne kadar kdyden kente gogler artmigsa da kent
hayatinda dahi gelenegin belli ritiielleri hala yasatilmaktadir. Bunlarin basinda
ise 0 gline 6zel yemeklerin yapilip dagitilmasi, Hizir’in gelecegi diisiincesiyle
evlerin temiz tutulmasi, dileklerin bir kagida yazilip varsa giil fidan1 yoksa da
herhangi bir agacin altina gémiilmesi gibi uygulamalar gelmektedir (KK18, 26,
32, 61, 29, 30).

Yesilyurt bolgesinde, Hidirellez’e; bolluk ve bereket simgesi oldugu ve
Hizir motifinin evleri ziyaret edecegi inanci bakimindan olduk¢ca Onem
gosterilmektedir. “Simdi ¢ok yok ama eskiden sabah daha gilines dogmadan
kalkardik. Konu komsu toplanir, sifa getirmesi i¢in ilk suyu i¢meye asagi
cesmeye giderdik. Bekar kizlar da o ilk suyla kismetleri agilsin diye dstini
basini 1slatird1. Hidirellez giinii bereketi kagirir diye ev isi yapilmazdi o yuzden
Meryem Ana’ya giderdik. Kémbe lokmasi yapar, dagitirdik” (KK65). “Kémbe,
peynir, siit dagitilirdi. Erken kalkardik, o senenin mahsullt bereketli olsun bag
bahgeden topladigimiz; {izim olur, elma olur, kayis1 ¢caglasi olur bahgesinde ne
yetistiriyorsa akan ilk suya birakirdik (KK66). Hekimhan'da ise kadinlar bir
araya gelerek yemekler hazirlamakta ve bir giin 6ncesinde oru¢ tutmaktadirlar
(KK33). “Gelsin Hidirellez ki gostersin bereketi” denilirdi o yiizden o giin; un,
bugday evde ne ¢uvali varsa agzini acardik, kombe mutlaka pisirirdik on ikKi

kapiya dagitirdik” (KK36).

Dogansehir ilgesinde, kadinlar sabahin ilk 1siklar1 ile birlikte ritiiellere
baslamaktadirlar. “Evlerde su yoktu o zaman, {i¢c ¢esme dolanirdik mutlaka
sitillere su koyar, hem beden hem nefsimiz temiz olsun, kotiliikler su gibi aksin
gitsin diye o sularla yikanirdik. Kurbanlar kesilir, Hizir Cemleri kurulur, Hizir
lokmasi1 dagitilirdi. Agaclara sabahtan kiyafet asardik sonra onlar1 giyerdik,

maniler dizerdik:
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“Hizir geldi el etsin,
Bagimi bolca etsin,

Suya niyetler ettim,

Hak razi gelsin” (KK59).

Kale yoresinde hazirliklar bir hafta dnceden baglamaktadir. Hizir’in evlere
gelecegi diislincesiyle 6 Mayis giinii kimse herhangi bir is ile mesgul
olmamaktadir. Bir gece Oncesinde bugday ya da un ¢uvalina el basan kadinlar,
sabah o el 1zi ge¢misse Hizir’in gelip: “Bereket ettim cogalsin.” dedigine
inanmaktadirlar. Evleri kap: kapt dolasan gen¢ kizlar; yag, bugday, tereyagi
toplayip bu malzemeler ile kombe hazirlayip, dagitirlar (KK14, 39, 5).

Arapgir yoresinde, kadinlar ii¢ giin boyunca Hizir orucu tutmaktadirlar.
“Hizir odur ki geldigi zaman yetim, yoksul gibi gelir, iistiinde de kirli kiyafetler
olurmus. O kiyafetlerle {i¢ glin gelir gidermis o yiizden {li¢ giin orug tutardik. Biz
orucun bittigi giin Cem yapar, kurban keser, lokmasini yapar dagitirdik
(KK25). Arguvan’da, Hizir’in bolluk bereket getirdigini inanilmaktadir. Bu
yuzden un ve bugday ¢uvallarinin agzi agilir (KK1, 8, 10, 9, 48, 41). “Hizir 5
Mayis gecesi gelir her yani1 gezermis o yiizden tiim zarkanlarin (erzak) agzi
acilir ki el degsin bereket getirsin” (KK56). “Giil agaci, dut agacmin altina
bugday-arpa bulgur taneleri koyardik. Sabahin ilk suyu ig¢ilirdi. Mutlaka ahir,
ambar kapilar1 ac¢ik koyulurdu. Kadinlar o giin siyah giymezdi kirmizi, sari,
mavi ne kadar renkli varsa onu giyerdik. Geng¢ kizlar evlerden yag, siit, un
toplard1 onlarla kombe yapardik. Bir parcasini da cama pencereye koyardik,
Hizir gelirse nasibini alsin bereketiyle geri versin diye. “Yiyeni, yedireni pisirip
getireni Hak koruya, Hizir bekleye” diye dua ederdik (KK52). Ydrede
Hidirellez giinii tiirbe ziyaretleri de yapilmaktadir. “Sah Sultan’a gelir kurban
keseriz, dilek tutup niyaz ederiz (KK 56). Yazihan'da ise bugday ve bulgur
taneleri bereket igin topraga gOmiilmektedir. Dileklerinin gergeklesmesini
isteyen kadmlar, bir ipe her dilek i¢in bir boncuk dizerek topraga
gommektedirler. Dileklerin ger¢eklesmesi i¢in ayrica, mum yakarak agag

etrafinda donme gibi rituelleri de yapmaktadirlar (KK67, 72).
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Turk kiiltiirdi igerisinde aktif bir sekilde kutlanan Hidirellez gelenegi,
kolektif bilincin olusmas1 yoniinden olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. icerisinde
barindirdig: ritiieller, etkinlikler, inanclar bakimindan temeli Islamiyet &ncesine
dayanmasma ragmen Islamiyet ile birlikte tekrar sekillenip devamliligini
surdirmektedir. Malatya’da da kutlanan Hidirellez toreni kadinlar arasinda
bolluk, bereket ve dileklerin gergeklesmesi i¢in degerlendirilen bir zaman
dilimidir. Kadinlar Nevruz bayraminda oldugu gibi birlikte hareket ederek

arinma, sosyallesme gibi manevi bir rahatlama yasamaktadirlar.

4.2.7. Alevi Kiiltiiriinde Kadinlarin Agzindan Yaratihs Anlatilar

Insanoglunun, evrenin, diger canlilarin yaratilis1 ilkgaglardan bugiine
kadar dini, ilmi, felsefi mecralarda her zaman merak konusu olmustur. Her
brans yaratilis ile ilgili siire¢leri kendi olusturdugu diizen igerisinde agiklamaya
calismaktadir. Konuyla ilgili ortaya atilan teorilere hemen hemen her toplum ve
kiiltiirde rastlamak olduk¢a miimkiindiir. Bu teoriler s6zlii veya yazili bir sekilde
gerek bilimsel gerekse kultirel 6geler ile gegmisten giliniimiize aktarilmaktadir.
Bugiin ise hala bir tarafta semavi dinlerin yaratilis ile ilgili goriisleri bir tarafta
da pozitif bilimlerin evrim teorisi konusulmaktadir. Bu iki goriis ise heniiz
kesin bir yargiya varmamasina ragmen kendi alanlar1 i¢erisinde evren ve insanin
yaratilis1 lizerine tartisma ve calismalara devam etmektedirler. Bu baglamda
denilebilir Ki, evrensel bir yaratilis teorisinden bahsetmek olduk¢a zordur. Tek
tip yaratilis teorisinden ziyade genel olarak her toplumun ve kiiltiiriin kendi
inan¢ boyutlart dogrultusunda olusturdugu, giiclii bir zemine yerlestirdigi ve
kendine 6zgii varligmi siirdiirebilmek i¢cin nesilden nesle aktardigi yaratilis

anlatilar1 bulunmaktadir.

Yaratilis anlatilari, Islamiyet igerisinde yer alan tasavvuf felsefesi ve eski
Tiirk geleneklerinden yola c¢ikarak kendi karakteristik simnirlarini belirleyen
Alevilik hafizasinda, sahip oldugu kiiltiirlin ve inancin da etkisiyle farkli
yorumlanmaktadir. Kendini diger dini gruplardan ayiran ve bu dogrultuda
yolunu belirleyen Alevilik inanci, tasavvuf felsefesinin etkisinden beslenerek

kendi yaratilis anlatilarint olusturmustur. Buna gore hakikat olan tek sey
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vucld-1 mutlak olan Tanridir. Diger tiim yaratilanlar, alem de dahil olmak {izere
suretten baska bir sey degildir. Zamanin baslangicindan 6nce Yaratici; gizli,
mutlak bir giizellik seklindeydi. Yaratilisin ise, bu mutlak giizelligin ortaya
c¢ikmastyla bagladigina inanilmaktadir. Nitekim hadiste, "Ben gizli bir hazine
idim, istedim ki bilineyim ve bilinmek i¢in de bu halki (varlik alemi) yarattim.”
seklinde buyurulmaktadir (Figlali, 1996: s. 217). Bilinmek isteyen Allah, dnce
kendi nurundan bir nur yaratmis ve buna Nir-i Muhammed-i denmistir. Alevi-
Bektasi inanigina gore, Allah'in 4lemi yaratmasi, iste bu nur sebebiyledir.
Ayrica kutsal goriinen bu nur, tecelli etmis ve diinyadaki tiim suretlerde kendini
gostermistir. Allah’m, Hz. Muhammed’i bizzat kendi nurundan yaratmasi onun
kutsalligin1 arttirirken Alevi toplumlardaki inanca gére Hz. Ali de bu nurdan
yaratilmistir. Boylece inanista Allah’in nuru Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de
tecelli bulmustur. Alevilik inancina gére, Muhammed ve Ali, ayr1 ayr1 viicuda
sahip olmakla beraber, birdirler; ayn1 nurdan yaratilmiglardir ve "bir sahsin iki
ad1 imiscesine soylenip yazildigini kabul ederler (Figlali, 1996: s. 225-226). iki
varlik gibi goriinen ancak 06zde tek olunmasi hadisesi “Muhammed-Ali”
kavraminin dogmasmma neden olmustur. Bodylece tek olan varlikta, dis

Muhammed iken, i¢ Ali’dir (Yazici, 2014: s.149).

Allah’in, Muhammed-Ali nurunu yaratmasiyla birlikte ontolojik evre
baslamaktadir. Bu durum artik Alevi belleginde, anlatilarinda, siirlerinde,
deyislerinde “Allah Muhammed Ali” ya da “Hak Muhammed Ali” seklinde yer
almasma neden olurken varligin biitiinligii ti¢ kelimeyle sinirlandirilmistir.
Kullanilan bu iigleme Hiristiyanlikta da yer alan “Baba, Ogul, Kutsal Ruh”
iclemesine benzetilmektedir. Ancak bu tarz bir yakistirma tamamen yanlistir.
Hiristiyanliktaki ti¢lii, birbiriyle esdegerdir ve ayni kategoridedirler. Halbuki
Alevilikte ne Hz. Muhammet Allah'tir, ne de Ali (Figlali, 1992; s.224). Hak
Muhammed Ali iiglemesinin ilk ne zaman kullanildiginin bilinmedigi
belirtilmektedir. Ancak 0zellikle 15. yy ikinci yarisindan itibaren kaleme alinan
kiiltiirel kaynaklardan yola ¢ikarak tigler tasavvurunun bu donemde sikca
kullanildigini1 sdylemek miimkiindiir. Bu {i¢ler tasavvurunda yer alan “Hakk”1n
askin bir yaraticis1 olan Allah’1; “Muhammed”in, genel anlamda “niiblivvet”

yani peygamberligi; “Ali”nin ise tasavvuf felsefesindeki “velayet” kavramini
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yani ermisligi ifade ettigi iddia edilmektedir (Uziim, 2020: s. 85-86). Alevilikte,
Hz. Muhammed’in “Ben ilmin sehriyim; Ali de onun kapisidir.” hadisine
dayanilarak Ali’ye kutsallik atfettirilmistir. Bu baglamda iki Ali ortaya
cikmaktadir. Bunlardan birincisi diinyada yasayan ve beseri olan Ali’dir; digeri
ise “doktrinal Ali” olarak kabul edilen kozmik yoniiyle ortaya c¢ikan Ali’dir
(Figlali, 1996: s. 226).

Kozmik yoniiyle anlatilarda yer bulan Hz. Ali, Alevi kiiltiirel belleginde
nur, yesil deniz gibi motiflerle birlestirilerek yaratilan ilk ruhlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Konu ile ilgili anlatilar, ¢alisma yapilan Malatya
yoresinde su sekilde aktarilmaktadir: “Allah yeri gogii yaratmadan once yesil
bir deniz yaratiyor. Bu denize Allah nazar kiliyor o nazardan sonra denizden
Allah askiyla bir damla tasiyor. Bu damla Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin
nurudur. Allah bunlar1 yesil kandile koyar. Hz. Muhammed’in ruhu yesil,
Ali’nin ruhu ise beyazdir. Bu gokkubbede 14 bin yil Allah’1 zikrediyorlar.”
(KK20) S6z konusu anlayis Alevi ozanlarin siirlerine de yansimaktadir. Hatay1l
ve Kul Himmet’e ait oldugu belirtilen dortlilklerde de bu inanisin izlerini

gérmek mumkindar:

“Yerde insan gokte melek yok iken
Kudretten bir mir indi siiziildii
Cumle mahluk kandildeki nur iken
Ayn Ali mim Muhammed yazildi.”
Kul Himmet (Ozmen, 1998: s. 317)

“Bir kandilden bir kandile atildim
Tiirab olup yer yliziine sa¢ildim
Bir zaman Hak idim Hak ile kaldim

Gonliime od diisdii yandim da geldim”

Hatay? (Ozmen, 1998: s.155)

Yorede yaratilis ile ilgili derlenen bir diger anlat1 da ise Allah’in bes nur

yarattig1 sOylenmektedir. Bes sayis1, Ehli Beyt iiyelerini simgelemektedir:
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“Diinya 18 defa doldu bosaldi. Daha diinya ve melekler yaratilmadan 6nce
Allah yesil bir deniz yaratti. Deniz cosa geldi, tasti. Bes tane su damlasi
dokiildi. Allah bunlari aldi kandile koydu. Kandildeki bu nurlarin biri yesil
digeri beyaz diger ii¢ii de kirmizi renkteydi. Yesil olan Muhammed, beyaz olan
Ali, kirmizilar ise Fatima anamiz ile birlikte Hasan ve Hiiseyin’dir. Allah bu
yesil ve beyaz nurdan yedi kat gogii, yedi kat yeri yaratti. Yesil nurdan; gogi,
glinii, ayi, yildizi var etti. Ak nurdan bitkileri, hayvanlari, denizleri, atesi
yaratti. Bu yiizden Hz. Ali topragin babasidir da ayni zamanda. Allah bu
nurlarin hepsini 14 bin yil bir kandilde bekletti” (KK7). Alevi hafizasinda
sadece Hz. Muhammed ile Hz. Ali degil onun soyuna da kutsallik atfettirmek
icin anlatilara soyun baslangiglar1 ve devam ettiricileri de eklenmektedir.
Malatya yoresinde anlatinin bir baska varyantinda ise yaratilan ilk nurun Hz.
Fatima oldugu yoniindedir. “Ne gk ne yer ne su ne ates hicbir sey yokmus.
Allah 6nce bir kandilde Hz. Fatima’nin nurunu yaratmis o nurdan pargalar ile de
Hz. Muhammet’i sonra da Hz. Ali’yi yaratmis. 14 bin yil pervane gibi o
kandilin i¢inde donmiis durmuslar Hak aski ile. Sonra Cebrail geldi ve Hakk’in
rizastyla o nurdan yere goge serpti sonra da alemler yaratildi (KK69). Hz.
Fatima’nin yaratilan ilk nur olmasi inanci, Hz. Muhammed’in soyunun Fatima
Uzerinden yurimesi, Ehli Beyt icerisinde ve Kirklar Ceminde tek kadin olmasi
ve kadinin dogurma, bir insani1 var etme giiciine sahip olmasindan dolay1r onun

kutsalligina 6nem atfetmek amaciyla anlatilarda yer bulmus olabilir.

Alevi anlati ve deyislerinde Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nasil
yaratildiklar1 hususunda ayrintili bir anlatim bulunmamaktadir. Sadece ayni
nurun ikiye bolinmesiyle var olduklar1 iddia edilir. Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’nin hatta yukaridaki bir diger varyant1 da ekleyecek olursak, Hz. Fatima,
Hz. Hasan ile Hiiseyin’in ruhlarinin bir oldugunu iddia etmek, Aleviligin dini
otoriteleri olan dedelerin secerelerle soylarint Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya
dolayistyla Hz. Muhammed’e dayandirmasina olanak saglamaktadir. Kendi
soyunu Muhammed ve Ali’ye ya da onlarin soyundan birine kadar stirdiiren bir
dede, Cem ayinini yiiriitebilme ve dini inancin siirdiiriiciisii olma hakkini

boylece dogustan kazanmis olmaktadir.
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Anlatilarda, Muhammed Ali’nin yesil ve beyaz nurunu yarattiktan sonra
Allah, kendisini de goriiniir kilmak isteyecektir. Bu sebeple oncelikle birtakim
melekler yaratir. Bilinmek isteyen Allah, meleklere kendisinin kim oldugu ile
ilgili sorular sorar. Melekler bu soruya “Sen sensin, ben de benim” seklinde
cevap verir. Yaratilan melekler, kendilerini var edenin kim oldugunu
soyleyemedikleri i¢in helak edilirler (KK20). Bu durum Alevi kozmolojisinin
anlatimi bakimindan énemli bir yazili kaynak olan Yemini’nin Faziletndme adli

eserinin bir boliimiinde Cebrail tarafindan soyle aktarilmaktadir:

“Dedi Cebrail ey sultan- 1 kevnin

Miyesserdir cemaline kab- 1 kavsin

Beni yarattiginda hayyi kaadir

Viicuda gelmemis hi¢bir miizahir

Yaratmamist1 hak arzi semay1

Ne ars- 1 kiirsi ne giin ne ay1

Hemen birkag feristehleri ol hak
Ki benden ileri halk etti mutlak

Sual etmisti onlara Hak Taala

Ki (Ben kimim) diye (onlara) mevla

Demigler (ben benim) sen dahi (sensin)

Dememisler ki Rabbiilalemin (sin)

Boyle cevap alinca onlardan hak

Climlesini kahr etmis rabbi mutlak” (Ozmen, 1998: s.44).
Hem siirler hem de anlatilarda gegen meleklerin yaraticisini bilmedigi i¢in

yok edilmeleri hadisesi sonucunda Allah Cebrail melegi yaratir ve “Ben

kimim?” sorusunu ona da yOneltir. Yorede anlatinin devami su sekilde
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aktarilmaktadir: “Allah ruhlar1 bir gokkubbede tutarmis sonra Cebrail’i
yaratmig, “Sen kimsin, ben kimim? diye sormus. Cebrail de: “Sen sensin, ben de
benim” demis. Sonra Allah hiddetlenmis Cebrail’e u¢ demis. 6 bin yil ugmus
boslukta. Yine gelmis yaraticinin yanma Allah sormus: “Sen kimsin, ben
kimim” diye, Cebrail de yine: “Sen sensin, ben benim” demis. Allah yine
emretmis u¢ demis ve 6 bin yil yine u¢mus. Sonra Allah goniil gozini agmis
Cebrail’in o da kubbeyi gormiis. Kubbeye gider Cebrail kapisina niyaz durmus,
belki de ilk niyaz oradan gelmektedir. Sonra kap1 agilmis ak nuru ve yesil nuru
gormiis. AK nur diyor ki, ak nur Ali’nin nuruydu: “Allah sana sorarsa de ki, “sen
haliksin yaratici olansin ben mahlukum” demis. Cebrail u¢gmus Allah’in yanina
gitmis. Allah sormus: “Sen kimsin ben kimim” diye. Cebrail de: “Sen haliksin
yani yaratan, ben de mahluk yani yaratilan” demis. Rahmet pirine der Allah yani
Ali’yi 6ver. Cebrail’de miirsid olarak Muhammed’i bellemistir Ali de bilgisini
Muhammed’den almistir” (KK20). Alevilik kiltiranin kozmolojisini anlatan bu
anlat1 farkli dini olusumlarla da benzerlik gostermektedir. Bunlarin birisi
Yezidilik’tir. Yezidilik ya da Ezidilik seklinde anilan dini grup, ozellikle
paganist ve politeist Mezopotamya dinlerinin etkisiyle olusan Harraniler, Iran
dinleri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’1n tesir ettigi dini bir anlayistir (Kilig,
2011: 285). Yezidilik yaratilis kozmolojisinde ise; Diinyay1 gezip duran {izerine
konacagi bir sey olmadigi i¢in yorgun diisen ve Tanr1’y1 tanimaya ¢alisan Tavus
Melegi bulunmaktadir. Tavus Melegi’ne Tanr1 tarafindan kim oldugu sorulur.
Tavus Melegi de “sen sensin, ben de benim” cevabini verir. Tanri kibri
yiiziinden onu kovar. Tavus Melegi ebediyet agacina konmus bir kustan “Sen
yaraticisin, ben mahlikum” demeyi 6grenir ve Tanri’dan bu sozle af diler

(Bilge, 2013: 5.139).

Aleviligin kendi ekseni etrafinda olusturdugu bu anlatilar, kendi inang
degerlerini ve kimligini bir kaliba dokme, farkliligin1 gésterme yoniinden etkili
olmaktadir. Diinya ve insanligin yaratiligina Ehli Beyt iiyelerini de dahil ederek
kendine bir nevi yeni alanlar yaratmaktadir. Boylece soyunun dayandigina
inand1g1 kisilere istiinlik atfederek diger dini gruplar icerisindeki yerini

saglamlastirmaktadir.
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4.2.7.1. GUruh-i Naci/ Naciye ve Sit Peygamber Anlatis1

Kendi inang¢ sistemi igerisinde “yabanci”dan farkli oldugunu bir bakima
“secilmis” oldugunu vurgulamak i¢in her dini inan¢ farkli kabullere
bagvurmaktadir. Alevi teolojisi i¢inde kabul goren Giiruh-1 Naci inanci ise;
kokeni mitolojik anlat1 ve deyislerle siislenen ve giiniimiizde Aleviler arasinda
cogunlukla kabul goren bir inanctir. Aleviligin Islam igerisinde mi yoksa
disarisinda m1 yer aldigina dair tartigmalar, etnik kdken baglaminda yapilan
ayristirmalar, hep bu ruhsal “seckinlik” baglamai ile iliskilidir (Isik, 2015: s. 23).
Bu dogrultuda Giiruh-1i Naci, tarikat yolunda, yolda Tanri katina ererek
kurtulmus olan topluluk anlamina gelmektedir (Korkmaz, 2005: s. 292). Giruh-i
Naci miti, temelde temiz ve kurtarilmis bir soyun tanimlamasini yapmaktadir.
Kendi inan¢ dogrultusunda yaratilis ve tiireyisle ilgili aciklama getiren bu
Guruh-i Naci anlatisi, Sia-Hurufilik, Kur'an-1 Kerim, Tevrat ve Pandora gibi
kaynaklarin harmanlanmis bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kog, 2015: s.
132).

Alevi kultirinde Giruh-i Naci inanci, sozli ve yazili metinlerde siklikla
dile getirilir. Sec¢ilmis ve kurtarilmis topluluk vurgusunu temel bir dayanaga
oturtan anlatilarin baslangici, semavi dinlerce yaratilan ilk insanlar olarak ortak
kabul goren Adem ve Havva’ya dayanmaktadir. Adem ile Havva’nin yaratilis
stirecine kisaca deginecek olursak, Hiristiyanlik’ta kabul géren Kutsal Kitap’in

ilk bolimi olan Tevrat’ta Tanri’nin Adem’i yaratisi su sekildedir:

“RAB Tanr1 gogii ve yeri yarattiginda, yeryiiziinde yabanil bir fidan, bir ot
bile bitmemisti. Ciinkii RAB Tanr1 heniiz yeryiiziine yagmur gondermemisti.
Toprag: isleyecek insan da yoktu. Yerden yiikselen buhar biitiin topraklari
suluyordu. RAB Tanr1 Adem'i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu

iifledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu” (Yaratils, 1,2: s. 2).
Islamiyet’in temel dayanagi olan Kur’'an-1 Kerim’de ise Adem’in yaratilis1

daha ayrintili anlatimla birlikte bu manada bir¢ok ayet bulunmaktadir.

Kur’an’da su sekilde aktarilmaktadir:
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“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim,
dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken,
yeryiliziinde fesat cikaracak, orada kan dokecek insant mi halife kiliyorsun?
dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi”

(Bakara, 2/30).

“Allah insani, pismis ¢amura benzeyen bir balg¢iktan yaratti.” (Rahman,
55/14).

“Andolsun biz insani, camurdan (stiziiliip ¢ikarilmis) bir 6zden yarattik.”

(Mu’minun, 23/12).

“Allah nezdinde Isamm durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah onu

topraktan yaratti. Sonra ona "OI!" dedi ve oluverdi.” (Al-i Imran, 3/59).

Islamiyet’in 6ziinden beslenen Alevilik anlatisinda ise, Adem’in yaratilis1
diger dini anlatilarda oldugu gibi toprak ile baslamaktadir. Ancak isleyis daha
farklidir: “Hak yeri gégli yaratinca tistiine koyacak ve kendisini bilecek bir sey
olsun istedi. O zaman da Adem’i yaratmak istedi. Sonra Cebrail, Mikail, Israfil,
Azrail’i yanina cagirdi. “Bana toprak getirin.” diye emirde bulundu. ilk dnce
Cebrail’i gorevlendirdi. Sonra Cebrail indi yeryiiziine bugiinkii Kerbelda’nin
oldugu yerden toprak almak istedi toprak o an dile geldi. Diyor ki: “Ey Cebrail
toprak alacaksin ama sen bize emir getirdin mi? Emrin yoksa topragi vermeyiz.”
Cebrail Hakk’in katina elinde bir sey olmadan doner. Sonra Mikail gider ayni
sey, Israfil gider ayni seyi der toprak, bir tirli izin vermez. En son Azrail
gidiyor topraga yiiz siiriip: “Senden toprak almaya geldim Hakk’in istegiyle sen
topragi bana ver ben sana mutlak bir giin geri verecegim. Adem yaratilacak bu
topraktan sonra yaslanip omrii tikkendigi zaman sana geri donecek. Cani1 da
Hakk’a geri gelecek.” der. O zaman toprak razi gelmis ve canindan bir pargasini
vermis. Hak topragi yogurmus Adem’i yaratmis canina da kendi nurundan
tiflemis” (KK7). Anlatinin temelinde ayn1 zamanda her canlinin; yaratilisinda
bulunduguna inanilan topraga yani Odiing alinan emanete, geri donecektir

diisiincesi de yatmaktadir.
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Adem’in beden ve ruh Ozellikleri verildikten sonra yaratilis asamasi
tamamlanmistir. Tiim meleklerden Adem’e secde etmesini isteyen Tanri’ya
bilindigi gibi Seytan diye adlandirilan melek, atesten yaratildigi i¢in secde
etmeyi reddeder ve cennetten kovulur. Kur’an’1t Kerim’de bu hadise su sekilde
anlatilmaktadir: “Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler. Fakat Iblis hari¢! O,
secde edenlerle beraber olmaktan kagindi. (Allah:) Ey iblis! Secde edenlerle
beraber olmayismin sebebi nedir? dedi. (iblis:) Ben kuru bir c¢amurdan,
sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir insana secde edecek degilim, dedi.
Allah s6yle buyurdu: Oyle ise oradan ¢ik! Artik kovuldun! Muhakkak ki

kiyamet giiniine kadar lanet senin iizerine olacaktir!” (Hicr, 15/30-35).

Seytanin secde etmemesi ile ilgili hadiseyi Alevi siirinde 6nemli yere

sahip olan Hatayi’nin siirinde de gormekteyiz:

“Adem'de Hakk't buldular
Ademe secde kildilar
Azazil secde kilmadi

Dolast1 tavk- 1 la'nete.” (Ozmen, 1998: s. 168)

Adem’in can bulmasindan sonra Havva’nin vyaratilist da Alevi
anlatilarinda yer bulmaktadir. islamiyet’te oldugu gibi Alevi anlatilarinda da
kadinin Adem’in sol kaburgasindan yaratildig1 sdylenmektedir. “Adem cennette
yalniz kaldi, eksikti iste yanina bir can daha istedi. Allah da bu istegini duydu
ve sol kaburgasindan, caninin tam altindan Havva’y1 yaratt1 ve yanina koydu
cennete beraber yasadilar” (KK7). Adem ile Havva’nin cennette yasamaya
baslamalarindan sonraki en biiylik hadise elbette ki cennetten kovulma
hadisesidir. “Seytan, cennetten kovulunca kinlenmis Adem’e ve ona ulagmak
igin bir firsat kollamis. Cennet’in kapisinda duran yilani kandirmig sonra da
yilanin agzma girmis. Allah, Adem’le Havva’ya “Her seyden yiyin ama bu
bugday tanesine dokunmayimn yemeyin.” diye emretmis. Yilan cennete girmis
ama don degistirmis pir kiligima girmis. Havva’yr bugdayi yemesi igin
kandirmis. Havva da Adem’i ikna etmis ve bugdayr yemisler. Bugday yasak

oldugu i¢in o an karinlar1 gismis tuvalet yapma ihtiyaclari olmus. Gidip bir
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agacm arkasina yapmislar. Cenneti koku sarmis. Allah da kokuyu fark etmis
hemen sormus: “Ne oldu Adem” diye Adem de: “Bir tane pir geldi ve Havva’ya
bundan yerseniz ebediyen yaslanma, oliim yok size demis. Biz de yedik.”
demis. Allah cok kizmis bu yilizden agag, yer, kus higbir sey kabul etmemis
bunlari. Sonra da Allah ceza olsun diye Adem ve Havva’y1 diinyaya yollamis.
Onlar da otlardan, yapraklardan kendilerini ortmiisler. Yilani1 da diinyaya atmis
ceza vermis, “Sen hep suruneceksin, Adem toprak kazacak, Havva da dogum
yapip act ¢ekecek.” demis (KK7). Adem ile Havva’nin bu sekilde cennetten
kovulmasi ve insanligin disiisi hususunda her daim Havva suglu
bulunmaktadir. Burada cennetten kovulmay1 saglayan her ne kadar Seytan’sa da
Seytan’dan ¢ok Havva suc¢lanmaktadir. Kur’an’da Havva’nin dogum cezasina
carptirilmast ile ilgili bir hadise yok ise de Turk mitolojisinde bundan
bahsedilmektedir:

“Benim soziimii tutup, ¢evirseydin basini,
Olurdun, es, arkadas, Tanr1 yaninda er gec,
Simdi artik kendine, kendi 6z yolunu seg.
Sizler ¢ocuk dogurun, tiiretin soyunuzu,
Dokuz kiz, dokuz oglan, tiiretsin boyunuzu.
Ben payima yaratmam, faydasiz, insanoglu!
Seytanin arkadasi, vefasiz Insanoglu!

Seytanin meyvasma, kanan sen, Insanoglu!” (Ogel, 1998: s. 457).

Adem ile Havva’nin diinyaya diisiisten sonra tiredikleri ve tiim insanlik
soyunun bodylece ortaya ¢ikmaya baslandigina inanilmaktadir. Ancak bilindigi
iizre ogullar1 olan Habil ve Kabil arasindaki rekabet yiiziinden Kabil, Habil’1
basindan vurarak 6ldiiriildiigli anlatilmaktadir. Boylece ilk kan dokiilmiis diinya
iizerindeki ilk giinah ve cinayet islenmistir. Cennetten kovulma ile baslanan
insanlik lizerindeki leke ilk giinah ile daha da biiylimiistiir. Bu sebeple Alevilik
inancina mensup olan kisiler kendilerini Giiruh-i Naci (kurtarilmis topluluk)
soyundan sayarak “se¢ilmis” goOstermekte ve diger milletlerden ayri
tutmaktadirlar. “Adem ile Havva’nin 72 tane ¢ocugu olmus bunlar 72 millettir

de ayni zamanda ama Aleviler ’in soyu buna dayanmaz. Gilruh-i Naci’ye
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dayanir. Sit peygamber ile Huri kizi Naciye’den gelir. Onlar bir ana babadan
degildir Naciye cennetten gelmedir” (KK69). Var olan bu milletin 72'si
Havva'nin soyundan gelirken 73. ise Naciye’nin soyuna dayanmaktadir. 124 bin
peygamber, veliler, Kirklar, Ehl-i Beyt, On Iki Imamlar, On D6rt Masum-u Pak,
On Yedi Kemerbestler bu soydan gelmektedir. BOylece Havva go6zden
diisismisliigic vurgulanirken, Naciye’nin ise kutsalligi gosterilmistir (Kog,
2015: s. 133). Alevi toplumunun aile bireylerinden g¢ogalma ydntemi olan
ensestligi reddetmesinin yaninda Adem’in cennetten kovulmasina neden oldugu
varsayilan Havva’nin soyundan gelmeyi de kabul etmedikleri gorulmektedir.
Kendisini otekilestiren toplumlara karsi olusturduklar: Giiruh-i Naci anlatisiyla

Aleviler, temelde bir savunma sistemi olusturmuslardir.

Adem ve Havva diinya yasamina ayak uydurmaya devam ederlerken
Adem, tarim ile ugrasir. Havva ise iyice yaslanir ve artik dogurganlik 6zelligini
kaybeder. Bir giin Adem, bu durumdan sikilir ve Allah’a dua eder kendisine
baska bir kadin gondermesini ister. “Havva anamiz Adem’e bakamaz hale
gelmis. Soy devami i¢in ¢ocuk da yapamazmis. Allah da gérmiis Cebrail’i
gorevlendirmis, “Adem i¢in bir huri kizi génder.” demis. Adem tarladayken
Cebrail huri kizin1 getirmis. Havva gormiis bakmis ki kizin sapsari saglari, ay
gibi surat1 var. Huri kiz1 ¢ok giizelmis 0 ylizden hemen kiskanmis. “Sen nerden
geldin?” demis Naciye de: “Beni Allah gonderdi cennetten Adem’e geldim”
demis. Havva ¢ok kiskanmis, gitmis Adem’e demis ki: “Benden baska kimseyi
almayacaksin, yemin et.” Adem huri kizin1 gérmiis. Sonra Havva, Adem’e diyor
ki: “Senin mi nefsin Ustin benim mi? Adem: “ Benim” demis. Havva’da “O
zaman kiiplere koyalim” demis. Nefislerini ayr1 ayr1 kiipe koymuslar ve 40 gin
bekleyeceklermis. Ama Havva zamani1 gelmeden kendi kiiplini agmig hep yilan,
¢iyan gormiis. Sonra Adem’in kupunu agmig bakmis Ki, nur topu gibi oglan. O
sira kiskangliktan sallamis kiipii, o yiizden ¢ocuk topal olmus. Sonra o kipten
Sit peygamber diinyaya gelmis. Sit peygamber biiylidiikten sonra da huri kiziyla
evlendirmisler. Bizimkiler iste bu Sit peygamber soyundan gelir, Havva’nin
soyundan degil o yiizden, temizdir” (KK10). Yorede derlenen bir diger anlati da
ise, Naciye’yi kiskanan Havva, Adem’e tek eslilik i¢in yemin ettirir ve

Naciye’yi hizmetine alir. Ancak Adem bir sart kosarak Havva ve Naciye’den
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kiiplere yogurt mayasi ¢almasini ister. “Adem: “9 ay 10 gin bekleyin” demis
ama Havva nefsine ve kiskancliga yenik diismiis erkenden gidip agmis. Bakmisg
ki kendi kipinde hep bocekler var. Naciye’nin kiipiinde de glzel bir ¢ocuk
varmis. Kiskandigindan sallamis 0 ylzden ¢ocuk topal olmus” (KK47). Burada
kullanilan kiip, yogurt ve mayalama gibi motiflerin temelde cinsel birlesmeyi
simgeledigi sOylenebilir. Havva’nin kotii mizagli gosterilmesinden dolayi
cocugunun olmamasi, kiskang¢ligindan dolayr da Naciye’nin ¢ocuguna diisiik
yaptirmak istemesi ve sonunda basaramasa dahi sakat dogmasina neden olmasi
aslinda cinsiyetler arasi bir kiskan¢higinda gostergesidir. Cennet’te kandirilarak
Adem ile ceza olarak diinyaya gonderilen Havva, zaten kotii olan imajima bir de
kiskancligi ekledigi icin Aleviler kendi soyunu Havva’nin soyuna degil, temiz

ve giizel olduguna inandig1 Giiruh-i Naci’ye dayandirmaktadirlar.

Dini igerikli mitolojik anlatilarda ilk insanin ¢amurdan yaratildig:
disiincesine ragmen Glruh-i Naci anlatisinda insanlik toprak ile degil
yaraticinin nuru ile sekillenmektedir. Bu tarz sdylemler Yahudi ve Hiristiyan
gibi dinlerle benzerlik gdstermesiyle birlikte bu dini gelenege mensup bazi
topluluklarin bu durumu “Tanri’nin ogullar1” seklinde anlatilarina yansittigi
gorulmektedir. Bu da gostermektedir ki 0zellikle disa kapali olan topluluklar
hem kendi varliginmi siirdiirebilmek hem de kiiltiirel kimligini korumak amaciyla
Giruh-i Naci anlatis1 6rneginde de oldugu gibi farkli dini igerikli mitolojik
anlatilara bagvurmaktadirlar. Bu durum o6zellikle ilk-ata mitleriyle ilgili klan
etnogonizmiyle benzerlik gostermektedir. Ilkel topluluklarda goriilen tiireyis ile
ilgili bu mitolojik anlatilara giiniimiizde rastlanilmasi da dikkat g¢ekici bir
hadisedir. Alevi toplumlarin inang merkezinde yer alan Glruh-1 Naci mitolojik
anlatisinda ilk-atanin, Sit peygamberden ¢ok Tanri tarafindan gonderilmis bir
melek olan Naciye’ye dayandirilmasi hususu aslinda Aleviligin temelde kadin
merkezli bir diinya goriisiine sahip olabilecegi seklinde yorumlanmaktadir

(Yolcu, 2018a: s. 243).

Kog¢ tarafindan yiiriitiilen saha g¢alismasit dogrultusunda, Giruh-1 Naci
anlatisinin, Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde Onemli bir inanis oldugu

belirtilmekle birlikte bu mitik anlatinin tum Alevi kesimde bilinmedigi
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aktarilmistir. Buradaki esas noktanin “kurtulmuslar” arasinda olabilmek oldugu
iddia edilmektedir. Bu nedenle Alevi inancinin dini liderleri olan dedeler
soylarini, On iki Imamlar araciligryla Hz. Peygamber'e dayandirmaktadirlar. Bu
sebeple dedeler ve onlarin hanimlar1 (anabacilar) Alevi-Bektasi inang
sisteminde kutsal olarak kabul goriildiigii soylenmektedir. BOylece teolojik ve
mitik kokenle kutsanmis olan kadin, evliya-eren kiltuyle de pekiserek kutsal
olan kimligini gilinlimiize degin surdirmis oldugu belirtilmektedir. Hz.
Peygamber'e yardimci olan Hz. Hatice, Hz. Aise, Hz. Fatima’dan sonra
Anadolu'da var olan Baciyan-1 Rum teskilati, Alevi- Bektasi inang sistemi
icinde gelisen anabaci sistemi bu siirekliligin  géstergesi  oldugu

vurgulanmaktadir (Kog, 2015: s. 133).

4.2.8. Kadinlarin Yasi: Kerbela Olayr ve Muharrem Ayi

Her millet, blinyesinde tarihin izlerini tagimaktadir. Boylece varolussal bir
kimlik kazanir ve bu kimlik milletin; kiiltiirline, dini yasantisina, sosyal
baglarina ve gelenekleriyle birlikte ritiiellerine yansir. Bu yansimalar kimi
zaman zafer getirisi tagimasindan dolay1 térenler ile anilirken kimi zaman da
sebep oldugu yikim dogrultusunda yasanilan acilar bireysel ve toplumsal
anlamda yas olarak kabul goérmektedir. Toplumsal bellekte iz birakan bazi
acilar, “secilmis travma” haline doniiserek asirlar sonra bile, insanlarin canini
yakmaya devam etmektedir. Bu durum gelecegin sekillenmesinde de oldukca
etkin rol oynamaktadir. Bu tarz travmatik olaylarin bir sonraki kusaklara
aktarilmasi, zaferlerin aktarilmasindan daha kolay olmaktadir. Ciinkii basarilar
her zaman daha biiyiik basarilarla goélgelenebilir; fakat acilar daha sonraki
acilarla katlanarak biiyiidiigii icin kalici olma imkani bulur. Bu sebepten,
“se¢ilmis travmalar” toplumlarin geg¢misini anlayabilmek igin gerekli olan
onemli sifreleri beraberinde tasirlar (Onat, 2007: s.2). Bu baglamda Alevi
toplumlarin, belleklerinde iz birakan 1200 yildan fazladir acisi ile birlikte yas1

tutulan secilmis travma ise; “Kerbela Olay1”dir.

Bagdat’in yaklagik olarak 100 km. giineybatisinda yer alan Kerbeld’ nin,

Islam tarihi igerisindeki énemi, Hz. Hiiseyin ve ailesinin 10 Muharrem 61 (10
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Ekim 680) tarihinde Emeviler’ce sehit edildikleri yer olmasi ve kabirlerinin
burada bulunmasindan kaynaklanmaktadir (Oz, 2021). Son halife Hz. Ali’nin
sehit edilmesi ardindan Kife’deki biatla yerine oglu Hz. Hasan gelmistir. Hz.
Hasan biattan sonra Muaviye ile savas hazirligina koyuldu. Fakat halk ona
destek olmadi. Savasa yolladig1 ordusu, Samlilara yenildi. Muaviye gerek para,
gerek hile ile biitiin 6nemli kisileri yanina ¢ekmisti. Yalniz kalan Imam Hasan,
Muaviye ile bir anlagsma imzalad1 ve halifeligi birakti. Muavi’ye ile aralarinda
imzaladiklar1 antlasmaya uyan Hz. Hasan kars1i taraftan ayni karsiligi
alamamistir. Muaviye halife bulundugu siire zarfinca Hz. Ali taraftarlarini
Oldiirmiis, Hz. Hasan ile Hz. Ali’ye camilerde lanetler okutmustur. Muavi’ye
yasami boyunca halktan oglu Yezid’e biat edilmesini istemistir ve istedigini de
almistir. Muaviye 6ldiikten sonra yerine oglu Yezid ge¢mistir. Boylece halifelik
ilk defa babadan ogula gegmis oldu. Yezid’in oyunlar: ile Hz. Hasan’mn esi, oglu
ve kizi, Imam Hasan’1 zehirleyerek dlmesine neden olmustur (Zelyut, 1992: s.

109-110).

Alevilik inancinda biiyiik acilarin baslangict sayilan Hz. Hasan’in
zehirlenmesi anlatilarda da yer bulmaktadir. “Bir giin bayram zamani Fatima
anamiz o zamanlar kiicik olan Hasan ile Hiiseyin efendimizi beyaz renk
giyindirmis. Sonra oynamalari i¢in disar1 gondermis. Cocuklar bir vakit sonra
eve gelmis. Hz. Fatima bakmis ki, beyaz olan kiyafetleri Hz. Hasan’mn yesil, Hz.
Hiiseyin’in ise kirmizi olmus. Gitmis peygamber efendimize durumu anlatmis.
Hz. Muhammed: “O izler ogullarinin 6liim renkleridir. Hasan’1m zehirlenecek o
ylizden yesildir, Hiiseyin’im sehit edilecek o yilizden kirmizidir.” demis. Fatima
anamizin cigerine diisen ates bugilin gibi gonlimiizdedir. Cemlerde
peygamberimizin iki giiliine aglariz, ah cekeriz. Lanet ederiz Yazid’e, nasil
kiydi deriz” (KK47). “Muaviye Hasan’in karisini kandiriyor. Muaviye: “Zehiri
Hasan’a ver, ben seni oglum Yezid’e alacagim.” Karis1 da inanmis ve Hz.
Hasan’1 zehirlemis. Hz. Hasan, Peygamber efendimize ¢ok benzermis. Bir giin
Hz. Hasan dizine oturmus dedesinin sagina sakalina dokunmus, karistirmis. Hz.
Muhammed de onun agzini yiiziinii burnunu 6permis. Onun ic¢in: “Allah’1m bu
benim oglumdur, kim beni severse Hasan’1 da sevsin” dermis. Halk1 onu yalniz

biraktig1 i¢in yalniz imam da derler. O halkin1 korumak i¢in savasmadi,
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direnmedi zaten kimse yardima da gelmedi” (KK50). Sadece anlatilar ile sinirlt
kalmayan bu olay Alevi toplumunun ibadeti sayilan Cem ritiiellerinde de
deyislerle canli tutulmaktadir. “Cemlerde mutlaka on iki imam anilir ama en ¢ok
Hasan ile Hiiseyin anilir onlarin acis1 daha baskadir. Dede anlattiginda, zakir
caldiginda yoktur ki aglamayan. Dizler doviiliir, bagir doviiliir. Kendi evladin
gibi bir acidir. Aglamayan kalmaz. Agittir bizim i¢in. Genci, ¢ocugu, kadini
erkegi herkes bir olur Ali’nin ¢ocuklarina dua okur, Yezid’e lanet eder”
(KK36). Konu ile ilgili yapilan goriismede, Findik Akgiil su deyisi dile

getirmigtir:

“Hasanim agu igti, Leb-i stikker ah ¢eker,
Hiiseyin attan diistii kime sikar ah ¢eker,
Nerde kalmis acaba, bak Zulfikar ah ¢eker,
Ali'nin on bir oglu, yerde yatar ah geker,
Fatma ananin cigeri, sizlar ah ¢eker,
Hiiseyin attan diistii Sahra-i Kerbela'ya,

Cibril, kurban haber ver, Sultan-i Enbiyaya,

Cimle Kureys ensari, diistii ah-1 figana,
Ali, Yezid boyadi, ¢ifte kuzun al kana,

Ey Server-i Enbiya, sen bunu de siiphana,
O giun ola goreydim, Yezid diise divana,
Sirattan seyredeydim, gecer iken o yana,
Hiseyin attan diistii Sahra-i Kerbela'ya
Cibril, kurban haber ver, Sultan-i Enbiyaya
Yektir Ali, tektir Ali, Sahtir Ali.”

Hz. Hasan’in Muaviye ile imzaladigi antlasmaya Hz. Hiiseyin abisinden
ses c¢ikarmamis olsa dahi Muaviye’ye asla biat etmemistir. Imam Hiiseyin,
kardesinin 6limiinden dokuz yil sonra Mekke’ye gitmis Ehli Beyt dostlarin1 bir
araya getirerek hutbe okumustur. Muaviye’nin Oliimiinden sonra saltanat,
Islamiyet igerisine girmis ve yerine oglu Yezid’in geg¢mesiyle birlikte yeni

olusturulmaya ve kabul gérmeye baslayan Islamiyet inanci hice sayilmustu.

160



Kendi iktidarliginin karsisinda tehdit olarak gordiigii Hz. Hiiseyin’i biata
zorlayan Yezid, yandaglarina, gerekirse imamin Oldiiriilmesini emretmistir.
Artan baskilar, kendi tarafinda olanlara karsi yapilan zuliimlere ragmen Hz.
Hiiseyin biat etmemis, kardes ve tiim aile bireylerini yanina alarak Medine’den
Mekke’ye gitmislerdir (Zelyut, 2015: s. 122-125). Mekke’ye giden Hz. Hiiseyin,
Kifeliler’den onu hilafete getirmek i¢in bir davet mektubu alir. Davetin
samimiyetini 6l¢mek i¢cin amcasinin oglu Miisliim b. Akil’1 Kife’ye gitmesi i¢in
gorevlendirir. Iraklilar’dan olumlu izlenimler almasiyla birlikte bu durum Hz.
Hiiseyin ile yakinlarin1 Kafe’ye dogru harekete gecirir ve Mekke’den ayrilirlar.
Ancak hadiseyi haber alan Yezid, valiler vasitasiyla Kafe halkini tehdit eder,
Hiiseyin ve taraftarlarina yardim edenlerin Oldiiriilecegini kendisine itaat
edenlerin ise miikafatlandirilacagi bildirir. Hz. Hiseyin Firat nehri kiyisinda,
Kerbelad bolgesine geldikleri zaman sayica ¢ok fazla bir ordu ile karsilagmis
ancak buna ragmen yine de Hz. Hiiseyin biati reddetmistir. Hz. Hiiseyin hak ve
adalet ugruna yola ¢ikmis biri olarak, Islam siyaset gelenegine aykir1 olan Yezid
yonetimine kars1 miicadele verdigi i¢in uzlagsmasi s6z konusu bile olmamustir.
Yezid’in ordusu, 6nce Hz. Hiiseyin ve taraftarlarini susuz birakmis daha sonra
da esit olmayan bir sayiyla saldirip Muharrem ayinin 10. giinii sehit etmistir. Esi
ve kizlar1 esir alinirken Hz. Hiiseyin’in kesik basi Kiife’ye daha sonra da Sam’a

Yezid’e gonderilmistir (Yazici, 2014: s. 298-301).

Aleviler i¢in ayr1 bir yere sahip olan Hz. Hiiseyin, Muharrem ayimnin 10.
giinlinde Cemlerde anilmaktadir. Kurban bayramindan yirmi giin sonra baslanan
adina, Muharrem orucu, imami1 Hiiseyin Yass1 Orucu, On Iki Imam Orucu, Yas
Orucu denilen donemde Hz. Hiiseyin ve sehit olan taraftarlari igin 12 ile 15 giin
arasinda siiren matem orucu tutulmaktadir (KK1, 2, 3, 4, 10, 19, 50, 51, 52, 45,
42, 20, 33, 34, 63, 69, 11, 43, 40, 23, 62, 5, 9, 17, 39, 18, 29, 32). imam
Hiiseyin ve Hasan’in sahadetleri Alevi siirlerinde de siklikla yer bulmustur. Bu
baglamda Pir Sultan Abdal, Hatayi, Kul Hiiseyin tarafindan yazilan birka¢ 6rnek
su sekildedir:

“Kasdettiler Imamlarin soyuna

Zehirler kattilar Hasan payina
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Kefenini Ab-1Zemzem suyuna
Batirdilar Sah1 Merdan Ali'yi”

“Imami Hiiseyn'in kollar1 baglu
Muhib asiklarin cigeri daglu -
Hazret- 1 Ali'nin en kii¢iik oglu

Gel dinim imanim Imami Hiiseyn

Sah Hatayi'm eder erenler nerde
Calis1z kayasiz bir sahra yerde
Kerbela ¢élunde kandilde nurda

Gel dinim imanim Imami Hiiseyn”

“Kerbela'nin 6nii diizdiir
Geceler bana gunduzdir
Sah Kerbela'da yalnizdir
Ah Huseyn vah Huseyin
Kerbela da delik taslar
Kuran okur kesik baglar
Fatma anaya olan isler Ah

Hiiseyin vah Hiiseyin”

“Her sehit de Kerbela'da ciiriimez

Pir Sultan Abdal (Ozmen, 1998: 5.203)

Hatay? (Ozmen, 1998: s.158)

Hatay? (Ozmen, 1998: s. 170)

Hakk'tar1 izin yoktur kalkip yiiriimez

Imam Hiiseyin'in kan1 kurumaz

Sehitler serdarin gérdiin mii turnam”

Kul Hiseyin (Ozmen, 1998: s. 328)
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Alevileri tarafindan sevilen, sayilan ve Olimii ile hiiziinlendiren Hz.
Huseyin ve onun sehit edilmesiyle alakali anlatilar da yorede aktarilmaktadir.
“Cebrail efendimiz bir giin Kerbeld’dan bir avu¢ toprak getirmis. Hz
Muhammed: “Bu nedir? diye sormus. Cebrail: “Hiiseyin’in sehit edildigi yerin
topragidir.” demis. Efendimiz de bunu alip bir yaverine vermis. “Bu topragi
sakla Hiiseyin oldiiriildiigi glin kirmiz1 olacak o giin yasinizi tutun.” demis.
Yaveri topragi emin bir yerde saklamis. Kerbeld vakti bakmis ki toprak kirmizi
olmus. Hz. Hiiseyin’in o zaman kanin topraga degdini anlamis ve onun igin
doviinmeye baglamis” (KK9). Hz. Hiiseyin’in Kuafe’ye gittigi zaman aslinda
sehit olacagini bildigi de rivayet edilmektedir. “Hiiseyin ile 72 aslan yola
cikarken Hiiseyin’e malum olmus sehit edilecegi. Gokten yardima melekler
gelmis kabul etmemis. Cinler insan suretine biirliniip yardim edelim demis geri
cevirmis. Aslinda o Rabbi’ne kavusmak i¢in bunu bir yol olarak gormiis.

Cesaretinden dolay1 da kimseden yardim almamis” (KK29).

Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin bu sekilde katledilmesinin acis1
giinimiizde dahi yogun bir sckilde hissedilmesi nedeniyle bu iki imam
hakkindaki anlatilar, diger imamlara gbére daha fazla olmaktadir. Yorede, Hz.
Ali’nin ogullarinin bu sekilde o&ldiriilecegi daha onlar dogmadan Hz.
Muhammed’e bildirildigi hakkinda rivayetler mevcuttur. “Peygamber efendimiz
bir giin otururken birden Cebrail zuhur etmis, “Ey! Muhammed sana bir muijde
bir de bas saglig1 vermeye geldim” demis. Bir erkek torunun olacak adi Hasan
olacak demis. Sevinmis Muhammed efendimiz sonra da: “Bas sagligi
nedendir?” diye sormus. Cebrail’de: “Tirlii oyunlarla zehir igirilecek sehit
edilecek” demis. Peygamber efendimiz kederlenmis, liziilmiis. Sonra Hasan
dogmus. Bir vakit sonra Cebrail, yine gelmis, “Miijde ve bas sagligi i¢in geldim
bir erkek torunun daha olacak. Adi1 Huseyin olacak ancak Kerbela denilen yerde
sehit edilecek” demis. Muhammed Mustafa efendimiz yine ¢ok kederlenmis ve
gidip Ali’ye durumu sdylemis. Hz. Ali’nin de yiiregine kor inmis. Yiiziinden
anlamis Fatima anamiz hemen sormus: “Ya Ali! Yuzlin neden boyledir,
sapsaridir” demis. Ali de sdylemis durumu. Hz. Fatima hemen babasinin yanina
gelmis, “Ali’nin sdyledikleri dogru mu?” demis. Peygamber de dogrulamis.

Aglamaya baslamis: “Gorecek miyim baba ogullarimin yasini tutacak miyim?”
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diye sormus. Hz. Muhammed de: “Ben gormeyecegim, Ali gdérmeyecek, sen
gormeyeceksin.” demis. Fatima anamiz daha ¢ok kederlenmis: “Kim tutacak
evlatlarimin yasini, kim aglayacak benim yerime” demis. Peygamber efendimiz
sOyle demis: “Merak etme Fatima Oyle bir nesil gelecek ki mahser gliniine dek
yaslarini tutacaklar, aglayacaklar.” Iste o zamandan beri yaslarini, oruglarla
olsun cemlerle olsun tutuyoruz. Bizim canimiz yandigi gibi Yezid soyunun cani
da yansin diye dua ediyoruz” (KK37). Sehadet haberinin 6nceden bilinmesiyle
alakali bir baska anlat1 da ise Hz. Muhammed’in Mira¢ hadisesinin doniisii
sirasinda torunlarinin sehit olacagi haberini almasi seklindedir: “Mira¢ zamani
Cebrail peygamberi geri dinyaya getirirken Kerbeld Uzerinde bir duman
yikseldigini gormiis. Merak etmis Cebrail’e sormus: “Neden orast dumanhdir?”
Cebrail: “Oras1, soyunun devam ettiricisi torunun olacak olan Hiiseyin’in sehit

olacagi yerdir. Oradan o duman kalkmaz.” diye cevap vermis (KK65).

Bundan binlerce yil once yasanmis bir olay bugiin, ¢cogunlugu Alevi
topluluklar olmak {izere Islam dini icerisinde ortak bir yas olarak
paylasilmaktadir. Alevi kesimi bu yassi, nesilden nesle; anlatilar, deyisler,
gililbengler, siirler ile aktararak siirekli canli tutmaktadir. Bu tutum sadece anlati
ve deyislerle kalmamakla birlikte c¢esitli yaptirimlar seklinde de karsimiza
¢ikmaktadir. Bunun en bilineni ise, matem orucu rittelidir. “Biz orucu Stinniler
gibi tutmuyoruz. Onlar orug agtiktan sonra keyifleniyorlar, orug bittikten sonra
bayramini yapiyorlar. Hem a¢ insanin halinden anlamak i¢in tutuyorlar. Biz Ehli
Beyt soyu i¢in tutuyoruz bu yizden yas olur bizim orucumuzda. Onlarin acisini
yasamak i¢in tutulur. Hiseyin, Muharrem ayinda susuz sehit edildi. Nasil kana

kana yemek yeriz, su igeriz? Erkana, yola uygun degildir” (KK39).

Muharrem orucu, Hz. Hiseyin ve taraftarlarmin Kerbeld’da sehit
edilmeleri anisina Muharrem ay1 icerisinde on iki ya da on bes giin siireyle
tutulan yas orucudur. Tanri’dan karsilik beklemeden tutulan orugta sahur
bulunmamaktadir (Sinanoglu, 2008: s. 195). “Masum-u Pak’lar1 da tuttugum
icin on bes giin oru¢ ediyorum. Masum-u Pak’lar sehit edilen ii¢ kiiciik masum
cocuk icin tutulur. Herkes tutamaz ya ¢ocuk olacaksin ya da iste hasta (regl)

olmayacaksin ki masumlar1 tutabilesin. Ama on iki gin sireni herkes tutuyor.
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Sahur yapmayiz, keyif olmaz, eskiden banyo yapmazdik, sag¢ tirnak kesilmezdi.
Evinden biri 6lmiis gibi davranirdik” (KK59). “On iki giin tutariz. Orucumuzu
aksam glines batinca acardik. Gece 12’den dnce son kez yemek yerdik, ertesi
gine kadar. Oyle biyiik, her seyin oldugu sofralar kurulmaz. Cogu sey yasak
olur o zamanin acisini1 anlamak i¢in. Yeni kiyafet bile giyinmezdi eskiden, simdi
bu kadar itikatla tutulmuyor oruglar. On iki sene iist iiste tutarsan eger, mutlaka
bir kurban kesip lokmasinin dagitilmasi gereklidir’ (KK4). Malatya yoresinde
goriisiilen tim kaynak kisilerin, gencinden yaslisina matem orucunu tuttugu
gozlemlenmistir. Ancak degisen yasam kosullari, koyden kente go¢ ile birlikte
sik1 kurallar1 olan bu ritiielde birtakim esnemeler yasandigini séylemek
mumkandir. “Eskiden yikanilmazmis, kiyafetler degistirilmezmis glnimizde
yasam sartlart buna engel. Mesela Hz. Hiiseyin su diyerek can verdigi igin
normalde su icilmez daha ¢ok su bulandirilir 6yle icilir. Ama simdikilerden
bazilar1 su i¢iyor” (KK18). Tutulan oruglarda yasak olan her seyin simgesel bir
karsiligi da bulunmaktadir. Bazi yiyecek ve igecekler bu baglamda asla
tiiketilmemektedir. “Et yenmez, Hz. Hiiseyin susuz 61di su i¢ilmez, onun yerine
ayran, serbet, cay icilir. Imam Hiiseyin’in bas1 kesildigi icin yumurta, elma,
portakal yenilmez, top oynanmaz. Giinahtir diye sogan kesilmez, aga¢ bile
kesilmez. Doya doya yemekler yenilmez. Erkekler sa¢ sakal kesmezdi. Eslerle
keyif yapilmaz, digin edilmezdi” (KK14, 39, 26, 67, 19, 56). “Bicaga
dokunulmazdi, bigakla kesilen bir sey yenilmezdi. Bu ylzden her seyi 6nceden
hazir ederdik. Aynaya bakilmaz, kan akitilmaz, sa¢cimizi taramazdik, kadinlar

arasinda bile yan yana gelinip konusulmazdi1” (KK8, 4, 1, 42, 34).

Malatya yoresinde, Muharrem ayinin 10. giinii tam bir yas havasi hakimdir
ve bugiine 6zel cemler yapilmaktadir. Ozellikle Battalgazi ilgesinde bulunan
Zeynel Abidin Tirbesinde biiylik caplt anma tdrenleri diizenlenmektedir.
“Gengken cemlerde kolumuza siyah bir ¢aput baglardik, basimiza da siyah
dolak (yazma) takardik. Kendi aramizda ¢ok konusmaz, dedeyle zakiri
dinlerdik. Kerbela Olayi’nt anlatirlardi sanki yani basimizda yasaniyor gibi
doviiniirdiik. Yiiregi olan dayanamaz bu aciya mersiyeler okunurdu, kadinlar
agitlar yakardi. Cimle cemaat aglardi” (KK72). Kerbeld Olay1 bu baglamda

biitliinlestirici bir igleve de sahip olmaktadir. Bireysel veya ortak yapilan
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torenlerde ya da ibadetlerde Kerbela ile ilgili anlatmalar toplum olma bilincini
gelistirerek bireysel ve toplumsal kaynasmayi da saglamaktadir. Boylece bir

bakima Kerbeld Olayi, Alevi toplumlarinin istikrar ve devamliligini saglama

hususunda katkida bulunmaktadir” (Yazici, 2014: s. 312).

Alevi inang ritlielleri igcerisinde 6nemli bir isleve sahip olan Kerbeld Olay1
ve ritlieli olan Muharrem ay1 orucu, Ehli Beyt’e yapilan zulimlere karsi ses
¢tkarmanin bugine yansimis seklidir. Geg¢misten giinlimiize aktarilmis ve
aktarilmaya devam edecegi de 6n goriilen bu secilmis travma Alevi toplumunun
kolektif bilin¢ altinda “biz ve yabanci” ayrimini da keskinlestirmektedir.
Boylece toplum, kendi igerisinde bir biitiin olma g¢abasinda etkin rol oynayan

Kerbela hadisesini merkeze alarak “biz”” duygusunu giiclendirmektedir.
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SONUC

Alevi kadinlarinin dini, sosyal, kiiltiirel hayattaki konumlanigini ¢ift yonlii
bir bakis agisiyla ele alan bu c¢alismanin amaci, Alevilik inang¢ kiiltiiriiniin
devamliligin1 saglayan kadini1 goriiniir kilmaktir. Bu goriiniirliigiin aktarilmaya
calisildigi ilk ¢ikis noktasi “kadin erkek esittir” iddiasini temel alarak yola
cikilan toplumsal cinsiyet olgusudur. Calismanin ikinci c¢ikis noktasi ise
gelenegin kullanicisi, aktaricis1 olan kadinin icrd ettigi her {iriinii inceleyen ve
halkbilimi ¢alisma alanlarindan birisi olan kadin folkloru olmustur. Bu
dogrultuda saha calismas1 yapilarak Malatya’da yasayan Alevi kadinlarin esitlik

sorunsali ile icra ettigi tirlinler incelenmistir.

Alevilikte “kadin erkek esittir” soylemini desteklemek i¢in kaynak
gosterilen 6nemli kadin figiirler bulunmaktadir. Bunlarin basinda; Ehli Beyt’in
tek kadm tyesi, Kirklar Meclisindeki on yedi kadm igerisindeki adi bilinen,
peygamber soyunun devam ettiricisi, yasami, evliligi, kisiligi ile 6rnek alinan
Hz. Fatima gelmektedir. Hz. Fatima, hem Alevi kadin hem de erkegi i¢in
olduk¢a 6nemli bir yere sahip olmaktadir. Deyislerde, giilbenglerde, dualarda,
anlatilarda giinliik hayatin igerisinde sik¢a anilmakta ve saygi duyulmaktadir.
Ayrica Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin kiz1 olan Zeynep de kadinlar arasinda cesareti
ve ilmi ile 6rnek gosterilmektedir. Haci Bektas Veli’nin yaninda yetigen Fatma
Ana daha ¢ok bilinen adiyla Kadincik Ana ise Bektasi dergdhlarinda yer almis
bu yolda bircok fedakarliklarda bulunmus ve Anadolu’da kadin temelli kurulan
Baciyan-1 Rum Orgiitii’ne onderlik etmis bir kadin liderdir. Anlatilarda siklikla
yer bulan Kadincik Ana’ya Alevi kadinlar tarafindan, fedakarligi, erkekleri
okutmasi, Bektasiligin dnemli isimlerini yetistirmesi gibi nedenlerden dolay:
oldukca deger verilmektedir. Cariye sinifindan gelmesine ragmen kendini
gelistirerek ilim sahibi olan ve Ehli Beyt ugruna ¢abalayan Hiisniye Baci ise,
Alevi kadinlar igerisinde Siinni &limlere karsi gosterdigi basarisi ile nam
salmaktadir. Sayilan bu kadin figlirlerinden elbette ki daha fazlasi

bulunmaktadir. Ancak bu siralama saha g¢aligmasi sonucunda Alevi kadinlarin
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tanidig1 kadinlar cer¢cevesinde olusturulmustur. Kadin erkek esittir sdylemini
desteklemek icin tarihi kisilikleri yaninda efsanevi kigiliklerinden de
yararlanilmaktadir. Bodylece sdylem mesrulagtirilmaya ve somut veriler

iizerinden gosterilmeye ¢aligilmaktadir.

Alevilik inanci1 kendi belirledigi dini, sosyal ve kiiltiirel sinirlar icerisinde
varligini siirdiiren bir inang kiiltiirii olma 6zelligi tasimaktadir. Kendisini diger
dini gruplardan ayirirken belirli ritiielleri, anlatilari, ibadetleri ve sdylemleri 6n
plana cikarmistir. Bu sodylemlerden birisi “kadin erkek Alevilikte esittir”
iddiasidir. Bu baglamda ¢alisma, kadinlar tarafindan tecriibe edilen hayatin,
iddia edilen soylemin gegerliligini dini ve sosyal dinamiklerde ne derece
islerlige sahip oldugunu sorgulamaktadir. Calismada ise sorgulama hususu,
cinsiyetler arasi1 esitlik denilince ilk olarak gosterilen Cem ibadeti ve buna bagh

olarak Cem ibadeti esnasinda gerceklestirilen ritiiellerde yapilmistir.

Kadm erkek esittir sdyleminin tersi olarak gelencksel yasamm devam
ettigi yorelerde kadinin dini ve toplumsal hayatinda Ozellikle ataerkil idari
yapinin baskin geldigi goriilmektedir. Esitlik s6yleminin vurgulanmasinda, Cem
ibadetinde kadin ve erkegin birlikte katilmasi, kadina analik vasfinin
yliklenmesi, kadmin kiyafetlerine karigilmamasi, aile igerisinde séz sahibi
oldugunun belirtilmesi, kag-gd¢iin olmamasi gibi argiimanlar kullanilmaktadir.
Ancak bu argiimanlar Aleviligin diger dini gruplardan farkliligin1 ortaya
koyabilmek i¢in kullanilan sdylemlerden ileri gitmemektedir. Boylece kadin
erkegin esitligi degil Aleviligin gdsterilmek istenilen kimligi ortaya
konulmaktadir. Bu gosterim ise, kadin {izerinden yapilarak esitlik soylemi

altinda kadm kimliginin geri plana atilmasiyla gerceklesmektedir.

Cem ayininde kadinin ibadete eslik etmesi her ne kadar cinsiyetler arasi
esitligin varligini kanitlamak i¢in ortaya atilan ilk olgu olsa da goriinenin aksine
bu durum c¢eliskiler ile doludur. Bu ¢eliskilerin ilki ise kadinin dini otorite
olarak kabul goriilmemesidir. Alevilikteki dini hiyerarsinin en {ist seviyesinde
bulunan dedeler, inancin yiiriitiilmesindeki kaynak olarak gdsterilmektedir. Soy

kutsalligma  dayanan dedelik makami, erkekten erkege  gecerek
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surdurtlmektedir. Bu eril iktidar diizeninde dedenin esi olan kadin “ana” olarak
dedenin arkasinda kalmaktadir. Analara duyulan saygi dedenin statiisiinden
kaynaklanmaktadir. Yoredeki c¢aligmada Cem yilriten Ana ile yapilan
goriismede, ona atfedilen kutsalligin, dede kizi ve dede karis1 olmasindan
geldigi gozlemlenmistir. Soy baglantis1 olmayan kadinin Cem erkanini yiiriitme
bilgisi olsa dahi analik makamina kabul edilmedigi, uygun goriilmedigi bir¢ok
kaynak kisi tarafindan acgik¢a belirtilmistir. Kadina bigilen toplumsal roller
dogrultusunda esitlik sOylemini ¢eliskiye diisiiren bir diger husus ise on iki
hizmet rituelidir. On iki hizmet ritiieli Cem ibadetinin ger¢eklesmesindeki temel
pratiktir. Dede tarafindan dagitilan bu hizmetlerin ge¢miste kadinlara
verilmedigi gunumiizde ise bu tutumun degistigi belirtilmektedir. Ancak bu
degisim, toplumsal cinsiyet rolleri dogrultusunda genel olarak siipiirgecilik ve
lokmacilik hizmetleri ile sinirli kalmaktadir. Bu durum on iki hizmetin bireylere

verilirken cinsiyet¢i bir tutum izlendiginin gdstergesidir.

Ibadet esnasinda paylasilan mekan, cinsiyet esitlifine vurgu yapan bir
diger olgudur. Kadin ve erkegin bir arada Cem yapmasi, mekan igerisinde
cinsiyetten siyrilip can olmalari esitlik s6ylemine giiclii dayanaklar katmaktadir.
Ancak bu dayanaklar erkek iizerinden degil kadin iizerinden oturtturulmaya
calisilmaktadir. Kadina yiiklenen “ana”, “bac1” gibi sifatlar ile kadina cinsiyet
atamas1 yapilmaktadir. Bu durum dinsel yasama etki gosteren cinsiyet¢i tutumu
goriniir kilmaktadir. Cemdeki insanlarin ayni mekani paylasmalar1 esitlige
yapilan bir vurgu olsa da mekan igerisindeki kadin ve erkegin konumlandirisi
gdz Oniline alindiginda, kutsallik atfedilen dede, sofu, zakirin i¢ halkada yer
almas1 bir sonraki halkada toplulugun erkek taliplerinin olmasi kadinlarin ise
dis halkada kalmasi bu vurgunun gecerliligini sorgulatmaktadir. Boylece i¢
halka eril iktidarin gostergesi olurken kadinin bu halkaya alinmamas1 kadinin

konumunun ikinci sirada oldugunu gdéstermektedir.

Dini ibadet icerisinde kadinin ancak katilimc1 olarak var oldugu bir diger
alan ise musahiplik kurumudur. Dini anlatilara dayandirilarak olusturulan bu
kurumda esin musahibi se¢mesi kadinin da razi gelmesi beklenmektedir. Her ne

kadar ritiiel icerisinde kadin var olsa da denildigi gibi sadece “katilimci bir
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Oznedir.” Herhangi bir yaptirimi, s6z sOyleme hakki yahut secilen musahibe
itiraz durumu bulunmamaktadir. Bu durum Alevilikteki dini inancin erkek
egemen halde ylritiildiigiiniin gostergesi niteligindedir. Calisma dogrultusunda
kadin erkek esittir sdyleminin bir nevi goriniir kilindig1 olgu ise diiskiinliik
ritiielidir. Senelik yapilan Cemlerde katilimcilarin dedeye hesap verdigi,
toplumsal diizenin saglandigi bu Cemlerde kadin ve erkek esit derecede
muamele goérmektedir. Bir ceza sistemi oldugunun unutulmamasi gerekilen
diuskiinliik ritielinde, kadin ve erkek toplum diizenine aykiri durumlarda
diiskiin sayilmakta ve toplumdan uzaklastirilmaktadir. Kadin ve erkegin esit
haklarinin oldugu tek ritiielin ceza sistemi olan diiskiinlik olmasi da dikkat

cekicidir.

Alevi kadinin dini ritiiellerdeki konumunun bahsedildigi kadar esit
olmadig1 goriilmektedir. Dini ritliellerde yeri ikincil planda olan kadinin sosyal
hayat icerisindeki yerine bakacak olursak gelisen ve degisen kiiltiirel degerler,
koyden kente gdglerin yasanmasi, egitim seviyesindeki yiikselme, Aleviligin
birtakim kurallarindaki esnemelerin etkisiyle de birlikte bazi alanlarda kadinin
goriiniir oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle egitim alaninda giiniimiizde kiz
cocuklar1 erkek c¢ocuklar ile birlikte esit haklara sahip olmaktadir. Kiz
cocuklarmin egitim ve O&gretim hayatlar1 sonuna kadar aileler tarafindan
desteklenmektedir. Ancak derleme yapilan kadinlarin yas oranlar1 disiiniildigi
ve egitim durumlar1 goz Oniline alindiginda ge¢miste kadinlarin, maddi
yetersizlik, el alem ne der diisiincesiyle ortaya ¢ikan ahlaki kaygilar, evlendirme
istegi gibi nedenlerden dolay1 belirli bir siire okutuldugunu hatta bazi kadinlara
bu firsatin dahi verilmedigi goriilmektedir. Geg¢misten giliniimiize esneklik
goriilen bir diger tutum ise Siinni bireyler ile evlenme durumudur. Yiizyillardir
stire gele catigmalar sonucu birbirini tanimak istemeyen bu iki grup igerisinde,
evlilik durumunun s6z konusu olmasi1 dahi diiskiinlik sayilmaktaydi. Kati
kurallar ile gizilen ¢izgi ile dzellikle kadmnlarin Siinni bir erkekle evlenmesine
izin verilmemekteydi. Erkek g¢ocuklar i¢cin ge¢miste de bu kural esnetilirken
kadinlar, ailenin uygun gordiigii ya da i¢ten evlilik biciminin yaygin olmasindan
dolay1 akraba ile evlendirilmekteydi. Bu durum ge¢misten giinlimiize degisiklik

gostermistir. Her ne kadar erkek igin Stnni bir bireyle evlenmek ¢cok daha kolay
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olsa da kadmlar icin ilk tercih evlenmemesi yoniinde olmaktadir. Ancak
bahsedildigi gibi degisen ve gelisen toplumsal diizen dogrultusunda kadinlar bu

konuda se¢gme hakkini kullanmaktadirlar.

Tiirk aile yapismin ataerkil bir diizen igerisinde oldugu séylenebilir. Bu
durum Alevilik inancinin savundugu esitlik sdyleminin tersi bir durum olmasina
ragmen sOylemin  pratikteki yansimasi durumun farkli olmadigini
gostermektedir. Soyun devami i¢in erkek ¢ocuga verilen 6nem, miras haklarinda
kadina gosterilen tutum, aile igerisinde kadina, kadin kimliginden ¢ok ‘“ana”
kimliginden dolay1 deger verilmesi, giindelik ev isleri ile cocugun bakimi ve
egitiminin ¢ogunlukla annede olmasi ataerkillik Oriintisiiniin g0stergesi
niteligindedir. Kadinin aile i¢indeki varligini daha iyi analiz edebilmek i¢in
erkek kaynak kisilerden, Alevilikte kadinin yeri nedir? Sorusunun cevabi
istenmistir. Cevaplarin ¢cogu ¢alisma igerisinde de verildigi gibi genel olarak
soylenilecek olunursa, “bizde kadin erkek esittir”, “annedir, evine sahip ¢ikan,
cocuguna bakandir”, “baba getirir anne pisirir” mantiginda ilerlemektedir.
Kadmlara sorulan, “kadin erkek esit midir?” sorusunun karsilig1 ise genel olarak
“en ¢ok ezilen biz oluyoruz, esit degildir” seklinde olmustur. Ancak bazi kadin
kaynak kisiler ozellikle bagortii zorunlulugunun olmamasi, kilik kiyafete
karisilmadig: iddiasi, ibadette birlikte yer almalar1 gibi etmenlerden dolay1 esit
olduklarin1 da dile getirmislerdir. Bu duruma gore erkek icgin, kadinin aile
icindeki konumu ve degeri dayatilmis toplumsal cinsiyet rollerine uygun
davrandigindan dolayr kutsal kabul edilmektedir. Kadin bakis acisinda ise
kadmin aile i¢indeki yeri “ezilen taraf” olmaktan ileri gitmemektedir. Boylece
kadin erkek esittir sOyleminin eril bir anlayis ile, diger dini gruplardan
ayrilmak, kendi inan¢ degerlerini {istiin gostermek icin kullanilan ancak pratige
baktigimiz zaman bir¢ok alanda bu sdylemin sorgulanmaya acik oldugunu
gostermektedir. Kadin kaynak kisiler esitlik kavramini Siinni kadin bireyler
iizerinden degerlendirmesi ise yine dgretilmis “diger dini gruplardan istiiniiz”

anlayisindan 6teye gitmemektedir.

Toplumsal cinsiyet baglami lizerinden sonug olarak, ibadet ve sosyal hayat

icerisinde kadinin yeri erkegin bir adim arkasinda olmaktadir. Bu durumun
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ibadet ritiiellerine ve giinliik hayatin dinamiklerine de yansidig1 goriilmektedir.
Alevi inan¢ kiltiriinde yansitilan bu tutum ile birlikte, kadinin tamamen
degersiz goriildigii anlamini ¢ikarmak yanlis olacaktir. Toplumsal yapidaki
degisimler, gelisen cag ile birlikte kadinin; egitim, ¢alisma hayatmna olan
katilimi, ekonomik haklar1 ve aile igerisindeki konumu kadin erkek esittir
sOyleminin pratikteki yansimasi olarak bir giin islerlik kazanacagi
varsayllmaktadir. Bu baglamda farkli arastirmacilar tarafindan esitlik
vurgusunun islerlik kazandigi alanlar derinlemesine incelenebilir. Alevi kadinin
ozgirlik anlayisinin Siinni kadinlar ile karsilastirildigi, Alevi kadinin yonetim
ve ¢alisma hayatindaki yeri, siyasi hayattaki durumu gibi konular kapsamli bir
sekilde arastirilabilir. Calismanin gerekliliginden dolay1 daha ¢ok kadin kaynak
kisiler ile yiriitiillen arastirma, daha fazla erkek kaynak kisilerin fikrini de

alarak ayni1 bakis acisindan degerlendirilebilir.

Calismanin ele aldigi1 bir diger konu ise, Alevi kadinin {irettigi {iriinleri
inceleyen kadin folkloru boliimiidiir. S6zli kiiltiire dayali olan Alevilik inanci
gecmisten giiniimiize heterodoks bir yapi1 ile bilinyesinde bir¢ok inanci, kiiltiirti
barindirarak varligini olusturmaktadir. Bu durum giintimiize kadin vasitasiyla
aktarilmaya calisilmaktadir. Saha ¢alismasi yapilan Malatya yoresinde 6zellikle
Alevi kesiminin yogun olarak yasadigi yerlerde kadinin gelenegi aktarmadaki
rolii ve Alevilik inancinin ritiicller ile anlatilara nasil yansittig1 tespit edilmeye

calisilmistir.

Kadinlarin aktif bir sekilde rol aldig1 hayatin gecis donemlerinden biri
olan dogum hususu aile olmanin 6nemli etmenlerinden biridir. Kadin kendisine
yuklenen annelik roli ile soyun devamini saglamakta ve ¢ocugun
yetistirilmesinde birincil sirada gelmektedir. Bu sebeple dogum ile ilgili
uygulamalarin tamami kadin {izerinden yiiriitiilmektedir. Bunun gostergesi
olarak da dogum Oncesinde kisirligr gidermek igin uygulanan ydntemler
goOsterilebilir. Yontemlerin ¢ogu kusurun erkekten olamayacagi diisiincesinden
dolay1 dinsel, bliyiisel ya da halk hekimligi uygulamalarinin kadin etrafinda
sekillenmesine neden olmaktadir. Yorede dogum ile ilgili inaniglar eski Tirk

kiiltiiriine sahip toplumlarin halk inanislar1 arasinda benzerlikler gdstermektedir.
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Kirk ¢ikarma, tuzlama, albasti inanci, dogum Oncesi, sirast ve sonrasinda anne
ile bebege, kotii ruhlar tarafindan gelebilecek her tiirlii zarara karsi yapilan

ritteller bunun bir gostergesidir.

Aile kurumunun olusmasmi saglayan evlilik ile ilgili inaniglarda da
kadinin merkezde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kiz isteme, soz kesme,
nisan, evlilik ve gerdek kavramlar1 kadin iizerinden yiriitiilmektedir. Evliligin
huzurlu ge¢mesi i¢in yapilan ritiiellerin ¢ogunun kadin odakli olmasi bunun
gostergesidir. Gerdek gecesi olarak tanimlanan bekareti kontrol etme gibi “gag
dis1” uygulamalar yine kadm bedeni etrafinda sekillenmektedir. Oliim ile ilgili
inanislar ise erkek egemen bir sekilde yiiriitiilmektedir. Ozellikle &liim sonras1
baz1 yorelerde yapilan vefat eden kisiyi, esyalariyla gomme hususu yine
Samanizm inancinin gliniimiize yansimis hali olmaktadir. Ayrica hayatin gegis
donemleri baglaminda bakildigi zaman Alevilikte yer alan dini inanglarin da
izleri gorilmektedir. Dogum yaptiran kisinin Hz. Fatima’y1 anarak “Elim
Fatima Ananin eli” demesi, neredeyse her ritiielde “Hak Muhammed Ali”
iiglemesinin vurgulanmasi, kiz isteme ritiielinde Ehli Beyt mensuplarini 6rnek
gostermeleri ve onlarin adlarini anilmasi yine imam nikahi yerine dede nikahi
kiydirmalar1 bu duruma ornektir. Olim etrafinda gelisen hususlarda ise eski
Tirk geleneklerinde oldugu gibi ruhun Oliimsiizliginli kabul etmelerinden
dolay1 ruhun gogtiigiine ve baska bir bedende can bulacagina olan inan¢ oldukca
hakimdir. Bu sebeple olen kisi ardindan ‘“Hakka yiiridii, don degistirdi,

dinlenmeye gitti” gibi deyimlerin kullanildig1 goriilmektedir.

Kadinlarin kendi inan¢ ve gelenek oriintiileri icerisinde aktardiklari mani,
ninni, efsane, fikra gibi tiirler ise Aleviligin bu {irlinlerle nesilden nesle
aktarilmasi ve ogrenilmesini saglamaktadir. Kadinlar mevsimlik torenlerde ise
kendilerine ait bir sosyal gevre olusturarak bu tdrenleri kutlamakta ve toplu
halde hareket etmektedirler. Boylece sosyallesme imkani  bulurken
olusturduklar1 ritiieller ile de gelenegin yasamasini saglamaktadirlar. Bolluk ve
bereket getirmesi, kismet agma, ziyaret yerlerine gitme, dileklerin
gergeklesmesi icin Nevruz ve Hidirellez zamanlarinda yapilan uygulamalar

bugtin de islerligini korumaktadir. Ancak kirsal kesimlerde bu tarz geleneklerin
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daha fazla uygulandigint gérmek miimkiindiir. Bu durum kirsal ve kentte

yasayan kadinlarin iirettigi folklor malzemelerine de yansimaktadir.

Alevi inanci kendi olusturdugu sistem icerisinde 6ziinli aktaran anlatilara
sahip olmaktadir. Bu inan¢ sistemi igerisinde Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.
Fatima ve ogullar1 olan Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e duyulan sevgi ve baglilik
anlatilarina da yansimaktadir. Kadinlardan dinlenilen bu anlatilarda diinyanin ve
insanligin yaratilist bu bes isim etrafinda sekillenmektedir. Ancak Hz.
Fatima’nin peygamber soyunu devam ettirmesi ve Alevi toplumlarinin
seceresini bu soya baglamasi Hz. Fatima’ya daha da onem kazandirmaktadir.
Ozellikle Adem peygamberin Hz. Fatima’y1 cennette gordiigii anlatida yaratilan
ilk insandan once bile Ehli Beyt soyunun devam ettiricisi olan Fatima’nin var
Olmasi bu durumun kanit1 niteligindedir. Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten
kovulmasi, soylarinda ilk cinayetin var olmasi, ensest bir lireme ile ¢ogaldigina
inanilmas1 gibi nedenlerden dolayr Alevi toplumu diger gruplar ile ayni soya
baglanmak istememektedirler. Bundan dolay: kendi ayrimlarini gostermek icin
soyunu “kurtarilmis, selamete kavusmus topluluk” anlamina gelen Giiruh-i Naci
anlatisina dayandirmaktadirlar. Bu anlatilar gelenegin tasiyicisi olan kadinlar
tarafindan aktarilmaktadir. Yine Alevilikte 6nemli bir yere sahip olan Kerbela
Olay1 toplum i¢in geg¢misten giinlimiize aktarilan secilmis bir travma olarak
gorilmektedir. Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin Kerbela’da sehit edilmesi iizerine
Muharrem ayinda onlar adina oruglar tutulmasi ve mateme biiriinmeleri bunun
bir gostergesi niteligindedir. Kadinlarin 6zellikle bu donemlerle ilgili anlatilari,
ritlielleri hatta yasadiklar1 derin {izlintli ve ac1y1 ge¢misten giiniimiize aktardigi

gorulmektedir.

Kadmnlarin icra ettigi triinler elbette ki bunlarla sinirh  degildir,
olmayacaktir da. Kadin eli degen her tiirli alanda kadin folkloru kapsamina
girecek malzemelerin bulunacagi asikardir. Ancak calisma dogrultusunda
gelenegin aktarilip yasatilmasinda Onemli bir yere sahip olan kadinlarin
arastirmada yer alan iirlinler disinda kalan malzemeleri de diger aragtirmacilarin
incelemesi gerekmektedir. BOylece daha fazla kadma niifuz ederek, Alevi

kadininin goriiniirliigic ve kadmin gelenek aktarimindaki rolu daha da
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belirginlesecektir. Toplum igerisinde dini inancindan, ritiiellerinden, inandigi
degerler bakimindan, “Alevi kadinin yemegi yenmez”, “Aleviler dinsiz”, kadin
bedeni iizerinden ortaya atilan “mum sondi” iftiras1 gibi sebeplerden dolay1
kiistiiriillen ve iyice kapali hale getirilen kadinlara, bu c¢alismalar ile s6z hakki
taninmalidir. Boylece biinyesinde bir¢ok kiiltiiriin izini tagiyan Alevilik
inancinin asil yiritliclisii olan kadinlar taninmig/tanitilmis ve gelenekselligini

kaybetmeye baslayan Alevilik kiiltiirii yeniden canlandirilmis olacaktur.
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