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ONSOZ

Saban Teoman Durali’nin Medeniyet Tasavvuru adli bu ¢alismada, Durali’nin
nasil bir medeniyet tasavvuruna sahip oldugunu, onun medeniyet diislincesinin igini
dolduran ana temalarin Ozelliklerini ve gelecekle ilgili bir medeniyet tasavvuru
olusturulacaksa bu medeniyetin paradigmalarinin neler olabilecegini ortaya koymak
amaglanmistir. Insanin oncelikle kendini tanimasinda, ait oldugu kiiltiir ve
medeniyetin ona sunduklar ile diger medeniyetlerin sunduklarini bilmesi, anlamasi
ve degerlendirebilmesi agisindan medeniyet konusu iizerinde arastirma yapmak dnem
arz etmektedir. Medeniyetler hakkindaki derin bilgisi ile Durali, bu konuda farkl1 bir

medeniyet perspektifi sunmaktadir.

Calismamiz giris bolimiinden sonra iki boliime ayrilmaktadir. Giris
boliimiinde aragtirmanin amaci, konusu, yontemi, igerigi ve $. Teoman Durali’nin
hayatindan bahsedilmistir. Birinci boliimde kiiltir ve medeniyet kavramlari
aciklanmig, Durali’nin medeniyet kavrami igerisinde degerlendirdigi konulara
deginilmistir. Ikinci béliimde ise 6nce Cagdas medeniyetin ortaya ¢cikma asamasina
kadar Avrupa’da yasanan olaylara deginilmis ve Cagdas medeniyetin diger kiiltiir ve
medeniyetlere etkisi agiklanmistir. Sonrasinda ise Durali’'min Cagdas medeniyet
hakkindaki goriisleri ve yeni medeniyet tasavvurunun nasil olabilecegi agiklanmaya

caligilmistir.

Bu calismanin tamamlanmasinda emegi gegen herkese tesekkiir etmeyi borg
bilirim. Yiiksek lisans egitimimde gerek konu seciminde, gerekse ¢alisma siirecinde
bilgi ve birikimiyle bana yol gdsterip destekleyen danisman hocam Dog. Dr. Mustafa
Eren’e, ders doneminde bilgi ve deneyimlerini bizimle paylasan Dr. Ogr. Uyesi
Metin Pay ve Dog. Dr. M. Fatih Geng¢ hocalarima ve her tiirlii yardimini esirgemeyen
Do¢. Dr. Hiiseyin Okur hocama tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica biitiin egitim
hayatimda her daim yanimda olup beni destekleyen annem Nimet Hanim’a tesekkiir

ederim.
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OZET

Bu ¢alismanin amaci, “medeniyet” tasavvurunun insandan baslayarak kiiltiirti
var eden ve kiiltliri medeniyet seviyesine ulastiran olgularla iligkisini §. Teoman
Durali’nin perspektifinden agiklamaktir. Durali’nin medeniyet tasavvurunda hakim
noktayr “insan” konusu olusturur. Medeniyet kurucu olarak insan1 tanimaya
calismak, insa ettigi degerlerin medeniyet iizerindeki etkisini ve medeniyetin insan
tizerindeki etkisi anlamak dogru bir medeniyet tasavvuruna sahip olmak acisindan
onemlidir. Medeniyet kavrami, ortaya ¢iktigi donemden giinlimiize degin farkli
anlamlarda kullanilmig ve tartigmalara konu olmustur. Medeniyet ve onun alt yapisi
olan kiiltiir kavramlarin1 ayn1 anlama gelecek sekilde degerlendirenler oldugu gibi bu
iki kavrami farkli anlamlarda ele alan diisiiniirler de olmustur. Durali, insandan
baslayarak medeniyette 6nem arz eden olgular1 “benlik”, “kimlik”, “dil-yaz1”, “din”,
“ahlak”, “sanat”, “aile”, “egitim”, “felsefe-bilim”, “bilgelik” gibi kurumlar iizerinden
ifade eder. Ingiliz-Yahudi medeniyetinin de bahsi gecen kurumlar {izerindeki
olumsuz etkilerinin, medeniyetleri yok etti§ine isaret eder. Teoman Durali’nin
bakistyla anlatmaya c¢alistigimiz “medeniyet” olgusu, diisiiniiriin kitap, makale,
sOylesi, konferans ve seminerlerinden faydalanilarak ve literatiir aragtirmasina dayali

olarak bir biitlinliik icerisinde aciklanmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: S. Teoman Durali, Kiiltiir, Medeniyet, Insan, Din, Cagdas
Ingiliz-Yahudi Medeniyeti.



ABSTRACT

The aim of this study is to explain the relationship of the concept of
“civilisation” with the phenomena that create culture starting from human and bring
culture to the level of civilisation from the perspective of §. Teoman Durali. The
subject of “human” sets the dominant point in Durali’s conception of civilisation. It
is important trying to get to know people as a founder of civilisation, understanding
the impact of the values they built on civilisation and the impact of civilisation on
people; in terms of having a correct conception of civilisation. The concept of
civilisation has been used in different meanings and has been the subject of
discussions since its emergence. While there are thinkers who evaluate civilisation
and its infrastructure, the concepts of culture, to mean the same thing, there are also
thinkers who evaluate these two concepts in different meanings. Durali expresses the
important phenomena in civilisation, starting from the human, through institutions
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such as “self”, “identity”, “language-writing”, “religion”, “morality”, “art”, “family”,
“education”, “philosophy-science”, “wisdom”. He points out that the negative effects
of Anglo-Jewish civilisation on the aforementioned institutions destroyed
civilisations. The phenomenon of “civilisation”, which we tried to explain with the
perspective of Teoman Durali, has been tried to be explained in a whole, based on
the literature research, by making use of the thinker’s books, articles, interviews,

conferences and seminars.

Keywords: $. Teoman Durali, Culture, Civilisation, Man, Religion,

Contemporary Anglo- Jewish Civilisation.
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GIRIS

Bir yasam tarzim1 ifade etmekten kapitalizmi mesrulastirmaya, farkli tanim
tartismalarindan milletleraras: iligkilere kadar genis bir alanda kullanim gosteren
“medeniyet” sozcligii, Fransa’da XVIIIL. ylizyillda meydana geldigi i¢erikten zamanla
farkl1 bir kullanima dogru degisim gostermistir. Ilk ortaya atildiginda 6zel bir kesimi
anlatmaya yarayan medeniyet kavrami daha sonra iilkelerin birbirine karsi
tstiinliigiini ve gelismisligini ifade etmede kullanilmistir. Bu esneklik, medeniyeti
tanimlamada karsit fikirlerin ortaya c¢ikmasina neden oldugu gibi, bu kavramin
reddedilmesine de neden olmustur. Medeniyet kavrami i¢inde barindirdigir konular
itibariyle felsefenin de konusu halindedir. Tiirkiye'de felsefe-bilim denilince akla
gelen ilk isimlerden biri olan S. Teoman Durali’'nin medeniyet tasavvuru,
calismamizin konusu olmustur. Dogu felsefesine, Bati felsefesine ve Islam
felsefesine hakim olan Durali’'nin bu felsefelerden ortaya c¢ikmis medeniyetler

hakkindaki goriisleri 6nem arz etmektedir.

Dural’nin medeniyet bahsinde “insan” Onemli bir yer teskil etmektedir.
Medeniyet kurucu olarak insanin Ozelliklerden baglayarak toplum ve kiiltiir
yapilarina deginir. Kiiltlirlerin  sehir ve devlet olusumunu saglamasiyla
medeniyetlerin meydana geldigini acgiklar. Kiiltiir ve medeniyetlerin var olmasini
saglayan felsefe, bilim, dil, din, aile, egitim, sanat gibi olgularin medeniyetle
iligkisini ortaya koyar. Dogu medeniyetlerini mistik temele, Bati medeniyetini ise
akli temele dayandirir. Her iki medeniyet de kendi felsefesini ortaya c¢ikarmuistir.
Fakat Dogu medeniyetleri felsefe-bilimde ilerleyememis, bu alanda ilerleme Bati
medeniyetinde goriilmiistiir. Ozellikle Aydinlanma g¢ag1 sonrast Bati medeniyeti
felsefe-bilimin felsefe yakasini birakarak sadece maddeci bir bilim anlayisi ile
ilerlemistir. Maddeci-mekanikgi-Pozitivist diinya tasavvuru icinde sekillenen Bati
medeniyetinde kapitalist bir diizen hakim olmus ve bu diizen tiim diinyaya yayilmaya
calisiimistir. “Medenilestirme misyonu” adi altinda pek c¢ok kiiltiir ve medeniyet

asimile edilmis ve ortadan kaldirilmistir.

Saban Teoman Durali, 1947 yilinda Kozlu/Zonguldak’ta dogmustur. ilk ve
Ortadgretimini  Ankara’da, iiniversite egitimini de Istanbul’da tamamlamustir.

Istanbul Universitesinde felsefe ve biyoloji egitimi almistir. Aym {iniversite de



“Biyoloji Felsefesine Dair” adli ¢alismasi ile doktora egitimini, “Biyoloji Felsefesi
Uzerine” adli ¢alismasi ile dogentlik egitimini yapmistir. NATO bursu ile Paris’te
biyoteknoloji seminerlerine katilmis ve A.B.D’de “Kant’in Apriori Bilgi Istidat1”
konulu konferans vermistir. 1988 yilinda Profesor olmus, 1992-1993 yillarinda Kuala
Lumpur/Malezya’da, 1994 yilinda Viyana Universitesi Bilim Felsefesi boliimiinde,
ayrica Sudan ve Avusturya’da misafir 6gretim iiyeligi yapmistir. 1996-2006 yillart
arasinda Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tacikistan, Tiirkmenistan, Bulgaristan,
Makedonya, Kosova, Pakistan ve Bosna’ya gezi faaliyetlerinde bulunmus ve
Berlin’de konusma yapmustir. 2009-2015 yillarinda Kirklareli Universitesinde
dekanlik yaparak bu iiniversitede felsefe-bilim boliimiinii kurmustur. Istanbul
Universitesi haricinde baska iiniversitelerde de dersler ve konferanslar vermistir.
Tiirkce, Ingilizce ve ceviri makaleleri pek ¢ok dergi ve gazetelerde yayimlanmustir.
Kutadgubilig felsefe-bilim arastirma dergisinin genel yonetmenidir. Dural, Cagdas
Kiiresel Ingiliz-Yahudi Medeniyeti adli calismasi1 ile Tiirkiye Yazarlar Birligi
Inceleme Odiiliinii almigtir. Ayrica 2017 yilinda “Necip Fazil Saygr Odiilii"ne layik
goriilmiistiir. 2021 yilinda ise bilim-kiiltiir alaninda “Cumhurbagkanligi Bilim ve
Sanat Biiyiik Odiilii"nii almistir. Durali, felsefe ve biyolojinin yani sira matematik,
kuantum fizigi, tarih, siyaset, kiiltiir, medeniyet ve dil konularinda da yetkindir.
Kendisini Tiirkiye’de Tiirkgeyi en 1y1 bilen birkag kisiden birisi olarak gormektedir.
Yabanci dillere olan meraki ile ingilizce, Fransizca, Almanca, Arapga, Rusca, Farsca,
Latince, Yunanca, Portekizce, italyanca, Ispanyolca, Felemenkce, Danca ve Malayca

dillerini 6grenmistir.

Durali, tiim egitimini Tiirkiye’de tamamlamis olmasina ragmen Aristoteles ve
Kant hakkindaki ¢alismalarmin yurtdisinda ragbet goriip konferanslara davet
edilmesini, en biiyiik basarilarindan birisi olarak gérmektedir. Durali, i¢inde yetistigi
Tiirk kiiltiiriine ve Islam medeniyetine yabancilasmayan, Tiirkiye’nin énemli bir

degeri olarak goriilmektedir.

Teoman Durali’nin Tiirkiye’deki 6nemli miitefekkir, filozof ve kasiflerden biri
olmasi, medeniyetler hakkindaki derin bilgisi ve 6zellikle Bati medeniyetine dair
goriisleri ¢aligma konusunun belirlenmesinde etkili olmustur. Durali, su an i¢inde
yasanilan Bat1 medeniyetini analiz ettiginde bu medeniyeti, Cagdas Kiiresellestirilen

Ingiliz-Yahudi medeniyeti seklinde isimlendirmistir. Bahsi gegen medeniyeti iyi bir
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sekilde taniyan, tamimlayan ve bu medeniyette sorunlar oldugunu goren bir

duistiniirdiir.

Literatiirde Durali’’nin medeniyet hakkindaki goriisleri ve medeniyetle
iligkilendirdigi unsurlar biitiinciill bir bi¢cimde bulunmamaktadir. Durali’nin
medeniyet gorlisiine dair “Tiirkiye’deki Tartismalar Baglaminda Teoman Durali’nin
Medeniyet Anlayisi” (Merve Nur Celikel, 2021) adli bir lisansiistii ¢alisma
hazirlanmistir. Bu calismada medeniyet kavrami, A. Toynbee, S. Huntington, Z.
Gokalp, M. Turhan, E. Giingér, N. Topgu ve C. Meri¢ gibi diisiiniirler iizerinden
incelenmis ve Durali’nin medeniyet kavrami ile karsilagtirma yapilmistir. Celikel’in
calismasinda Durali’nin medeniyet i¢cinde bahsettigi olgular din, siyaset ve kiiltiir ile
sinirlandirilmis ayrica sermayecilik iizerinden Ingiliz-Yahudi medeniyetinin ortaya

c¢ikisina ve bu medeniyetin temel goriislerine deginilmistir.

“Saban Teoman Durali’nin Medeniyet Tasavvuru” adli calismamizin temel
arglimani; Durali’nin medeniyet icinde degerlendirdigi unsurlari biitlinsel bir
seklinde ortaya koymak ve Bati medeniyetinin etkilerinden bahsetmektir. Durali’nin
medeniyet anlayisini ortaya koymak icin eserlerinde yer alan varlik, insan, kisilik,
kimlik, kiiltiir, toplum, hukuk, 6rf, gelenek, aile, egitim, dil, din, sanat, ahlak, felsefe-
bilim ve bilgelik gibi olgularin medeniyet olgusundaki yeri calismanin konusu
olmustur. Ayrica Ingiliz-Yahudi medeniyetinin olusumuna, diinya tasavvuruna, bu
olgulara etkisine ve alternatif bir medeniyet tasavvurunun ne olabilecegine
deginilmistir. Durali’nin eserlerinden, makalelerinden, yazili-sézlii ¢alismalarindan
faydalanarak hazirlanan bu ¢alismada, Durali’nin medeniyet bahislerinde ¢cogunlukla
Bati medeniyetinin (Ingiliz-Yahudi) {izerinde durmasi, bizim de ¢alismayr Bati
medeniyeti ekseninde hazirlamamizi saglamistir. Dogu medeniyetleri hakkinda
detayli bilgilere girilmemis, Durali’nin medeniyete dair goriislerine, ingiliz-Yahudi

medeniyeti ¢ercevesinde agirlik verilmistir.

Calismada amaglanan, Durali’'nin medeniyetten ne anladigini, medeniyeti
meydana getiren kurumlarin neler oldugunu, insan topluluklarinin medeniyetler
tizerinde, medeniyetlerin de insan topluluklar1 {izerindeki etkilerini agiklamaktir.

Ayrica Ingiliz-Yahudi medeniyetinin nasil olustugundan, somiirgeci politik



yaklasiminin etkilerinin neler oldugundan ve Durali’nin segenek medeniyet

diistincesinden bahsederek arastirmacilara katki saglamaktir.

Bu calisma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin
amaci, konusu, yontemi, igerigi ve S. Teoman Durali’nin hayatindan bahsedilmistir.
Birinci boliimde “Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlarinin Tarihi Kokenleri ve Geligimi”
ana baslig1 altinda oncelikle kiiltiir ve medeniyetin kavramsal ve tarihsel kokenine,
gelisimine, kiiltiir ve medeniyete dair yapilan tanimlara ve bu tanimlar iizerindeki
anlagsmazliklarin nedenlerine deginilmistir. Daha sonra Durali’'nin medeniyet ile
iligkilendirdigi unsurlardan varlik, insan, kisilik, kimlik, aile, egitim, dil, din, ahlak,
sanat konular1 aciklanmistir. Durali’da  kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin
tarih¢esine, Durali’nmin kiiltiir ve medeniyetten ne anladigina, medeniyetleri nasil
ayirdigina deginilmis, medeniyetlerin olusumunu saglayan bilgelik ve felsefe-bilim
konularmna agiklama getirilmeye ¢ahisilmistir. ikinci béliimiinde ise “S. Teoman
Durali Diistincesinde Cagdas Medeniyet” ana bashigi altinda cagdas medeniyetin
olusum asamalar1 acgiklanmaya ¢alisilmistir. Orta Cag Hristiyan Avrupa
medeniyetine ve Yeni Cag dindis1 Avrupa medeniyetine Durali’nin perspektifinden
bakilmaya 6zen gosterilmis, bu medeniyetlerin ortaya ¢ikisina, siifsal ve iktisadi
olusumlarina, diinya goriislerine, ortaya ¢ikan yeni ideolojilerin bu medeniyetler
tizerindeki etkilerine deginilmistir. Daha sonra Yeni Cag dindist Avrupa
medeniyetinin devami olan Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetinin ne anlama
geldigine, bu medeniyeti ortaya ¢ikaran etkenlere, Durali’ya gore sermayeciligin
olusumuna, sermayecilik karsiti akimlardan Komiinizm, Fasizm ve Nasyonal
Sosyalizm’in etkilerine deginilmistir. Son olarak Ingiliz-Yahudi medeniyetinin tiim
diinyaya etkileri agiklanmaya calisilmis ve Durali’nin ¢dziim Onerisi iizerinde

durulmustur.

Arastirmamiz boyunca farkli diisiiniirlerin medeniyet hakkindaki goriislerine
de kismen yer verilecektir ve bu goriisler Durali’nin medeniyet tasavvuru baglaminda
degerlendirilecektir. Mevcut calismamizin smirlarin1 asacagi diisiincesiyle son
yillarda medeniyet Medeniyetler Catismas: paradigmasi ile giindem olusturan siyaset
bilimcisi S. Huntington’in medeniyetlere bakisi ele alinmayacaktir. Hatirlanacagi
gibi Huntington, yeniden sekillenen diinyada farkliliklarin, ideolojik, siyasi veya

ekonomik olarak degil; kiiltiir ve medeniyet farkliliklartyla agiklanmasi gerektigini
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belirtir. Gelecegin miicadeleleri farkli medeniyet degerlerine ve dinlere bagli olarak
gerceklesecektir. Ayrica Bati medeniyetinin degerlerinin evrensel oldugu tezinden
vazgecilmelidir. Cilinkii bu degerlerin yalnizca Bati’ya 6zgii olmasi onu “tek”
yaparak diger medeniyetlerden ayr1 ve iistiin kilmaktadir.! Huntington, diger kiiltiir
ve medeniyetleri Batt medeniyetinden “farkli” gérmekte ve gelecekte ¢ikabilecek
olan catigmalarin kiiltiir ve medeniyet catigmalari oldugunu sdyleyerek Bati
medeniyetinin tehlike altinda oldugunu savunmaktadir. Durali bu yaklagimdan farkli
bir tasavvur gelistirerek Huntington’in goriislerine katilmaz. Ona gore tiim diinyanin
icinde yasadig1 tek medeniyet Cagdas Kiiresellestirilen Ingiliz-Yahudi Medeniyeti
olmaktadir. Bu medeniyet her kurumu ile tim kiiltiir ve medeniyetleri etkisi altina
almistir. Cagdas medeniyet tek medeniyet olma iddiasindadir. Durali, iginde
yasanilan medeniyetin Ingiliz-Yahudi medeniyeti oldugunu sdyleyerek bu konudaki

iddialarini temellendirmektedir.

! Samuel P. Huntington, “Medeniyetler Catismasit M1?”, Medeniyetler Catigmasi (Der. Murat Yilmaz),
4. Baski, Ankara, Vadi Yayinlari, 2001, ss.23-24.



BIRINCI BOLUM
1. KULTUR VE MEDENIYET KAVRAMININ TARIHi KOKENLERI VE
GELIiSimMi
1.1 KAVRAMSAL VE TARIHSEL ACIDAN KULTUR

“Kiiltiir” ve “medeniyet” kavramlar1 lizerinde tartisilan ve tanimlanmasi zor
olan kavramlar arasinda kabul edilmektedir. “Kiiltiir ve medeniyet nedir?”, “Kiiltiir
ve medeniyet kavramlar1 ayni1 anlam1 m1 yoksa farkli anlamlar1 mi1 ifade etmektedir?”
gibi sorulara burada cevap aranacaktir. Bu bdliimde, ilk olarak kiiltliir ve medeniyet
kavramlarinin kokenine ve tarihsel gelisimine deginilecek, ardindan bu iki kavrama

verilen tanimlar ve bununla ilgili olarak meydana gelen tartigmalara yer verilecektir.

“Kiltir”, Latincede “cultur” ya da “cultura”, “topragin siiriiliip islenmesi,
iiriin vermeye hazir hile getirilmesi demektir.””? “Cultura” kelimesinin Tiirk¢edeki
karsiligr “ekin” anlamindadir. “Cultura” terimi, Oncelikle tarimsal faaliyetleri
adlandirmada kullanilmistir. Kok anlamiyla ekip bigme islemini ifade eden kiiltiir,
insanin ¢evre ve tabiatla olan maddi iliskisinin irtibatin1 ifade etmektedir. Ancak bu
iligki ayrica bir zihin islemi yapmay1 da gerektirmektedir. Yani topragin islenme
sekli, tirlinden nasil faydalanilacagy, tiriiniin kimlerin hizmetine sunulacag gibi zihni
islemleri de yapmak gerekmektedir. Bu yoniiyle “kiiltlir”, oncelikle insan zihninin
islenerek ekilip bicilmesi manasini1 tasimaktadir. “/nsanin toprakla, tabiatla, kendi el
emegiyle, tirettigi eserlerle ve diger insanlarla olan iligkisi bir biitiin olarak bize
kiiltiir kavramim verir.”® Bdylece Kkiiltiirli, zihni islemlerin maddi cevrede disa

vurumu ve insanlarla her tiirlii iligki tarzi olarak gorebiliriz.

“Cultura” sozclgii Fransizcada 17. ylizyll boyunca ayni manaya gelecek
sekilde kullanildi. “Cultura” kelimesini ilk olarak Voltaire, “insan zekasinin (esprit)
olusumu, gelisimi, gelistirilmesi ve yiiceltilmesi” manasinda kullanmistir.* Fransizca
Akademi Sozliigiine ise 1762 yilinda dahil olmus ve ilk olarak mecazi bir anlamda

kullanilip “sanat ile zihin faaliyetine gosterilen 6zen” manasinda kullanilmistir.

2 Saban Teoman Durali, Cagdas Ingiliz—Yahudi Kiiresel Medeniyeti, 10. Baski, Istanbul, Dergah
Yaymlari, 2019, s.33.

3 [brahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni Medeniyet Uzerine Notlar, 2. Baski, Istanbul, Insan
Yaynlari, 2018, 5.92.

4 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 12. Basim, Istanbul, Boyut Yaynlar1, 2010, s.122.
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“Cultura” kelimesi buradan Almancaya gectiginde ise Adelung Sézliigiinde 1793
yilinda “bir insanin veya bir halkin biitiin manevi ve ahlaki gliglerinin soylulagsmasi,
incelmesi” anlaminda kullanilmis® ve “cultur” olarak yer almistir. Etnolog G. Klemm
“cultur” kelimesini “uygarlik ve kiiltiirel evrim” anlaminda kullanmistir ve kelime

buradan Ingiliz, Ispanyol ve Slav dillerine gegmistir.®

“Kiiltiir’ kavraminit “insanin egitilmesi” anlaminda ilk kez kullananlarin
Romal:1 filozoflar Cicero ve Horatius oldugu sdylenmektedir. Cicero bu kavrami
cultura animi olarak adlandirarak “insan nefsinin terbiye edilmesi” anlaminda
kullanmigtir.  Cicero’nun  cultura animi’si, glnimizde “kiltir” kavramini
anlamlandirmada temel bir yonii gostermektedir. Tek insan -“kiiltiirli insan”-
kendisini gelistirip, olaylar iizerinde gerekli akil yiiriitmeleri yapan, belirli kurallara
gore hareket eden, kendisine nefsani duygularinda hakim olandir. Bu sekilde zamanla
“kisilik” sahibi olmaya “kiiltiir” denilmektedir. Buradaki “kiiltiir” kavrami, “tekil
kiiltiir” anlaminda tek insan1 -“kiiltiirlii insan”- tarif etmektedir.” “Kiiltiir” kavrami
18. ylizyila kadar “tekil kiiltiir” anlaminda kullanilirken bu yiizyilda Aydinlanma
felsefesiyle “akil” on plana cikinca gerekli bilgileri aklin ilkelerine goére hareket
ederek bulan, nefsine aklini kullanarak hakim olan ve bu sekilde “kisilik” sahibi

olmus insana “entelektiiel”®

insan denilmeye baglandig1 belirtilmektedir. 18. yiizyilin
bitimine dogru gelirken “kiiltiir” kavrami ¢ogul anlamda kullanilmaya baglanmustir.
Cogul anlamiyla “kiiltiir”, tek insan1 degil, bir grubun, bir toplumun veya bir halkin
diisiince, sanat ve bilim alamindaki {retimleri, anlamimna gelecek sekilde
kullanilmistir. Boylece artik “kiiltiir” terimi, tek insani degil insan toplulugunu

icerecek sekilde yeni bir anlam kazanmustir.’

“Kiiltiir’  kavramimi tekil ve ¢ogul kullannominin yaninda zamanla
“medeniyet/civilisation” kavrammin da kullanilmaya baglanmasi bir terminoloji
sorununu da beraberinde getirmesine neden olmustur. Almanlar “kiiltiir” kavramin

tercih ederken, Fransizlar ve Ingilizler “medeniyet/civilisation” kavramini tercih

® Lucien Febvre, Uygarlik, Kapitalizm ve Kapitalistler (Cev. Mehmet Ali Kiligbay), 1. Baski, Ankara,
Imge Kitabevi Yayinlari, 1995, 5.52.

6 Gliveng, a.g.e, s.122.

7 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 1. Basim, Istanbul, Notos Kitap Yayinlari, 2012,
ss.158-159.

8 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, 21.Baski, Istanbul, {letisim Yaymnlari, 2014, 5.95.

9 Ozlem, a.g.e, s.159.



etmisler'® ve bu kavrami hem tekil anlamiyla hem de maddi gelismisligin iistiindeki

manevi dzellikleri agiklamada kullanmiglardir.!!

Tarihsel siirecte “kiiltiir” kelimesinin bazi agiklamalarina bakildiginda dort
kullanim sekli goriilmektedir. Birincisi sanatsal etkinligin iriinleri olarak estetik
anlamindaki kiiltiir, ikincisi digiinsel, gelistirici ve egitici olarak beseri anlamdaki
kiltiir, tiglinciisii tarihsel, biitiinsel ve uygarlik anlaminda bilimsel alandaki kiiltiir ve
son olarak topluluklarin veya toplumun yasamini, iiretimini, yetistirme bi¢imini
anlatan maddi ve dirimsel alandaki kiiltiirdiir.'? Burada “kiiltiir” s6zciigii her ne kadar
farkli anlamlara gelecek sekilde kullanilsa da esasen hepsinin birbirini tamamlayan

bir biitiin oldugu ve “uygarlik” alaninin hepsini kapsadigi goriilmektedir.

“Kiltiir” kavramiyla ilgili verilen tariflerdeki cesitlilige ve icindeki
belirsizlige gerekli tahkik isleminin yapilmamasinin ve sadece dogruluguna inanilan
mantiksal tarifler yapilmasinin sebep oldugu sdylenmektedir. “Kiiltiir” ile ilgili
yapilan tariflerde, baz1 6ge ve Ozellikler tarif disinda birakilmakta ve disarida
birakilan 6zellik de bagka bir diisiiniir tarafindan 6nem arz edip kendi tarifine dahil
edilmektedir. Bu durum pek cok tarifin meydana gelmesine ve birbiriyle farklilik arz
etmesine neden olmaktadir.'® Ayrica “Kiiltiir” tamimlarmin gesitliligi, ayn1 olguya
farkli tanimlarin verilmesi olarak aciklanabilecegi gibi, onu ele alan bilim dalinin

hangi bakis acisiyla kiiltiirii degerlendirdigi ile ilgili olarak da aciklanabilir.

“Kiiltiir” kavrami neden igerisinde ¢cok anlam barindirir? Sorusuna sosyolog
Beylii Dikecligil’in yaklagimi soyledir: “Bize gore kiiltiir kavraminin ¢ok anlamll
olusunun nedeni gercegin dogasindan kaynaklanir. Gergeklik ya da daha genis
kavrayisla evren sadece bes duyu ile algilanabilen ve maddi olmayanin
indirgenebilecegi maddeden olusmus degildir. Evrenin maddi ve maddi olmayanin
birbiri ig¢ine yuvalandigi bir dogasi vardir. Bu yiizden ¢ok anlamlilik

»14

kacinilmazdir. Boylece evrende birbirine bagli boyutlardaki goriintii  ve

10 Gliveng, a.g.e, s.123.

" Ozlem, a.g.e, s.162.

12 Gliveng, a.g.e, s.125.

13 Y1lmaz Ozakpinar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislari ve Bir Medeniyet Teorisi, 1. Baski, istanbul,
Otiiken Yayinlari, 1997, ss.27-28.

14 Beylii Dikegligil, “Kiiltiir Kavraminin Analizi veya Sosyo-Kiiltiirel Gergekligin Yapist Uzerine Bir
Inceleme”, Kiiltiir Sosyolojisi, (Ed. Koksal Alver, Necmettin Dogan), Ankara, Hece Yaynlari, s.136.
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insanlardaki algilayis smirliligr ve teorik yaklasim farkliligi dogal olarak farkl

tanimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

“Kiiltiir” kavraminin one ¢ikarilan yoniine gore tarifler farklilik gosterse de bu
tariflerin birlestikleri ortak noktalar da bulunmaktadir. Bu tanimlardan bazilarini
ifade edecek olursak, genis anlamiyla “cultura, toplum varligi olarak kisinin,
toplumsal -egitim, ogrenim, ogretim- yoldan kendisi ile toplum c¢evresini ogrenip
anlamasi, dogal ortami da isleyip yasanabilir duruma sokmasi...”’’> bigiminde
anlagilmistir. “Kiiltiir”, oncelikle kisinin egitim ve Ogretim yoluyla bilgilenmesi,
kendisini ve iginde bulundugu toplumu tanimasiyla baslamaktadir. Kendisini ve
toplumunu taniyan insan neye ihtiyact oldugunu kavrar ve elindeki malzemeyi
isleyerek kendi kiiltiir ortamini kurar. Antropolog Tylor ve iilkemizin 6nemli
diistiniirlerinden Nurettin Topcu, Durali ile benzer bir yaklagim sergileyerek kiiltiirti
her tiirli degerler toplami olarak gormektedirler. E. B. Tylor kiiltlirti, “bir toplumun
tiyesi olarak, insanoglunun ogrendigi (kazandigi) bilgi, sanat, gelenek-gorenek ve
benzeri yetenek, beceri ve aliskanhiklar: icine alan karmasik bir biitiin'° olarak tarif
edip kiiltliire biitiinclil bir mana vererek yeni bir anlam kazandirmistir. “Kiiltiir”
Ogrenilen ve egitimle diger nesillere aktarilan bir igerik konumundadir. Nurettin
Topeu ise kiiltiirii soyle tanimlar: “Okuyan insanmin zevkini, tenkit etme ve hiikiim
verme kabiliyetini inkisaf ettirmesidir. Su halde bir milletin kiiltiirti, onun biitiin
fertlerinin sahip oldugu, hadiseleri karsilayan duyus sekliyle, biitiin tarihi icinde
meydana getirdigi deger hiikiimleridir.”'” Topgu’ya gore bu degerler, bilim, sanat,
din ve felsefe ile var olmaktadir. Her toplum bu degerleri kendine 6zgii bir bigimde

yorumlayarak kendi karakterlerini bu degerlere yansitmaktadir.

“Kiltlir” tanimlarii inceledigimizde kiiltiiriin belli bir yonii ve ozelligine
dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Yapilan tanimlar biitiinciil ya da parcali tanimlar olsa

da genel ¢erceveyi anlamamiza yardimci olmaktadir.

Kiiltiirin 6zelliklerine baktigimizda ise “kiiltiir”, 6grenilip egitimle kazanilan
her tiirlii bilgi, davranis ve aligkanliklar olmaktadir. Kiiltiiriin 6grenilebilir olmasi,

onun 0grenmenin kural ve ilkelerine uymasi1 gerektigini de gostermektedir. Kiiltiir

15 Duraly, a.g.e, s.33.
16 Giiveng, a.g.e, s.129.
7 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 16.Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2020, s.20.
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sireklidir. Siirekliligini dil araciligiyla, gelenek ve goreneklerle diger nesillere
aktararak saglamaktadir. Kiiltiirel sistemin ogretileri toplumdan topluma farklilik arz
ederler. Bir toplum tarafindan kabul edilen deger ve aligkanliklar o toplumun
kiltliriinii olusturmaktadir. Bu degerlerin devamliligi da o toplumun siirekliligine
bagli olmaktadir.'”® Durali ile baglantili olarak kiiltiiriin kisilik {izerindeki etkisine
deginen Mehmet S. Aydin’a gore, “Eger kiiltiir, yiiksek manevi degerlere, zengin bir
tefekkiire, saglam inanglara sahipse, ‘kiiltlirii igsellestiren’ bireyin sahsiyet
hususiyetleri ‘iyi ve giizel’ olur.”!® Bir kiiltiiriin temelini olusturan ahlaki degerlere

Onem verilip yasatildig1 miiddetce, toplum fertleri 6rnek sahsiyet olarak yasarlar.

Bireysel tutum ve davranislar kiiltiirel yapida onem arz etmektedir. Bireysel
davraniglar, yasanilan toplumun i¢inde 6grenilse de bazen toplumun ogrettikleriyle
uyum i¢inde olmayabilir. Kiiltiir, biyolojik ve toplumsal ihtiyaglar1 karsilayan bir
unsurdur. Denenmis ¢6ziim yollar1 ihtiyaglar1 karsiladigi miiddetce kiiltiirel 6ge
olarak devamliligini da saglamis olmaktadir. Bireysel ihtiyaglar her toplumda
benzerlik gosterdiginden, kiiltiirel bir 6ge yasamsal ve toplumsal ihtiyaci karsiliyorsa

kiiltiirlerinde birbirine benzerlik gdstermesi kaginilmaz olmaktadir.?°

Kiiltlirler; savas, ekonomi, dis etken, siyaset gibi durumlardan etkilenerek
zamanla degisime ugramaktadirlar.?! Kiiltiir degisiminde bir 6ge onu alan toplumun
medeniyeti ile uyusuyorsa o kiiltiir 6gesinin diger bir medeniyetten alinmasinda bir
sakinca goriilmemektedir. Kendinde var olan oge ile disaridan alinan yeni 6ge
arasindaki kiiltiir bagdastirmasi o medeniyetin inang temeline gdre olmaktadir.
Ihtiya¢ duyulmayan kiiltiir dgelerinin rastgele alinmasi halinde ise kiiltiirler arasinda
uyusmazlik meydana geldiginden alici kiiltiir kendi Ozelliklerinin ahengini de
zamanla kaybetmeye baslamakta ve bu durum zamanla o medeniyetin ¢dkmesine

neden olmaktadir.??

18 Gliveng, a.g.e, s.130.

% Mehmet S. Aydin, Siyasetin Aynasinda Kiiltiir ve Medeniyet, 2. Basim, istanbul, Kap1 Yayinlar1,
2016, s.28.

20 Giiveng, a.g.e, ss.131-135.

21 Ali Seriati, Kiiltiir ve ideoloji (Cev. Ali Ergetin), 2.Bask, Istanbul, Birlesik Yaymcilik, 1999, s.12.
22 Ozakpinar, a.g.e, s8.56-57.
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1.2 KAVRAMSAL VE TARIHSEL ACIDAN MEDENIYET

99 ¢

“Medeniyet”, “medine” kelimesinden tiiretilmis ve Arapcada “sehir” manasina
gelen bir sozciiktiir.> Kokii bakimimdan “ydnetmek” ve “malik olmak™ manalarinda
deyn (din) mastartyla da iligkilidir. Medine kelimesinden tiiretilen “temeddiin”
kelimesi de “sehirli hayati yasamak” anlamma gelmektedir.>* Bat1 dillerinde
“medeniyet” kavrami “civilisation” kelimesiyle karsiligimi bulmaktadir. Latincedeki
“civitas” kelimesinden tiiremektedir ve “sehir” anlamina gelir. “Civitas”, Yunancada
“polis” kelimesinde karsiligini bulmaktadir. Bu kelimede nezaket, incelik gibi
anlamlar tagimaktadir. “Civilisation” kelimesi ise sehirlesme anlamina gelir ve

“civil” kelimesinden tiiretilmistir.?’

“Civilisation” kelimesi daha once “civilise” ve “civiliser” olarak var oldugu
halde daha sonralar1 “civilisation” kavramina doniiserek “diisiince, teknik, ahlak,
toplumsal ilerleme” gibi anlamlarda kullanilmistir. Bu kelime kibar, nazik, gorgiilii
belirli bir toplumu temsil etmektedir.?® Bati toplumu “medeniyet/ civilisation”
kavraminin tam olusmadigi zaman diliminde, bu kavrami farkli sozciiklerle ifade
etmistir. “Politesse” (terbiyeli), “civilite” (nezaket) vb. kavramlar “civilisation” ile
benzer goreve sahip olmaktadir. Bu kavramlar Avrupali aristokrat aileler tarafindan,
kendilerinden asag1 gordiikleri halklara karsi, kendi diisiince ve yasayis tarzlarini

anlatmak i¢in kullanilmistir.?’

Her toplumun kendine ait 6zellikleri olmaktadir. Toplumlarin digerlerinden
farkli olduklarimi anlatma ve kendilerini isimlendirme ugraslar1 18. asrin ikinci
yarisinda “civilisation” (medeniyet) kavraminin ortaya ¢ikisina kadar devam etmistir.
Bat1 toplumu i¢in medeniyet kavramini diger kavramlardan ayiran en 6nemli 6zellik,

bu kavramin Bati toplumu i¢indeki modern kategoriyi ifade etmesidir. “Civilisation”

2 Aydin, a.g.e, s.154.

24 fIhan Kutluer, “Medeniyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yaynlari
2003, C.28, 5.296.

25 Cahit Baltaci, Islam Medeniyeti Tarihi, 9. Basku, istanbul, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar,
2019, s.26.

26 Merig, a,g,e, s.95.

27 Norbert Elias, Uygarlik Siireci I (Cev. Ender Atesman), 6. Baski, Istanbul, Iletisim Yaymlar1, 2011,
s.116.
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kelimesi yerine kullanilan baska kelimeler, Bati toplumlarinin {istiinliiglinii yeteri

kadar ifade etmemektedir.?®

“Civilisation” terimi 1765-1798 yillar1 arasinda gelisim gostererek kendini
Fransiz diline kabul ettirmistir. Daha sonra bu terim biitlin Avrupa dillerinde
kullanilmistir. Béylece modern donemin en etkili kavramlarindan olan “civilisation”

Avrupa’nin ortak literatiiriinde kendisine dnemli bir yer edinmistir.?’

“Medeniyet” kavramimnin tarihine dair yapilan arastirmalarda kavramin
meydana gelisinde karisik bir siliregten bahsedilmektedir. Tarih¢i Lucian Febvre,
“medeniyet” kavramini ilk defa kimin kullandig1 veya ilk kez kim tarafindan yazil
0

hale getirildiginin bilinmedigini*® sdylese de bu konuda farkli goriisler ©ne

stirilmiistiir.

Fransiz literatiiriinde belirlenen en erken tarihli “medeniyet” (civilisation)
kavrami, Mirabeau tarafindan “L’Ami des Hommes ou Traité de la Population” adli

' Mirabeau’nun  burada

1757 yilinda yaymmlanan kitapta kullanilmustir.
“medeniyet”ten kasti, insanlarin yasam diizenini ya da diizenli toplumsal yagami
vurgulamaktir. insanlarin diizenli bir hayat i¢inde yasamasi kendiliginden olusan bir
durum degil, zaman ic¢inde ve ¢aba sarf ederek meydana gelen bir durumdur. Bdyle
bir diizenin meydana gelmis haline de Mirabeau, “medeniyet/civilisation”
demektedir. Burada “medeniyet” kavrami her ne kadar diizenli bir yasam seklinin
ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanmilsa da uygulamada bununla, ayricalikli bir insan
toplulugunun kastedildigi goriilmektedir. Fransa'daki aristokrat aileler kendilerini
siradan insanlardan ayirt etmek i¢in yasadiklari hayat tarzina “civilisation”

demektedirler.>? Baska bir deyisle “civilisation” kelimesi Bati Avrupa’da belirli bir

iist kesimin yagadig1 hayat tarzini isimlendirmek i¢in kullanilmaktadir.

Sosyolog Norbert Elias, “medeniyet” kavraminin farkli olgulart agiklamak igin

kullanildigindan bu kavramin birkag kelimeyle anlatilmasini zor bulmaktadir.

28 Ruhi Giiler, Tanzimat’tan II. Mesrutiyet’e “Medeniyet” Anlayisinin Evrimi, istanbul, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2006, s.15.

29 Febvre, a.g.e, s.18.

30 Febvre, a.g.e, s.12.

31 Tahsin Gorgiin, islam-Bati iliskileri Cergevesinde Medeniyet Meselesi, Gozden Gegirilmis 2.Baski,
Istanbul, Endiiliis Yaynlari, 2020, s.12.

32 Gorgiin, a.g.e, s.14.
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Ornegin “medeniyet”, bilim ve teknikteki ileri diizeyi, insanlarin davranis sekillerini,
dini diisiinceyi, toplumlarin geleneklerini veya insanlarin giyinme, oturma sekilleri
gibi yaptiklar1 seyi ifade edebilmektedir. Ancak “medeniyet” kavraminin genel
olarak islevinin Batili 6z bilinci agiklamak, Batili toplumlarin 6teki toplumlardan
farkl1 olarak kendilerinde bulunan Ozellikleri ifade etmek ic¢in kullanildigindan

bahsetmektedir.>?

“Medeniyet” kavrami, bilimin ilerlemesinden once yaygin olarak insanlarin
yasayis ve davraniglarindaki degisimi ve ayrismay1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu kavram
19. ylizyilin ortalarina degin davranislarin ve zevklerin incelenmesi, gorgii
kurallarinin igsellestirilmesi anlaminda kullanilirken daha sonra bilim, teknoloji,
siyasi ve iktisadi gelismisligi de icine alacak sekilde genislemistir.>* “Medeniyet”,
belirli alanlarda zamanla ilerleme kaydederek var olan durumdan daha iyi bir
asamaya gec¢ilmesi ve bu agamaya ulasanlarin, ulasamayanlara gore {istiin ve iyi bir

pozisyonda olmasini ifade etmektedir.*

Giliniimiizde “medeniyet” kavrammin ¢ farkli manada kullanildig:
goriilmektedir. Birincisi, glinliik dildeki “medeni insan” anlaminda toplumdaki belirli
kurallara ve deger yargilarina uyarak insanlara kars1 gorgiilii davranig sergilemeyi
belirtmektedir. Ikincisi, insanligin elde ettigi birikim ve ilerlemislik seviyesini ifade
ederek gelismis toplumu, gelismemis sayilan toplumdan farkl: kilan 6zelliklerdir. Bu
gelismislik seviyesine Batili toplumlarin eristigi diisiincesiyle “medeniyet”, modern
Bat1 medeniyeti ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Bu sekildeki kullanimiyla kelime
tekil kullanimi ifade etmektedir.’® Ugiinciisii, toplumlarin modern Batinin yasam
sekline erisinceye kadar gecirdigi asamalar1t ya da bu asamalar siiresince farkli
bolgelerde meydana ¢ikarilan eserlerle olusturulan biitiinii ifade etmektedir. Ayrica
her bir toplumu kendi i¢inde degerlendiren baska toplumlardan iistiin veya zayif
gdérmeyip, kendi olusumu i¢inde yiikselme veya gerileme gdsteren ¢ogunlukla da bir
dine atifla adlandirilan tarihi olusumlar1 da kapsamaktadir. Bu sekliyle cogul

kullanimi ifade etmektedir. “Islam medeniyeti”, “Orta Cag Hristiyan medeniyeti”,

33 Elias, a.g.e, 5.73.

34 Gorgiin, a.g.e, s.16.

35 Tahsin Gérgiin, “Medeniyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yaynlari,
2003, C.28, 5.298.

36 Gorgiin, “Medeniyet”, C.28, 5.298.
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“Osmanli medeniyeti” gibi kullanimlar buna o6rnek verilebilir.>’

Ayrica ¢ogul
kullanimin baglamasiyla artik medeniyetin tek tasiyicisi olarak goriilen Bati Avrupa,
yerini diger kitalara da birakmak durumunda kalmistir. Baska bir deyisle, Avrupa’da
“medeniyet” kelimesinin dogmas1 ve bu kelimenin tasidig1 evrensel mana artik diger

kitalarin da kendi tecriibelerinin kabullenilmesi gerektigini gostermektedir.>®

1.3. KULTUR VE MEDENIiYET TANIMLARININ KARSITLIGI

“Kiltiir” ve “medeniyet”, insan davranislarindan 6nce dogada hazir bulunan
olgular olmadig1 gibi insanin dogustan getirdigi 6zelliklerinin ortaya cikisi ile de
meydana gelmemektedir. “Kiiltiir” ve “medeniyet”, insanin ‘imkanlar alanr’

igerisinde olusturdugu iiriinlerdir.*

“Kiltlir” ve “medeniyet” kavramlari ile ilgili bilim adamlar1 arasinda farkli
anlayislar gozlemlenebilirken, onlarin bu kavramlara ortak olarak yaklastigi bir
husus, bu kavramlarin bir belirsizlik tasidig1 noktasindadir. “Kiiltiir” ve “medeniyet”
kavramlar1 ayn1 anlamda kullanildig1 gibi ikisinin farkli anlamlarda kullanildig1 da
goriilmektedir. Bu belirsizliginin nedeni de kapsamli ve tutarli bir kuram gelistirmek
yerine, arastirmacilarin bu kavramlara kendi goézlemlerine dayanarak bir tanim
vermeye ¢alismasindan kaynaklanmaktadir. Boyle bir yaklasimda, bir arastirmacinin
“kiiltiir” kapsaminda degerlendirdigi bir hususu bagka bir arastirmaci “medeniyet”

kapsaminda degerlendirebilmektedir.*°

Baz1 filozoflar, bilim, teknik ve iktisadi toplumdaki duygu, diisiince ve
inangtan farkli bir degisken olarak kabul edip bunlari “medeniyet” olarak tabir
etmektedirler. “Kiiltiir” ise duygu, diisiince, deger ve inancin farkli bolgelerde farkl
sekillerde somutlagarak meydana gelmesi olarak degerlendirilmektedir. “Kiiltiir” ve
“medeniyetin” farkli anlamlarda kullanilmasini, Alman diisiincesi yanls bulmakta;

medeniyet icinde kabul edilen Ogelerin, kiiltiir Ggeleriyle birbirini etkileyen

37 Gorgiin, a.g.e, s.19.
38 Merig, a.g.e, $.96.
39 Ozakpinar, a.g.e, s.9.

40yilmaz Ozakpmnar, “Genel Bilim Metodu Yaklasimiyla Bir Kiiltir ve Medeniyet Teorisi”,
Medeniyet Arastirmalar Dergisi, (Ocak 2014), s.64.
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degiskenler seklinde gormektedirler. Bdylece biitiin d6gelerin sadece “kiiltiir”

terimiyle belirtilmesini uygun bulmaktadirlar.*!

Elias’a gore, Fransizcada ve Ingilizcede “medeniyet” kavrami, “o ulusun
Batili toplumlarin ve insanligin gelisimine duydugu oviincii igerir.” Almancada ise,
“insanin diginda bulunan seyleri, insan varliginin digsal yoniinii kapsar. Almancada,
insanin kendi i¢inde var olani, ulastig1 diizeyle ve kendi varligryla 6viinciinii ifade
etmekte kullamlan sozciik ise “kiiltiir” sozciigiidiir.”** Bu agidan bakildiginda
Ingilizcedeki ve Fransizcadaki “medeniyet” kavrammin Almancadaki “kiiltiir”

kavramina karsilik geldigi sdylenebilir.

“Medeniyet” ve “kiiltiir” kavramlari, karsilik geldikleri kullanim alanlarindan
dolay1 da farklilik arz etmektedir. “Fransizcadaki ve Ingilizcedeki ‘uygarlik’ kavrami
siyasi, ekonomik, dinsel, teknik, ahlaki ya da toplumsal olgular i¢in kullanilabilir.
Almancadaki ‘kiiltiir’ kavrami ise 6ziinde diisiinsel, sanatsal ve dinsel olgular1 ifade
eder ve bu tiir olgular ile siyasi, ekonomik ve toplumsal olgular1 miimkiin oldugunca
ayirma egilimi gosterir.”* Bu sekilde degerlendirildiginde “medeniyet” kavrami
daha genis bir alanm1 ifade ederken, Almancadaki “kiiltlir” kavrami daha dar bir alanm

ifade etmektedir.

Almanlarin “civilisation” yerine “kiiltiir” kelimesini kullanmalarinin bir diger
nedeni de “civilisation” kavrammin Fransiz ve Ingiliz aristokratlarina ait her tiirlii
bilgi, kiiltiirel deger gibi anlamlara gelmesidir. Almanlar 6nce kendi milli
kiiltiirlerine ait degerleri ve her tiirli bilgiyi korumak amaciyla “civilisation”
kelimesini reddedip onun yerine “kiiltlir” kelimesini kullanmaktadirlar. Almanlarda
kiiltiir, kendi halkinin yagam tarzi ve sahip olduklar1 her seyi igermektedir.
Almanya’da 19. yiizyilda kiiltiir, insanlarin devlet araciligiyla belli bir hedef
dogrultusunda egitilmesi anlaminda kullanilmistir. Bu siirecte ortaya ¢ikan her sey

kiiltiirii ifade etmektedir.**

41 Ozlem, a.g.e, 5.168-169.
42 Elias, a.g.e, s.74.

43 Elias, a.g.e, 5.74.

4 Gorgiin, a.g.e, s.20.
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“Medeniyet” kavramina Almanlarin olumsuz bakmasini Elias, I. Diinya
savasinda Ingiliz ve Fransizlarm “medeniyet” ad1 altinda Almanya ile savasmasina
baglamaktadir.*> Béyle oldugu kabul edildiginde, Almanlarin kendine ait milli
Ozelliklerini vurgulayan “kiiltiir” kavramini “medeniyet” kavramina tercih etmeleri

anlasilir bir durum olmaktadir.

“Kiiltiir’ kavramini manevi, “medeniyet” kavramin1 maddi olarak ele alan
diisiiniirlerden, sosyolog Max Weber ve Aliya Izzetbegovi¢’in Durali’nin kiiltiir ve
medeniyet gorilislerine paralel yaklasimlari bulunmaktadir. Weber’da “kiiltiir”
kavrami degerleri ifade ederken, “medeniyet” kavrami maddi organizasyonu ifade
etmektedir. Weber’a gore, insanligin bilim ve teknikteki basar1 sonucu gelisen
medeniyet, tabiata yonelmektedir. Kiiltiirde ise anlam ve degerler diinyasina yonelis
bulunmakta, yasam ve toplum hakkinda diisiiniilmektedir. Insanin anlam arayisi,
bilim ve teknikte degil dinde, sanatta ve felsefede bulunmaktadir.*® Izzetbegovig’e
gore, “Kiiltiir”, semavi yani dini inancin insandaki etkisidir. Insan her daim metafizik
kokeni ile sanat, felsefe ve ahlak araciligiyla irtibat halinde olmakta ve kendini
gelistirmektedir. Kiiltiirde hayatin manasin1 aramaktadir. “Medeniyet” ise,
diinyevilesme, diisiincenin tabiata ve dis aleme etkisidir. Medeniyette siirekli olarak
tiretmek, tiiketmek, ihtiyaclart karsilamak gayreti vardir. Medeniyet, diinyay1

degistirmeye, makine haline getirmeye ve tabiata hakim olmaya ¢alismaktadir.*’

Nurettin Topgu kiiltiir ve medeniyet iliskisini, kiiltiir ve teknik arasinda kurar.
Topegu, teknigin kiiltlirlin i¢inde dogan bir ilim oldugunu sdyleyerek, teknigin
kiltiirle beraber ayn1 yonde gitmesi gerektigini savunmaktadir. Teknigin tek basina
ilerlemesinin manevi kiiltlirlin zarar gérmesine neden olacagini diisiinmektedir.
Topeu, teknigi medeniyetin bedeni, kiiltiirii de ruhu olarak gdrmektedir.*® Ziya
Gokalp’te kiiltiir (hars), milli 6zellik tasimaktadir. Bir millete ait olan dil, din, sanat,
gelenek, adet gibi kurumlarin tamami kiiltiirii ifade etmektedir. Kiiltiiriin temeli
duygu ve inanglara dayanmaktadir. Bu nedenle Gokalp, kiiltiirtin milli bir deger

tasidigini ve baska milletlere aktarilmadigini diistinmektedir. Gokalp'te medeniyet ise

45 Elias, a.g.e, ss.78-79.

46 Aydin, a.g.e, ss.160-161.

47Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam (Cev. Salih Saban), 3.Baski, Istanbul, Yarm
Yayinlari, 2021, ss.84-86.

48 Topeu, a.g.e, 5.23.
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cesitli kiiltiirlerin birlesiminden meydana gelmektedir. Medeniyet, bilgi temeline
dayanir ve evrenseldir.*’ Durali kiiltiir ve medeniyet iliskisinde kiiltiir ve medeniyeti
birbirinden tam olarak ayirmamakta, bu iki kavramin birbiriyle irtibatli oldugunu
distinmektedir. Durali, kiiltirden hareketle medeniyet kavramini agiklar.
Medeniyetlerin ¢esitli kiiltlirlerin birlesiminden meydana geldigi hususunda Gokalp
gibi  disiiniirken; kiiltiir ve medeniyet ayrimi  hususunda Gokalp gibi
diistinmemektedir. Kiiltiir ve medeniyetin birbiriyle iligkili oldugu, teknigin kiiltiir
var eden unsurlardan biri oldugu ve teknigin kiiltiirle beraber ayni yonde gitmesi

gerektigi hususunda da Topgu ile benzer goriislere sahiptir.

Genel olarak “medeniyet”, kiiltiirden farkli olarak daha genis kapsamly, ileri bir
diizey, daha iyi yasam kosullari, teknik alanda gelismislik gibi anlamlara karsilik
gelecek sekilde kullanilmaktadir. “Kiiltiir” ise, daha ¢ok manevi anlamda

degerlendirilip, milli olan1 temsil etme karsiliginda kullanilmaktadir.

1.4. S. TEOMAN DURALYI’ DA MEDENIYET VE MEDENIYET iLE

ILISKILENDIiRDiGi UNSURLAR

Bu bolimde S.Teoman Durali’'nin “medeniyet” kavramina bakist ile
medeniyeti kurmada etkili olan kiiltiir, toplum, devlet gibi kurumlarin medeniyetle
iligkisine deginilecektir. Ayrica eserlerinde 6dnemle iizerinde durdugu varlik, insan,
kimlik, kisilik, aile, egitim, dil, din, ahlak, sanat ve felsefe-bilim gibi kavramlarin

medeniyetle iliskisi aciklanmaya ¢alisilacaktir.

1.4.1. Varhk

Varlik, metafizigin konusu olarak hakikat aleminde algilanmaktadir. Varligin
olaylar diinyasinda yani gerceklikte algilanmasi ancak ‘var olanlar’ iizerinde
olmaktadir. Varlik ve var olanlar hakkinda Eski Cag’dan Yeni Cag’a kadar farkl
diisiinceler gelistirilmistir. Hume gibi kimi Ingiliz deneycileri var olanlardan varliga

ulagmaya c¢alisirken, kimi diisiiniirler de Eflatun’un ¢izgisinden giderek varliktan var

492iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, 1. Baski, Eskisehir, Anadolu Universitesi Yaymlari, 2019,
$5.26-27.
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olanlara ¢ikarimlarda bulunmuslardir.’® Varlik hakkindaki diisiincelere bakildiginda
Eski Cag diisiincesinde var olanlar ‘olus’ yoluyla acgiklanmaya c¢alisiimistir. Orta
Cag’da ise varlik, temelini Tanri’ya imana dayandirmistir. Bu nedenle Orta Cag’da
varlik hakkindaki diisiincelerde degisime rastlanmaktadir. Orta Cag’da varlik, “en
yiice Varlik” yoniinden ‘Tanr’ ismiyle agiklanmistir.>! Durali, Eski Cag
diisiiniirlerinde varlig1 temellendirme hususunda farkli kavramlar kullanilmis olsa da
aslinda hepsinde temel ilke veya Tanr1 goriisiine rastlandigini sdylemektedir.
Durali’ya gore, “Bu en ulug varlik, baskaca dendikte, Tanr1 diisiincesi, Eflatun’da
idealarin ideasi, Aristoteles’te yiiceler yiicesi LIk kimildatici, Stoacilarda biitiin
oluslara yol a¢p varliklar evrenindeki diizeni saglayan Doga, Plotinos’ta da
varolanlarin tiimiiniin kendisinden tiiredikleri en kutlu Bir bicimlerinde anlatima
kavugarak kutsal kitaplarda vahiy yoluyla dile getirilen Tanrimin, diisiinceyle
algilanmasina imkan hazirlamislardir.”>? Fakat burada Orta Cag diisiincesinin Eski
Cag disiincesi farklarindan biri, Tanri’nin sadece ilk hareket ettirici olarak
algilanmayip siirekli olarak yaratmaya ve diizenlemeye devam etmesinden

kaynaklanmaktadir.

Durali’ya gore Eski Cag’dan Yeni Cag’a degin birbirine zit giden goriislerde,
orta yolda olan Aristoteles ve Kant’in goriisleri olmaktadir. Kant’a gore 6nemli olan
varlik biitiinliigiidiir. Bilmeye veya bilinebilir olmaya konu olan her sey varliktir.
Varliklarin  hepsinin toplami1 da alem olmaktadir. Yeryiiziinde duyumlanip
hesaplanabilen birimler ise var olanlardir. Hakikat alemi varlik biitiinligiini
olusturmakta, gerceklik evreni ise var olanlardan olugmaktadir. Gergeklik evreni

diisiince ve deneye agik iken; hakikat Alemi sezgiye acik olmaktadir.>?

Islam diisiincesinde var olmus olanlar birbiriyle irtibat halindedirler. Bu
irtibat var olanlarin, tim evreni kusatmis olan varlik dairesinde bulunmalarindan
kaynaklanmaktadir. Varlik biitiinliigii anlamli diizenlenmislikten ibarettir. Her seyin

bilincine ve anlamina sahip olan Allah’tir. Allah, Alim sifatiyla diizenlemis oldugu

50 Saban Teoman Durali, Aklin Anatomisi Salt Aklin Elestirisinin Tesrihi, 2. Baski, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2013, ss.63-64.

51 Saban Teoman Durali, Hayatin Anatomisi Canlilar Bilimi Felsefesi Evrim ve Otesi, 2. Baski,
Istanbul, Dergah Yaynlari, 2020, 5.49.

52 Dural, a.g.e, s.49.

53 Durali, Aklin Anatomisi, s.64.
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varlik biitlinliigline ait tam bilgiye ve anlama sahip olmaktadir. Bu varlik biitiinliigi
alemdir.>* Islam metafiziginde, yaratilmis olan alem ile onu Yaratan birbirinden
farklidir. Alem sonradan yaratilmis (hadis) oldugu igin ontolojik agidan eksiktir.

Alemi yaratan ise kadim ve milkemmel olmaktadir.>

Durali'nin  varlik hakkindaki disilincelerinin  benzerine medeniyet
tasavvuruyla ilgilenen ve bu alanda ¢esitli diizeylerde calisma yapan ibrahim
Kalin’da da rastlanmaktadir. Kalin’a gore, klasik diisiiniirlerde varligi anlamli kilan,
onun esasinin anlami ve derecesidir. Varligin hakikati hakkindaki dogru bilgi, nefsi
olgunlagtirmada baslangi¢c sarti kabul edilmistir. “Kendini bilen Rabbini bilir”
soziinden hareketle Sadra, insanin ilahi hakikatleri bilmeden “ben” bilgisine vakif
olamayacagini, “ben” bilgisine vakif olmayanin da Allah’1 bilemeyecegini
soylemektedir.’® Burada kendini bilmekten kasit, “ben”i merkeze alarak varlik
diisiincesinin en istiine yerlestirmek degildir. Aksine varlik dairesinin biitinligi
icindeki bir parga oldugunu kavramaktir. Kisi o zaman “ben” anlayisina
ulagabilmektedir. Zira “insan, varligin bir parcasidir ve ancak onunla beraber telakki
edildigi zaman anlamli bir varlik haline gelir.”®’ Varlik dairesi i¢indeki bir parca olan
insanm1 diger varliklardan ustiin kilan tasidigi ruh cevheri olmaktadir. Allah insam
yarattiktan sonra ona ‘biitiin isimleri’ dgretmistir. insan1 “bilen” bir varlik yaparak
diger varliklardan iistiin bir konuma getirmistir. Bdylece insan, kendinin, kdinatin ve
doganm birbiriyle biitiinliigiinii algilayarak aradaki iliskiyi bulmaktadir. Insani
“esref-i mahlukat” yapan bu ozelligi olmaktadir.®® Durali’ya gére insanin yaratilis
gayesi, varlik biitlinliiglinii seyretmek, anlamak ve tizerinde diisiinmektir. Allah’in

insan1 “halife” olarak var etmesi bundan kaynaklanmaktadir.>

Var olmanin ne anlama geldigini kavramak, kisiyi dogru ve giivenilir bilgiye
gotlirmektedir. Dogru bilgiye ulasmada varligin, parcali olarak degil biitiinciil olarak
ele alinmas1 gerekmektedir. Parcali bir varlik anlayisi, yanlis bir hakikat diigiincesine

neden olabilecegi gibi kisinin benligini dikkate alan ve kainat1 sermaye olarak goren

54 Saban Teoman Durali, Sorun Nedir, 3. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2017, s.63.

%5 Kalin, a.g.e, 5.170.

% {brahim Kalin, Ben, Oteki Ve Otesi Islam-Bati Iligkileri Tarihine Giris, 21. Baski, istanbul, Insan
Yayinlari, 2020, 5.456.

57 Kalin, a.g.e, ss.456-457.

58 K alin, Barbar, Modern ve Medent, s.169.

59 Duraly, a.g.e, 5.63.
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bir anlayisa da neden olabilmektedir. Medeni olmada ve medeniyeti kurmada varlik-
insan-bilgi iliskisini biitiinliigl temel ilke olmaktadir. Varliktaki bu biitiinligii temele

alan medeniyetler var olanlar hakkinda dogru bilgiye ulasmislardir.®

1.4.2. Beser ve Insan

Insan, evrende ii¢ katmandan olusan en karmasik ve essiz konumdaki varliktir.
Insanin en alt katmanini canli olmayan/inorganik maddeler olusturmaktadir.
Inorganik maddeler tek boyutlu olma 6zelligi tasirlar ve bu yiizden hareketleri dis
etkenlere baglidir. Bu maddelerin kendiliginden hareket etme 0Ozellikleri
bulunmamaktadir. Inorganik maddelerin bir {ist katmanmi canli olan/organik
maddeler kapsar. Insanin bu canli yan1 “beser” kismini olusturur. insanin beser yanu,
hayvanlar, bitkiler ve diger canli varliklarla bir biitiinlik olusturan ortak yani
olmaktadir. Beser kisminin iistiinde ise {igiincii tabakay1 olusturan ve agiklanmasi zor
olan “insan” bulunmaktadir.’ Insanin “beser/canli” yam biyolojik olarak
aciklanabilir iken “insan” olan yani manevi olmasi sebebiyle biyolojik olarak
aciklanamamaktadir. Insanin “beser” yanini biyoloji, “insan” yanini ise ilahiyat ve
metafizik incelemektedir. Ayrica insan, “kiiltiir” kurabilen bir varlik olmas1 sebebiyle

tarih, toplum ve kiiltiir felsefeleri tarafindan da incelenmektedir.®?

Insan, canli bir varliktir. “Can” kavrami, Fars¢ada “ruh”, Arapgada “nefs”®,

Yunancada “hayat”®*

anlamlarina gelmektedir. “Canli” kavrami da ruhu yahut nefsi
olan anlamindadir. Insanin canli kismma “beser” denir. Beser, insanin maddi
yapilanmasidir. Fakat insan maddi yapisinin yaninda bir de manevi biinyesi olan bir
varliktir. Insanin beseri yonii/maddesi ile kastedilen onu hayatta tutacak yemek,
icmek, uyumak, bakim gibi islemleri gerceklestirmesidir. Manevi tarafi ise ruha

> Insanin beser iisti yam1 da ona “insan olma” ozelligi

biiriinmiis  yanidir.®
kazandirmaktadir. Boylece beser yan, insan olmanin alt kismini olustururken, beser

istli manevi yan da “insan olma” kismin1 olusturan tistyap: olmaktadir. Bu iki kisim

60 Kalin, a.g.e, 180.

61 Durali, Hayatin Anatomisi, s.37.

62 Durali, Sorun Nedir?, s.41.

63Saban Teoman Durali, Teoman Durali ile U¢ Konu/sma, 1. Baski, Istanbul, istanbul Yayinlari,
2002, s. 53.

64 Durali, Sorun Nedir?, s.190.

65 Duraly, a.g.e, 5.63.
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birbirine bagli olan ve biri olmadan digeri de diistiniillemeyecek olan 6zelliklerdir.
Baska bir deyisle, beser meydana gelmedikge, insan da bedenlesip meydana gelemez.

Madde halinde kalip bedene biiriinmeyene de “ruh” denilmektedir.%®

Beserin, maddesini beden, bi¢imini nefs, bunun iist yapisin1 da ruh olusturur.
Insan, ruh ve bedenden olusmaktadir. Beden, faaliyetlerini “nefs” ile yiiriitiirken,
insana verilen ruhun en iist mertebesi akildir ve bu sadece insana mahsus bir 6zellik
olmaktadir. Nefs ve beden yaratikken, ruh, Allah’in kendisinden bir ithsan1 olarak

beseri insana doniistiirmektedir.®”

Onun geklini tamamladigim ve ona ruhumdan
tifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (el-Hicr 15/29) Allah’in
kendinden bahsettigi ruh ile insan fert olma 6zelligi kazanir. Gelisim asamasinda kisi
once bedenini yani maddi yOniinii tanimaya c¢alisir sonrasinda i¢ alemine yonelerek
nefsini tanimaya calisir. Nefsini tantyip olgunlastik¢a insanin kisiligi gelismeye
baslar. Insanin beserlikten insanlasmaya ge¢mesi de ancak Kkiiltiir ortaminda
gerceklesmektedir. “Beserin insanlasmast i¢in mutlaka toplumun igine, kiiltiir

ortamina dogmast gerekir.”®® Diinyaya canli bir sekilde gelen beser, canli

varligindan ancak kiiltiir ortaminda toplumsallasarak insanlagmaktadir.

Dini agidan bakildiginda insan, diinya aleminde var olmadan once ruhlar
aleminde bedenlesmemis olarak yaratilmigtir. Ruh halindeyken de insan bilgi
sahibidir. Fakat bildiklerini ortaya ¢ikarma imkanindan yoksundur. Ruh ne zaman
bedenlesirse insan o zaman bildiklerini uygulama imkanina sahip olmaktadir. Fakat
ruh iken bilinenler bedenlestikten sonra unutulur, bunlarin tekrar hatirlanmasi
gerekmektedir.” Benzer bir yaklasimi Eflatun da sergilemektedir. O’na gore ruh
O0lmez. Bilgiler ruhta yer alir ve kesfedilmeyi bekler. Ruh tekrar bedenlestiginde her
seyi 6grenmis oldugu icin tek yapmasi gereken sadece bir hatirlama islemidir.”
Bedenlesen insan farklilasir fakat 6zii degismez. Kisi 6nce insanken beserlige diiser,
sonra da beserlikten yine insanliga yiikselir. Kisinin insanliga yilikselmesi de kiiltiir

ortaminda yetismesine bagli olmaktadir.

66 Durals, a,g,e, s5.62-63.

7 Durali, a.g.e, s.73.

68Saban Teoman Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, 2. Baski, Istanbul, Sule Yayinlari,
2020, s.91.
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Kendine o6zgii bir terminoloji kullanan Durali’ya gore, beser ile insan
arasindaki bir diger fark da “Smiir’leri olmaktadir. Insana ait dmre “hayat” denirken,
besere verilmis Oomre “yasam” denilmektedir. Beser, yasamini hiir bir sekilde
kuramaz. Beserin her tiirli Ozelliklerle donatilarak yasamini siirdiirmesi diger
canlilarla ortak olmaktadir. Tiirler kendilerine belirlenen dirim sartlariyla yagamlarini
siirdiirmektedirler. Beser, ne zaman insanlasma asamasina gecgerse o zaman yasam
sartlarmin mecburlugundan kurtulmaktadir. Insanlasan beser, ona verilen yasamin
iistiine, kendi zihninde tasarladig: diisiinceleri insd eder.”! “Canlilardan beser
diinyaya geldikten sonra inang¢ varligr insana doniigiir. Canliligimi saglayan dirim
isleyisleri evrim-kalitim siireglerince ona ekilmistir. Buna karsilik inang unsurlarin
doga degil de, toplum-kiiltiir ortami ona ‘6gretir’.”"* Bir baska deyisle beser, insanin
altyapisin1 olusturmasi hasebiyle ona zorunlu olarak verilen fizyolojik, genetik gibi
her tiirli oOzelligi insana tagimaktadir. Bunun yaninda insanin diisiinme ve
diisiindiiklerini gergeklestirme imkaninin olmasi, onun hiir ve irade sahibi olmasinin

yaninda, toplum-kiiltiir/manevi ¢evrede yetismesiyle de baglantili olmaktadir.

“O, dirimsel (Fr biotique) biinyesinin yamna hi¢hir canlimin yapamadig,
vapamayacag bir isi becermis, kiiltiir ¢evresini kurmustur. Bu bakimdan bir ‘biyo-
kiiltiir’ varligi olarak insanin, oteki canlilardan farkl sekilde, salt dirimli yahut
yvasami bulunmayip ‘hayat’t da vardir. Hayat, anlasilacag tizere yalinkat biyolojik
siiregleri dile getiren istilah degil. Onlari igermekle birlikte, insanin ‘sosyokiiltiirel’
etkinlikleri ile iiretmeleri de onun anlam kapsamina girer. Demek insanin

nevisahsina miinhaswr biyokiiltiirel biitiinliigiinii yansitan istilah, hayattir.””

Hayat, beraberinde hiirliigii getirmektedir. Allah insam1 pek ¢ok ozellikle
donatarak diinyada var etmistir. insanin bu 6zelliklerinden birisi de “hiir” olmasidur.
Insanin herhangi bir seye dayanmaksizin tercihte bulunabilme giiciine “irade”;
iradenin kendini aciga ¢ikarabilme haline de “hiirliik” denir. Hiir olmak, prensip
olarak iyi ile kotii arasinda bir secim yapabilme durumudur.”* Bunun en giizel

ornegini Hz. Adem kissasinda gormekteyiz. Allah, Adem’i ve esini yaratip cennete

& Durali, Hayatin Anatomisi, s.351.

72 Durali, Aklin Anatomisi, s.206.

73 Durali, Hayatin Anatomisi Canlilar Bilimi Felsefesi Evrim ve Otesi, 5.400.
74 Dural1, Sorun Nedir?, s.70.
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yerlestirince onlara cennetteki meyvelerden istedikleri gibi yiyebileceklerini, sadece
gosterdigi agagtan yememelerini soylemistir. “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun,
istediginiz yerinden rahatca yiyip icin ve su agaca yaklasmaywn; yoksa zalimlerden
olursunuz” dedik.” (el- Bakara 2/35). Adem ve Havva seytanin onlari kandirmasiyla
yasak agactan yiyerek Allah’in emrine kars1 gelmislerdir. “...Boylece Adem rabbine
karsi gelmis ve yolunu sasurmisti.” (Taha 20/121). Hz. Adem her ne kadar
yonlendirilme ile Allah’in emrine karsi ¢ikmigsa da bu durum onun irade sahibi ve
hiir oldugunu, hiir bir insan olarak bu faaliyeti gergeklestirdigini géstermektedir. Hiir
olmanin ceza ve miikafat gibi agir bir yiikiimliligli de olmaktadir ki bunu ilk insan
Hz. Adem’in davramsinda gormekteyiz. Hiir iradesi ile vermis oldugu karardan

dolay1 cennetten kovulmus ve esi ile birlikte yeryiiziine gonderilmistir.

Hiir olmak insanin kendi elinde olan bir durum degildir. Yani kisi hiir olmak
istemiyorum seklinde bir tercihte bulunamaz. Allah bu 6zelligi insana yaratiligta
vermektedir. Hiir olmak insanin diisiincesinde meydana geldiginden bu diisiincelere
disaridan baskasinin miidahale etme hakki da bulunmamaktadir. Hiirliiglin eyleme
doniismiis ortamina ise “serbestlik” denilmektedir. insan maddi diinyada smirh
olgiide serbest yasayan, manevi diinyadaysa hiir olabilen tek varliktir.”> Insan, hem
manevi hem de beseri yonii olan bir varlik oldugu i¢in bu iki yon bazen birbiriyle
celismektedir. Bir bagka deyisle hiirliik ve serbestlik birbiriyle her zaman uyum
icinde olmayabilir. Bu uyumu bozmadaki etken, kisinin karsisina ¢ikan dogal
sorunlar oldugu gibi toplumsal dayatmalar da olmaktadir. Ornegin, hastalanma
kisinin istegi ile olan bir durum degildir. Bazen de toplumun dayattig1 kurallara kars1
gelip alinan cezalar serbestligi ortadan kaldirmaktadir. Boyle durumlarda serbestlik
ortadan kalksa bile hiirliikk devam etmektedir. Ciinkii zihinde diisiiniilen iyi veya koti
her sey sadece kisinin miidahalesi dahilindedir ve disaridan bir etkiye kapali

olmaktadir.”®

1.4.3. Kisilik ve Kimlik

Insanin gerek kendisine gerek g¢evresine ilgi duymaya baslamasi, diinyaya

beser halinde gelmesiyle baslamaktadir. insanin dogumdan itibaren baslayan gelisim

S Duyraly, a.g.e, s.70.
76 Duraly, a.g.e, s.70.
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siirecinde duyum/hissetme organlar1 da gelisir. Ozellikle ¢ocukluk dénemi ve
sonrasinda gorme duyumu diger duyumlardan daha baskin bir hal alir. Gormenin
onem kazanmasinin nedeni, insanin kendisi ve digerleri arasindaki ayrimi fark
etmesinden kaynaklanmaktadir. Kisi hem kendisi hem de kendisi disinda kalan
ortami goziiyle dikkatle incelemeye koyulurken bir de kendi ‘i¢ alemi’ne dogru
cevirdigi bir bakis acgis1 daha olmaktadir. Bu ‘i¢ alem’ yalnizca insana 6zgii bir

durumdur. Insan bu Alemini “i¢ gdz” yani “basiret” ile gdzlemlemektedir.”’

Dis cevreyi ‘goz’ ile kesfe ¢iktigimizda “bilgiyi”; i¢ alemimizi ‘basiret’ ile
kesfe ¢iktigimizda ise “6z bilinci” elde etmekteyiz. insan 6z bilinci sayesinde kendisi
tanir. Maddi-manevi giiciinii, sahip oldugu imkanlar1 ve yapip yapamayacaklarini 6z

bilinci sayesinde fark eder. Bu farkindaliga sahip kisi de bilinglenmektedir.”

Kendi 6z bilincinin farkinda olup, giicii, imkanlar1 ve siirliliklar1 hakkinda
bilingli olmak, insana “kisiligini” vermektedir. “Insan olsun, hayvan olsun, biyolojik
bagimsizlig1 iginde bir canli varlik, birey olarak adlandirilir. Insan toplumlarmdaki
birey, kisi olarak adlandirilir.”” Durali’ya gore, “Kendine has ozellikleri bakimindan
baska hi¢chir seye geri gotiiriilemez-indirgenemez varolana ‘birey’ diyoruz. Hiicreden
besere dek istisndsiz biitiin canlilar, bu durumda, ‘birey dirler. 780 Biitiin canlilar
birey olarak kabul edilirken insanin bireyligi ayr1 bir dSnem arz etmektedir. Insanin
birey olmasi, anlama yetisinin gelisip “ben” seklinde meydana gelmesiyledir. Bu
haliyle insan maddi olmaktan ¢ikip manevi esasl olmaktadir.®! Bir baska deyisle,
insan hissederek ve anlayarak kendini digerlerinden ayirt edebilme 6zelligini “ben’i
ile olusturmaktadir. Insanin bireyligi, kendinin farkinda olup digerlerinden

ayrilmasindan dolay1 6zel bir nitelik kazanmaktadir.

“Kisilikli insanin kendi ‘ben’ini belirleyen essiz Ozelliklerine ‘kimlik’
diyoruz.”®?> Insan ‘ben’ini ve benin etrafindaki var olanlari anlamlandirmasiyla

“kimligini” kesfetmeye baslamaktadir. Kimlige iligkin bilinci kazanmak ‘6z bilinct’

"7 Duraly, a.g.e, 5.158.

8 Dural, a.g.e, 5.158.

79Dogan Ergun, Kimlikler Kiskacinda Ulusal Kisilik, 1. Baski, Ankara, Imge Kitabevi Yayinlari,
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olusturur. Oz bilinci olan kisi, kimlik sahibi; kimlik sahibi olan da kisilik sahibi
olmaktadir.®® Insanin, beseri yonii yaninda manevi yonii de olan bir varlik oldugunu
yukarida ifade etmistik. Bu manevi y0nii ile insan, kimlik sahibi bir kisi olmaya gecis
yapmaktadir. Insanda kalitim yoluyla var olan 6zellikler oldugu gibi kendi iizerinde
diisiinmesi, kendini digerlerinden ayirt etmesi, icinde bulundugu imkanlar1 irdelemesi
gibi diisiinme yoluyla yogunlastigi ozellikleri de bulunmaktadir. Insanin kendisi
tizerinde yogunlasip derinlesmesi ile kimligi daha 6zgiin bir hal alir. Kimligini
olusturmus insanin disartya yansittigt  her tirli davramist da  kisiligini

gostermektedir.3*

Insan kisiligini bigimlendirirken buna etki edip ydn veren faktorler
bulunmaktadir. Bunlardan ilki insanin kendi tiirline ait kalitsal ozellikler yani
soyacekim olmaktadir. Bir digeri ise i¢inde dogup yetistigimiz kiiltiir ortam1 olurken;

sonuncusu da kisinin kendi birikimidir.®

Yetistigimiz kiiltiir ortaminda bize
verilenler, Ogretilenler ve gordiiklerimizin kisiligimize etkisi bulunurken bunlarin
yaninda kendi diislincelerimiz ile edindigimiz bilgiler de kisiligimizi etkilemektedir.
Kalitsal ozelliklerimiz, yasadigimiz toplum ve kendi birikimlerimiz {iizerinde

diistinmek kisiligin gelisimi ve benligin olusumuna katki saglamaktadir.

Insan, fert olarak genel ve goriinen 6zelliklerini iginde bulundugu toplum ve
kiltiirden almaktadir. Disa vuran 6zellikler igsellestirildiginde kisinin ‘ben’ine ait i¢
ozellikler meydana gelmektedir. Insanin kendine ozgii &zellikleri kisiligini
olustururken, genel ve goriinen Ozellikleri de toplumun kimligini olusturmaktadir.
Kisilikte ne kadar yliksek bir seviyeye ulasilirsa, bagli bulunulan toplum kimligine

de o seviyede katki saglanmaktadir.®

Insanin ruhu, i¢inde dogup biiyiidiigii toplumun ruhu ile sekillenmektedir.
Insan, kendi kapasitesi dlciisiinde yasadig1 toplumdan etkilenir. Bu yiizden birbirinin

ayni olan iki bireyden s6z edilemez. Yalnizca bireylerin davraniglar1 bakimindan

83 Dural1, Sorun Nedir?, s.159.
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benzerlikler gozlemlenmektedir.®” Her insanin kendine dzgii bir kisiliginin, kendine
ait bir davranis seklinin olmasi onu birey olarak farkli kilar. Ayni toplumda yetismis
bireylerin davraniglarindaki benzerlik  toplumun verdigi kimlikten
kaynaklanmaktadir. Kimligin sunduklarinin disinda ayni kisilige sahip iki veya daha

fazla bireyden bahsedilemez.®

“Bir kisinin bir kimligi, bir kisiler takimina, bir gruba, bir topluluga, bir
kavime, bir ulusa, bir toplumsal role baglilik olarak/aidiyet olarak siirdiikge; o kiside
olusan kimlik duygusu, o kisinin, insan olarak maddi varligimin otesinde, bir
toplumsallasma stirecinin sonucu olarak kendini gosterir. Bu goriilen durum, kisinin,
bagh oldugu/ait oldugu toplulugun ve topluluklarin su ya da bu olan degerlerini
dinamik olarak kendi icinde orgiitlemesi demektir.”®® Burada kisiligin, kimlikler
icinde dinamik bir orgiitlenme oldugunu ve bireyin bu kimlik araciligryla topluma

uyum sagladigini gérmekteyiz.

Kimlik bilincinin farkinda olan tiim insan bireyleri ‘kisi’ olmaktadir. Insanin
kisiligi, hayat: devam ettigi siirece degisime ugrar. Insan, kimlik bilincine diisiince ve
duyguda ulagmaktadir. Hissetme, duygulanma ve diisiinme melekesi koreldiginde
artik insanin kimligi silinip, kisiligi ¢okmeye baslar. Bu durumdaki insanin bedeni
fizyolojik olarak hareketlerine devam etse bile kisiligi ortadan kalkacag: icin insan

konumundan beser konumuna bir diisiis yasar.”

Gerek bireysel gerek toplumsal kimlik, tarih iistine kurulmaktadir.”! Tarih
toplumun kimligini yansitir. Nasil ki ge¢misini unutan insan, hafizasini kaybetmis
kabul edilirse, tarihini diistinmeyen toplum da zamanla ortadan kalkmaya mahkGm
olmaktadir. Kimligi olugmus bir toplumun devamlilifini saglamasi tarihini canl
tutmasiyla olur. Tarihin canli tutulmasi, toplumun devamli insa halinde olmasi1 ve bu
insa edilenlerin de dogru bir sekilde yorumlanmasiyla olmaktadir. Geg¢misini

diisiinmeyip yorumlamayan toplumlar, kimliklerini kaybederek silinmeye baslarlar.®>
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Bir millet, kiiltliriinii meydana getiren maddi-manevi her tirli 6zelligini
kaybettigi Ol¢iide millet olma vasfin1 da kaybetmektedir. “Kimligi kalmamis toplum,
kisiliksizdir. Boyle bir sarta maruz kalan toplum, tarih sahnesinden silinir. O toplum,
devlet halinde yagsamay siirdiirse, baska bir deyisle, bicimsel anlamda, siyaset¢ce ve
hukukga, hiikiimran kalsa bile, tarih sahnesinde yer alan milletlerden, bundan béyle
biri olmayacaktir.”®® Toplumlarin tarih sahnesinde kalmasinin en dnemli etkeni,
kimlik kaybina ugramamasi1 olmaktadir. Bir millet ne kadar toplum bilincinin,

kimliginin farkinda olursa, o millet o farkindalik kadar gii¢lii bir hal kazanmaktadir.

Kisilik ve kimlik hakkindaki goriislerinde Durali ile ayni diisiinceler igerisinde
olan Ali Seriati’ye gore, bir toplumu kendi itaati altina almak isteyen bir medeniyet,
oncelikle o topluma, kendi kisiligini unutturmaya c¢alismaktadir. Bunda basarili
olunmasi halinde, artik o toplum igin ahlaken ve ruhen ¢okiis yasandigindan o
toplumun insanlar1 kendini ‘degersiz insan’ konumunda goérmeye baslamaktadir. Bati
bu yontemi Dogu’ya uygulayarak onlarin her tiirlii kaynaklarin1 elde etmis ve kendi
giiclerini taniyamaz ve kullanamaz hale getirmistir. Boylece kendini Bati
medeniyetinden daha alt konumda goren toplumlar modernlige sahip olmak,
endiistriyel ve kiltlirel yardim almak i¢in kendini Bati’ya feda etmistir. Seriati’ye
gore bu durumdan ancak kendi kisiliginin farkina varip onu yiiceltme ile kurtulma

imkan vardir.**

“..bir insana: agagi bir wrka, rezil bir tarihe, zeval bulmus bir dine, asagi ve
onursuz bir ge¢mise ait oldugu anlatilsa o, kendi kisiliginde asagilik duygusunu
gelistirmeye baslayacaktir. Asag bir wrktan olduguna dair baska bir su¢lamadan
sakinmak, bir daha hor goriilmemek igin o, ahlak ve adaletini taklit etmeye ¢alisarak
veya ona asimile olmayr arastirarak veya onun bir pargasi oldugu hissini zihninde
benimseyerek iistiin wrka donecektir.”® Dogu, onceden aklini kullanarak farkl
alanlarda pek c¢ok basar1 elde etmesine ragmen; Bati, onlarin o&zellikle aklini

zayiflatarak kendi gercek kimliklerini dahi tantyamayacak hale getirmistir.

Kiiltiirel kisilik, tarihin bir donemindeki toplumunun veya o toplumun

iiyelerinin gergekliklerinin aciga c¢ikmasiyla olusmaktadir. Insanlarin birikimi olan

93 Dural1, Sorun Nedir?, s.164.
94 Ali Seriati, insan, (Cev. Samil Ocal), 10. Bask1, Ankara, Fecr Yayimnlari, 2020, ss.48-49.
95 Seriati, a.g.e, s.54.
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Ozelliklerin meydana ¢ikmasiyla kisiligin, kendi kiiltiirtindeki duygusu da meydana
cikmaktadir.”® “Boylece, bir neslin kisiliginin gelisimi gecmis nesillerin ruhsal,
mistik, zihinsel, insani, estetik, sanatsal ve bilimsel akimlarinin kolektif intikalinden
sonug¢lanmaktadir.”®” Bir toplumun kendi tarihinin, tarihini olusturan kisilerin ve
kiltlir iirtinlerinin unutulmamasi, kiiltiirel kisilik ve kimligin yasatilmasinda onemli
bir etken olmaktadir. Bir kiiltiirde diinyay1 anlayip yorumlama ve manevi giic ne
kadar artarsa kendi kiiltiir benligine ait bilinci de o kadar artar. Giiglii bir benlik
bilincine ait kiiltlir, kendini digerlerinden ayirt edebilir. Bdylece edindigi benlik
bilinci sayesinde kendini diger kiiltiirlere kars1 koruyup, savunma imkéanina sahip
olur. Kendini digerlerinden ayirt edebilen bir bilince sahip kiiltiir, kurumlagmis

toplumu meydana getirmektedir.”®

1.4.4. Aile, Egitim ve Dil

Insanlarin birbiriyle dayanisma ve iletisim kurma zorunlulugu onlarm toplu
halde yasamalarina imkan saglamaktadir. Ilk teskilatli, toplu halde yasama &rnegini
de kadm-erkek ve bunlardan meydana gelen cocuklar ile olusan “aile’de

gormekteyiz.”

Toplumlardaki en o©nemli o6zelliklerden birisi de evlenmedir.
Toplumlar evlenerek ayakta kalmislardir. Bu yilizden aile toplumun ¢ekirdegi olarak

gorilmiistiir.

Durali, eski zamanlarda yasanan iki tiirlii evlilikten bahseder; topluluk ici ve
topluluk dis1 evlenme. Ayni totemden geldigine inanilan toplumlarda, o toplumun
tiyeleri birbirlerini aile olarak goriildiglinden, erkekler o topluluk disindaki
kadinlarla evlenmeye mecbur kalmiglardir. Topluluklarda ¢ogalmak énemli bir unsur
oldugundan ¢ogalmak i¢in bagka topluluklardaki kadinlarin pesinden gitmislerdir.
Bunun tam tersi de yine totemleri icabi disaridan degil kendi topluluklarindaki

0

kadinlarla evlenmedir.!” Kadm-erkek ve ¢ocuktan olusan {icliiliikk, kadim

kiiltiirlerden beri arka planindaki temeli, aile esasini olusturmaktadir.
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Durali’nin aile ile 06zdeslestirdigi kavramlardan birisi ates/ocak kavrami
olmaktadir. Kadim zamanlarda, ates yakmak ogrenilene kadar, hazir atesi canli
tutmaya Ozen goOsterilmistir. Bu durum insanlarin, yanan atesin yanindan
ayrilmamalarinit saglamistir. Atesin yandig1 yer ‘ocak’tir. Ocak kelimesi, “atesin
yakildig1 yer” manasina geldigi gibi, “ailenin bir araya toplandigi yer” manasina da
gelmektedir.!®! Aile, sevgi, iffet, sadakat, giiven, dayanigsma gibi duygularin ortaya

¢iktig1 ahlaki bir kurumdur.

“Kadin, hayatin devamindan, neslin yetismesinden sorumludur. Erkekse,
kadimin bu agir gorevini yerine getirmesi i¢in gerekli sartlar ile imkanlar: hazirlayp
onu savunmakla yiikiimliidiir. Bu anlamda saghkl bir toplum, daha once belirtildigi
tizere, kari-koca iliskisi seklinde deyimlendirdigimiz, kadin-erkek odevler denklemine
dayanir. Bahsolunan denklemde bilkuvve yahut bilfiil anne ve zevce olan kadin,
sefkat, iffet, rikkat ile giizellik kutbunu teskil ederken,; baba ve koca durumundaki
erkekde, miicadele azmi, iffet, namus ile dayaniklilik yakasinda yer tutar. Ikisinin,
kagimilmaz paydasiysa, fedakarlik, giivenilirlik ile sadikliktir.”'* Durali’da saglhkli
bir toplumun, sevgi ile birbirine baglanmis bir ailede, 6zellikle de kari-koca
iliskisindeki gorev bilincinin farkinda olmasiyla olustugunu gérmekteyiz. Kadin ve
erkegin evlilikte {lizerlerine diisen gorevlerini ihmal etmesi veya birbirlerinin
gorevlerini listlenmesi aile yapisina zarar vermektedir. Aile iliskisinin bozulmasi
toplumu da olumsuz yonde etkilemektedir. Durali’ya gore, erkegin &zelliklerinin
baskin kilindig1 toplumlar vahsilesirken kadimin 6zelliklerinin baskin kilindigi
toplumlar da yozlasmaktadir. Ilk durum, toplumda ahlaki ve sanati yoksun
birakirken; ikinci durum haksizlik karsisinda direnmeyi kisilerin iradelerinden
kaldirmaktadir. Sonu¢ olarak, “miicadele iraddesini kirmak amaciyla kadin
erkeklestirilirken, erkegin de kadinlagtirilmasi siretiyle cinsiyet farkliliginin
dogurdugu gorev boliisiimii alt iist olunmakta, bdylelikle de tek cinsiyetli nesillere

zemin hazirlanmaktadir.” '3

101 Saban Teoman Durali, “Was st Zivilisation? Sinnbestimmung und Entwicklungsgeschichte Der
Zivilisation”, Sosyoloji Dergisi, C.3, S.19, (Subat 2009), s.7.

192 Saban Teoman Durali, Omurgasizlastirilmis Tiirkliik, 8.Bask1, istanbul, Dergah Yayinlari, 2020,
s.106.

103 Duraly, a.g.e, s.107.
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Toplumun olusumu, kadin iizerinden meydana gelir. Kadim kiiltiirlerde -
medeniyet Oncesi kiiltlirlerde-, kadin 6n planda olmaktadir. Bunun nedenlerinden
birisi, kadinin ¢ocuk doguran mucizevi bir varlik olarak goriilmesidir. Kadin-erkek
arasindaki iliski ile ¢ocugun dogumu arasinda insanlar bir bag kuramadiklarindan,
tek basina olan bir kadinin bir siire sonra dogumla etrafinin ¢ogalmasi, kadini
mucizevi olarak degerlendirmelerine neden olmustur. Bu durum eski devirlerin
dinlerinde kadmlarin “tanriga” olarak kabul edilmelerini saglamistir.'®* Will Durant,
eski devirlerdeki aile i¢i gorev dagilimlarinda, ¢ocugu yetistirme agisindan annenin
roliiniin asil ve {stiin sayilmasinin, erkegin fazlalik olarak goriillmesine neden
oldugunu sdylemektedir.'® Geleneksel kiiltiirde neslin devami olarak kadinin toprak,
erkegin tohum olarak vasiflandirilmast da kadinin toprak ile Ozdeslestirilerek

bereketli olarak anilmasini saglamistir.

Durali, kadinin 6nemi iizerinde durarak, Islam’da Allah’m iki 6nemli sifatinin
kadina bahsedildigini sdyler. Bunlar “Rabb” ve “Rahim” sifatlaridir. Dogdugumuz
yatak olan ‘rahim’, Allah’in kadina bahsettigi “Rahim” sifat1 olmaktadir. Allah'm bir
diger sifat1 olan ‘Rab’da kadima, “miirebbiye/dgretici” olarak tecelli etmektedir.!'%
Toplum, anne ¢ikish olmaktadir. Arapga da toplum “iimmet” anlamina gelir. “Umm”
kelimesi de anne demektir ayrica onder anlami da bulunmaktadir. Boylece toplum;
anneden tiireyen manasindadir ve anne &nder konumundadir.'”” Beser olarak
diinyaya gelen insanin ilk &greticisi miirebbiye sifatiyla annesidir. Annenin
ogreticiligi ve oOnderligi sayesinde insan, beser seviyesinden ¢ikip insanlagsma
siirecine girmektedir. Anne ¢ocuguna Oncelikle yemek, i¢gmek, giyinmek, oturmak
gibi yasama gereksinimlerini dgretir. Bunlar1 hafizasina alan ¢ocuk bdylece toplum

ortaminda kendi kiiltiir degerleriyle gelisme gosterir.

194 Saban Teoman Durali, Medeniyet Tarihi (31.10.2017)
https://www.youtube.com/watch?v=0rUUliIIOH0Q&Iist=PLtOOyK09¢E1 -
loNkeJl_80Jvi3BYEzc31&index=8 /15.01.2021. ; Will Durant, Medeniyetin Temelleri (Cev. Nejat
Muallimoglu), 1.Baski, Istanbul, Erguvan Yaymlari, 2012, 5.60.

105 Durant, a.g.e, s. 60.

196Saban Teoman Durali, “Felsefe-Bilim Gelenegimizin Nirengi Noktasi EbGhamit Gazali”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Aragtirmalar1 Dergisi, S.20 (2011), s.38.

197 Durali, “Was st Zivilisation? Sinnbestimmung und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”,s.4.
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Ornegin, yeni dogan bir ¢ocugu issiz bir yere birakirsaniz, oranm iklim
sartlarma gore birkag saat ya da bir giin yasayabilecektir.!? Insan, bakima ve ilgiye
muhtag olarak dogar. i¢giidiisel bir sekilde kendi basina yalmz yasayamaz. Bu
nedenle yeni dogan bir beserin, insanlasip hayatta kalmasi, toplum-Kkiiltiir ortaminda
dogup biiyiimesine baglhdir. “Insan, icinde yetistigi toplumdan aldig1 kiiltiirle
beslenip yetismekte, kiiltiirlenmekte ve farklilasmaktadir.”!® Anne iizerinde insa
edilen toplumda yetisen insan, basta annesi olmak iizerine, babasi, kardesleri, yakin
ve uzak akrabalari, komsular1 gibi c¢evresi sayesinde bilgilenip egitilerek

insanlasmaktadir.

Yasamin akis1 igerisinde, herhangi 6zel bir mekan, zaman, yer olmadan,
toplum icinde, aile, akraba, mahalle ve ¢evreden edinilen bilgiye “egitim” denir.
Egitim, bilgi sahibi olmanin en 6nemli agamasi olmaktadir. Bu asamada yasanilan
eksiklik, okullasma donemindeki bilgilenmenin de eksik ge¢mesine neden olur.
Egitim, genel bir hareket seklidir. Egitimin i¢ini “terbiye” adi verilen bilgiler
doldurmaktadir. Egitim ve terbiye, toplumdan topluma ve ¢agdan ¢aga degisebilir.'!°
Ornegin, bazi kiiltiirlerde bacak iistiine atip oturmak veya biiyiiklerin yaninda sigara
igmek ayip karsilanirken bazi kiiltiirlerde ise bunun normal bir davranis oldugu
sOylenebilir. Terbiye, her tiirlii hal ve hareketimizi belirlemede 6nemli bir olaydir.
Yasayarak, hissederek ve gorerek edindigimiz bu bilgilerle toplum kiiltiiriinii

yansitmaktayiz. Bu nedenle egitim, yetisilen topluma 6zgii olmaktadir.

Medeniyet seviyesine ulagmis toplumlarda egitimin gayesi, edepli, gorgii
kurallarina vakif, haysiyet sahibi kisiler yetistirmektir. insan, dncelikle anne-babasi,
akrabalari, cevresi ve 6gretmenlerinden gordiikleriyle yetismektedir. Durali’ya gore,
bu kisilerin yaninda, insanin egitimine 6rnek olan sahsiyetlerden bir digeri de “devlet
erkan1” olmaktadir. Devlet erkninin basini temsil eden hiikiimdar, diinyaya geldigi
andan itibaren, yOnetici olma gayesiyle 6zel bir egitim gormektedir. Boyle bir
hiikiimdar milletini yOnetmenin yaninda, devletinin tarthini, maneviyatini ve
fikriyatin1 da yansitmaktadir. Hikiimdarin eksik kaldigi noktalarda, iyi egitilmis

kimseler bu eksiklikleri kapatabilmektedir. Devletin iist kademesindeki seckinler

108 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.78.
109 Gliveng, a.g.e, s.361
110 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, ss.71-72.
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toplulugu, halk arasindan iyi bir e8itim ve 6grenim gormiis genglerle doldurulabilir.
Boylece devleti yonetecek seckin tabaka disaridan gelen iyi egitimli insanlarla
donatilabilecektir.!!! Bu segkinler toplulugu, kiiltiir-toplum mirasi olan hususlari
bilip yasarlar ve Kkiiltiirin kurucu unsurlarim1 daha iyi yerlere tasimaya calisirlar.
Boyle seckin bir topluluk tarafindan yonetilen devlet, aristokrasi’’’ veya
meritokrasi''® siyasal diizeninde olmaktadir.''* Devlet erkdnmin iyi bir egitimle
geldigi gorev, yeni yetisen gengler icin drnek olusturmaktadir. Yonetici kadronun iyi
veya kotli yonlerini bilip bu dogrultuda kendisini egiten gengler, daha bilingli bir

sekilde yonetime dahil olmaktadir.

Medeniyet seviyesindeki toplumlarda, okul ile baslayan bilgi edinme durumuna
“dgrenme” denir.'’> Egitim ile dgretim farkli olaylardir. Egitim, yasamin akist
igerisinde, bir yere ve kurala bagli olmadan bilgi edinme iken; 6grenim, bir sekle
bagl olarak bilgi edinmedir. Ogretmenin dgrenciye verecegi bilgi, belli bir kalibin
icerisine sokulmus, formel tislupta verilen bilgidir. Bu nedenle egitimde bir biitiinliik

olusmazken, 6grenimde biitiinliik olusmaktadir.''¢

MO 3600’lerden sonra Siimerlerde yazinin icadi ile énemli bir kurum olan
‘okul’ meydana gelir. Yazi, okulu da beraberinde getirmektedir. Boylece okul,
egitimden dgretime gegisi saglamaktadir.!!” Bir baska deyisle, yazi1 soyut bir durum
oldugundan, egitim ile degil ancak 6grenimle edinilebilir. Boylece yazi ile birlikte
arttk dogal bir yolla bilgi edinmenin yaninda, okul yoluyla bilgi edinme de
baslamaktadir.

Insanin egitim ve &gretim ile bilgi edinmesine yardimei olan en temel etken
“dil” sahibi bir varlik olmasidir. Insana 6zgii olan dille bildirisme sayesinde insan,
bilgi sahibi ve anlam veren bir varlik konumundadir.!'® “Dil, bildirismenin basta

gelen mensibu olup, belli bir topluma mahsiis 6zgiil ses isaretleriyle yiiriitiilen

"1 Dural, Sorun Nedir?, ss.162-163.

M2«Ulkeyi idare etmeye layik ve muktedir kimselerin olusturdugu kadrolara dayali siyasi erk ve
diizen.”

113 «fsin gerektirdigi kivam ile nitelikteki kimselerin isbasina getirilmesini 6ngéren toplum diizeni.”
"4 Durali, Sorun Nedir?, s.163.

15 Duraly, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.73.

116 Duraly, a.g.e, s.73.

"7 Durali, “Was Ist Zivilisation? Sinnbestimmung und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”, s.8.
18 Duraly, a.g.e, s.80.
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insanlar arasi iliskinin ¢esididir.”'!” Insan dil yetisi sayesinde diisiincesini disa vuran,

diger insanlarla bilgi aktariminda bulunup bildirisim saglayabilen tek varliktir.

Hayvanlar, dil sahibi olmayan, birbiriyle “iletisim” yani belli sesler ile
haberlesen varliklardir. Hayvanlarin i¢inde bulunduklart duruma gore c¢ikardiklari
sesler, degisiklik gdstermeyen, bilindik sesler olmasina ragmen insanda durum
bundan farklidir. Insan, “anlam veren ve anlayan bir varliktir.” Bu nedenle insandan
¢ikan sesler bir bicime sokulmus, anlam ifade eden seslerdir. Bunun esasini olusturan

da “dil” olmaktadir.'?°

“Bilincinde oldugunun bilincinde olma, ‘ben’ diyebilme, icebakis yapabilme,
kavram inga etme ve sembollerle islem ytiriitebilme, insana 6zgii bir temel zihin
kapasitesinin degisik goriintisleridir. Bu kapasite dil olgusunun da temelidir. (...) Dil,
bilincinde oldugunun bilincinde olarak, insanin dis diinyay1 kendi kararlastirdigi
sembollerle zihninde temsil etmesi olgusudur.”'?! Insanin kendisinin farkinda olmast,
soyut islemler yapabilmesi, i¢ dlemine yonelebilmesi, onda dil olgusunun gelismesini
saglar. Hayvanlar bu 0Ozelliklere sahip olmadiklar1 i¢in, onlarda dil olgusu

gelismemistir.

Dil, insanda 1i¢ konusmayi saglayan bir organ olarak, duygu ve
diisiincelerimizi disa yansitmayr saglar. “Dil, sozlii ve yazili gilizel sanat
saheserlerinin yaraticisidir -belagat ile hitabet.”'?? Siir, hikdye, roman, resim gibi
duygu ve diisiincelerimizin disa vurumu dil ile olmaktadir. Disa vuran duygular,
sozlerle dile getirilir. “S6z, anlam yiiklii sesler obegidir. Ses iskelet yahut
cerceveyken, anlam icerigi diisiincedir. Oyleyse siz, seslendirilerek dile getirilen
diisiincelerdir. Peki dil olmasayd: diisiiniilemeyecek miydi? Baskin ihtimalle,
diisiiniilemeyecekti. Insandan gayri canlilar aleminde duyanlar/hissedenler var;
diisiinen yok. ”'* Diisiince, dil ile meydana geldiginden insandan baska diisiincelerini
disa vuran canli olmamaktadir. Dil, aklin disavurumudur. Bu yiizden dil ile akil

arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Akil yiiriitme ile varlikla var olan arasinda

119 Saban Teoman Durali, “Tiirkgenin Felsefe-Bilim Sozliigii”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Aragtirmalar1 Dergisi, S.18, (2010), s.501.

120 Duraly, a.g.e, ss.79-80.

121 Ozakpinar, a.g.e, s.15.

122 Dyrali, “Tiirkgenin Felsefe-Bilim Sozligii”, s.501.

123 Duraly, a.g.m, s.503.
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kavram yoluyla bir baglanti kurariz. Kavram, varligin dile yansimasi ve sozlerle
ifade edilmesidir. Kavramli bir sistemde diisiinceler daha net bir sekilde disa
yansimaktadir. “Kavramlar agik secik degillerse, bunlarla ifade ettiklerimiz belli bir
konuya, nesneye yahut hedefe, yone yonelmezler. Acgik seciklikten yoksun kavramlar
kalic1 degildir; ugucudurlar. Kavramlarin 6nemini kaybettigi toplumlar, afyon

yutmus hale gelirler.”!?*

Durali, dil ve kavramlar hakkinda karigikliklar
yasandigindan, dilimizi ihmal ettigimizden ve bu yiizden de bilgilerimizde karigiklik
oldugundan yakinmaktadir. Yine iilke olarak geri kalmisligimizin nedenlerinden
birinin, dilimizdeki karmasiklik oldugunu sdylemektedir. Bilgideki karisiklar hayatin
diizenini bozmakta, insanlarin birbiriyle anlasma imkanini1 zayiflatmaktadir. Ornegin,
duymak ile hissetmek ayni anlama gelirken, biz duymak ve isitmeyi ayni anlamda
kullantyoruz. “Beni duyuyor musun?” derken, aslinda “Beni hissediyor musun?”
demekteyiz. Fakat biz bunu “Beni isitiyor musun?” anlaminda kullanmaktayiz.'?
Bunun gibi kavram karigikligina neden olarak dili kullanmamiz, hem toplum olarak

birbirimizi yanlis anlamaya hem de dilimizi zayiflatmaya neden olmaktadir.

“Anlam icerikli belli sesler toplulugu demek olan ‘s6z’ yoluyla insanlar,
edindikleri maddi ve manevi degerleri birbirine ileterek toplu yasamanin imkanim
yaratirlar.”'?® Insanlar ancak toplu halde yasayabilirler. Bu toplu yasamdaki anlasma
biitiinliigli sozler ve sozlerin meydana getirdigi ‘konusma’ araciligiyla olmaktadir.
Sozler konugma ile hayat bulur. Konusma vasitasiyla dile getirilen duygu ve
diisiinceler sayesinde insanlar, birbirini daha iyi anlayip, sorunlari daha kolay
bicimde ¢d6zme olanagina sahiptirler. Toplumun gerek kendi ig¢inde gerek gelecek
zamandaki iligkileri ¢ercevesinde, varligin1 devam ettirmesi, meydana getirdiklerini

korumasi ve gelecek kusaklara birakmasi dil ile gerceklesmektedir.

Her dil, kendisini kullanan toplumun ortamini eksiksizce dile getirmektedir.
“Yabanct iklim ve cografya c¢evresi, bitki ortiisii, hayvan ve maden varlig1 dilde
miitekdbillerini bulamazlar. Topluma yabanci ortam ile ¢evreye ait unsurlarin,

belirli anadilde karsilik bulmamalar: tabii olup, bu onun yoksul ve yetersiz kaldigini

124 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.66.
125 Duraly, a.g.e, s.67.
126 Durali, “Tiirk¢enin Felsefe-Bilim Sozliigii”, s.502.
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asla séylemez. ”'?’ Yasanilan cografi bolge, iklim sartlar, bitki ortiisii gibi durumlar
dilin s6z dagarina ve sOylenisine etki etmektedir. Diller ortamina bagli oldugundan
bir kelime o ortamda kullanilmiyorsa dilde de karsilig1 yok demektir. Bir kelimenin

dilde karsilig1 olmamasi, o dilin ilkel oldugu anlamina gelmemektedir.

Maddi-manevi her tiirlii insd, toplumun kiiltliriinii olusturdugundan, dil ile
kiltiir arasindaki baglanti da bu sekilde acgiga c¢ikmaktadir. Dil-kiiltiir birligi
sayesinde kendini tanityan toplum, Oteki toplumlarla arasindaki farkliliklar1 da
anlamaktadir. Dil araciligtyla korunup, gelistirilen toplum degerleri, ortak bir kimlik
olusturmaya katki saglamaktadir.'”® Bir toplumun meydana getirdiklerinin saklanip,
gelecek nesillere birakilmasinda, kullanilan dilin yaninda bu dilin yaziya aktarilmasi
da 6nemli bir etken olmaktadir.!?® Kullanilan dilin yaziya gegirilmesi, o dili kalict
hale getirmektedir. S6zlerin zamanla degisip, unutulma imkani varken yazida durum
bundan farklidir. Sozler, sinirh bir alanda bilgi aktarimi saglarken, yazi1 daha genis
bir alana bilgi aktarimi1 saglamaktadir. Dil ile bildirisme yani nesildas insanlara ait

bildirisme boyutu, yazi ile nesiller aras1 bildirisme boyutuna ulagsmaktadir.

Dil ve yazinin korunmasi o kiiltiiriin gelecek nesillere biraktig1 mirasin dogru
bir sekilde anlasilmasi ve yasatilmasi anlammi tagimaktadir. Dile ve yaziya
uygulanacak bir degisiklik, kiiltir mirasinin unutulmasina ve medeniyetin de
¢okmesine neden olmaktadir. Durali’ya gore, canlinin kaliciligi kalitimi ile ayakta
tutuluyorsa, kiiltlirlin devamlilifi da yazi diline bagldir. Yaz1 dilini bozmak, o
kiiltiirii ¢okertmek demektir.!*® Kullanilan her kavram o kiiltiirii yansittigindan,
yaziy1 ve dili bozup yerine baska kavramlar getirmek, o kiiltiiriin ifade ettigi duyguyu
da ortadan kaldirmak anlamia gelmektedir. “Eger siz hafizanizi silmisseniz artik
diistinme kabiliyetinizi kaybetmissiniz demektir. Bu da kendini dilde gdsteriyor.
Hatirlamalarimiz,  biitiin ~ diigiinmeler — gibi  kelime iistiindedir. Kelimeleri
degistirdiginiz zaman uygun bir kalip bulamiyorsunuz.”'*! Dil, diisiinme ufkunu

yansittigindan, dil olmadan o kiiltiiriin, duygu, diisiince ve tasavvur yiiklii sézlerini

127 Duraly, a.g.e, $5.506-507.

128 K orkut Tuna, “Dil ve Kimlik”, Kiiltiir Sosyolojisi, (Ed. Koksal Alver, Necmettin Dogan), Ankara,
Hece Yayinlari, s.227.

129 Tuna, a.g.e, 5.225.

130 Dyrali, Omurgasizlagtirlmis Tiirkliik, s.15.

131 ismail Uslu, “Medeniyetler ittifaki Emperyalizmin Yeni Adidir”, Gergek Hayat, S.594, (2012),
s.21.
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dogru bir sekilde yansitmak miimkiin goriinmemektedir. Dil, kiiltiirii korur ve diger
nesillere aktarir. Boylece dil ve yazi, zamanlari, mekanlari, insanlari ve hayatlar

birbirine baglamaktadir.

1.4.5. Din, Ahlak ve Sanat

Insan, yasadig1 alem ile irtibat halinde olan ve yalniz basina varligimi devam
ettiremeyen bir varliktir. Bu nedenle insan, akli melekeleri gelistik¢e yasadigi alemi
ve kendini sorgulamaya baslamaktadir. Hayati anlamlandirma arayisinda insan
kendisine bazi sorular sorar. “Ben kimim?”, ‘“Nereden geliyorum?”, “Nereye
gidecegim?”, “Ni¢in yaratildim?”, “Bu diinyada var olma amacim ne?” gibi sorular
neredeyse her insanin aklini kurcalamaktadir. Bunun gibi insanin aklini asan, tek
basina istesinden gelinemeyecek sorularda, kisiye bir yol gosterici yardim

etmektedir. Bu yol gosterici de en basta, Allah olmaktadir.

Allah, yarattig1 kulu ile iki sekilde irtibata gecer. Bunlardan birisi “vicdan/i¢
ses”, digeri de peygamberleri aracilifiyla “teblig” olmaktadir.!*? Allah’mn, kulun
vicdanina seslenisi, akil ile gerceklesir.!*® Yani aklin, insan génliine hitab1 vicdandir.
Vicdan ile kula seslenis, Allah ile kul arasinda 6zel bir durum olarak yasanir.
Allah’1n sesine kulak veren insan, O’nun isteklerini tereddiitsiizce kabul edip yerine
getirir ki buna da “iman” denilmektedir.** iman edip, Allah’mn sesine kulak veren
insan; iyl niyetli, salih, diiriist ve giivenilir olmaya 6zen gostermektedir. Allah’in
seslenisine kulak tikayan insan ise nefsi istekleri dogrultusunda yasayan ve bu

dogrultuda davranig sergileyen kisi konumunda olmaktadir.

Allah’in kulu ile irtibatinin bir diger sekli olan ‘teblig’ de peygamberler
araciligiyla gergeklesmektedir. Allah, diinyada var ettigi kulunu yalniz birakmamas,
peygamberler ve ilahi kitaplar ile ona dogru ve yanlis1 gosterip, yol Ogretmistir.
Allah’imn  peygamberi vasitastyla gonderdikleri “din” adi altinda baglayici
yukiimliliikler olmaktadir. Din, “akil sahibi insanlart kendi tercihleriyle bizzat

hayirly olan seylere gétiiren ildhi bir kanundur.”'*® Burada dinin, akil-balig olanlara

132 Saban Teoman Durali, “Saban Teoman Durali Hocayla” (Goriismeci: Ebubekir Sifil, Talha Hakan
Alp, Mehmet Fatih Kaya) , Rihle, S.10, (2010), s.99.

133 Durali, Sorun Nedir?, s.70

134 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.100.

135 Hayreddin Karaman vd., {lmihal I, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006, s.4.
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hitap ettigi, insanlar1 iyi seylere yonelttigi ve insana tercih hakki tanidigi, Allah
tarafindan gonderildigi 6zelliklerini gérmekteyiz. Belli bir olgunluk ¢agina gelip, akli
melekeleri gelisen kisiye Allah, vahiy ile hitap etmektedir. Bdylece insan, iman edip
etmeme hususunda bir teklife tabi tutulmaktadir. Bu durum insanin hiir oldugunun da
bir kanitidir. Allah’1n tebligine uymak veya uymamak insanin kendi tercihine kalmis
bir durumdur. insanin hiir iradesinin disa vurumu da onu, Allah’a kars1 sorumlu
tutmustur.’3® Sorumlulugu kisi tek basina iistlenmektedir. Islamiyet’te, kulun her
yaptigindan kendisinin sorumlu tutulacagi, kimsenin yiikiiniin kimseye
yiiklenmeyecegi (Fatir 35/18) inanci vardir. Bu inanca sahip insan, yapip ettigi her
seyin karsiligin1 ahirette goreceginden, buna gore iradesini kendi tercihi ile iyiye

veya kotiiye yonlendirmektedir.

“Kur’an’a gore insan, sadece iyi ile kotli arasinda miicadele veren bir varlik
olarak degil, ayn1 zamanda bu miicadelesine ilahi bir igerik kazandiran ‘“halife”
olarak o6nemlidir.”'*” “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti.” (el- Bakara 2/30). Insam yeryiiziinde “halife” olarak var
eden Allah, ona 6dev ve sorumluluklar yiiklemistir. Ayrica yasam hakki gibi temel
haklar vermistir. Yukarida sordugumuz sorularin cevabini bize din vermektedir.
Immanuel Kant’in da sdylemiyle insan, bir ddev varligidir ve o6devini yerine
getirmek igin bu diinyada var olmustur. Odev, insanmn yapma yiikiimliiliigii altinda
bulundugu istir.*® Odev iki sekilde yerine getirilebilir. Ilki, kisinin kendi istemesiyle
degil, disaridan aldigi emirler dogrultusunda gerceklesmektedir. Boyle bir kisi
kendisini y&netemeyen, orflere baglh olarak hareket edendir. ikincisi ise, kisinin
kendi istegiyle gergeklesir. Odev ve sorumluluklarmin farkinda olup “yapmaliyim”
diistincesiyle hareket eden, ‘iyi insan’ olma yolunda ahlakli kisinin davranisiyla 6dev
yerine getirilir."** Allah’in insana tebligi ile 6dev sorumlulugunu yerine getirmede
kisi hiir brrakilmistir. Odevini ister yerine getirir ister getirmez. Odevini yerine
getirme cabasinda olan kisi, sorumluluk sahibi ne yapmasi gerektigini bilen, bu
dogrultuda yasayan, yapmasi gerekenleri icsellestirip, baskiyla degil bunu yapmam

gerekir, “yapmaliyim” diisiincesiyle her daim hareket eden kisidir.

136 Durali, Hayatin Anatomisi Canlilar Bilimi Felsefesi Evrim ve Otesi, 5.406

137 Alparslan Agl}(geng, “Yeni Bir Toplum Felsefesine ilk Adim”, Teoman Durali’ya Armagan, Haz.
Cengiz Cakmak, Istanbul, Dergah Yaynlari, s.40.

138 Durali, Sorun Nedir?, s.213.

139 Duraly, a.g.e, s.213.
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Kisinin hiir olarak yaptig1 her tiirlii hal, hareket ve davranislari, edebinin diga
yansimasidir.  Insanin  tek yasam  olanaginin  toplum-kiiltiir  cevresinde
olabileceginden, yasamini devam edebilmesi i¢in bazi1 kurallara tabi olmas1 gerekir.
Kisinin yasamini ayarlayan bu kurallar ‘edep’tir. Edep, dinden kaynaklanmaktadir.
Ister tek tanrili olsun ister cok tanrili veya totemci olmasi fark etmeksizin tiim
toplumlarin ¢ikisi dine, manevi bir giice dayanmaktadir. Bu nedenle her toplum din
cikishdir. Ilk insandan beri hayati yénlendirip, sekillendiren din olmustur. Din,
maneviyattan hareket ederek, maddiyatin anlamlandirilmasinda bize yardimci olur.
Boylece, maneviyatin toplumdaki tezahiirii edep olarak karsimiza c¢ikar. Edep

kurallarina gore hayat kurulmaktadir.'4°

Tek tanril1 vahiy dini meydana ¢ikana kadar, toplumlarda genel gecer bir edep
diizeni bulunmamaktadir. Toplumdan topluma degisen edepler vardir. “Tek bir
topluma miinhasir edebe 6rf denir.” Orflerin bildirdigi kurallar, ¢iktig1 topluma ait
olup, sadece o toplumu baglamaktadir. Medeniyet 6ncesi topluluklar, kan bagina
bagl olarak olusan akraba, asiret, kabile gibi topluluklardir. Bir asiret veya kabile
orfiine aykir1 bir davranig, ornegin; hirsizlik, kendi i¢inde meydana gelmisse ceza
gerektirirken, baska bir kabileye yapilan boyle bir davranigin ddiillendirilme ihtimali
vardir. Bu topluluklarda kendinden olmayan, insan olarak goriilmedigi i¢in ona
yapilacak her sey caiz karsilanmaktadir.'*! Vahdet dininin ortaya ¢ikmasiyla mahalli
olan orfler, yerini kurallar1 biitiin insanli1 kapsayan, evrensel edebe birakmustir. Ilk
evrensel edep kurallart Tevrat’taki On Emir’ de ve Kur’an da gériilmektedir.'** Bu
emirler belirli bir kabileden ziyade, tiim insanli§a gonderilmis buyruklar olmaktadir.
Vahdet-vahiy dininin en 6nemli 6zelligi, ‘insan bilincini’ ortaya ¢ikarmasidir. Bu
biling sayesinde insanlik evrensel bir hal almistir. Sadece kendi kabilemden olana
degil, diger kabile mensuplarina, farkli soylardan gelene de insan goziiyle

bakilmaistir.

“Her kisi, belli bir orf ile ddet, gelenek ile gorenek agimin icine dogmus
bulundugundan, o belirli agin insani olur. Her belli orf ile ddet, gelenek ile gorenek

ag bir kiiltiirdiir. Fakat her orf ile ddet, gelenek ile gorenek aginin ana hatlart az

140 Durali, Hayatin Anatomisi Canlilar Bilimi Felsefesi Evrim ve Otesi, s.394.
41 Duraly, a.g.e, 5.378.
142 Duraly, a.g.e, s.379.
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yvahut ¢ok belirgin bir bi¢imde belirli bir teblig tarafindan c¢izilmis bulunduguna
gore, kiiltiirler ya dogrudan dogruya dindirler ya da onun bir kesitidirler. Su
durumda din mengseli olmayan kiiltiir, Yenicag dindisi Bati Avrupa medeniyetini
fikirce bagslatan insancilik-aydinlanmacilik ¢agina degin tarihte yer almamistir.”'#
Vahdet-vahiy dini ile tebligin ortaya ¢ikisina kadar her kiiltiiriin, kendi din menseli
edebi etrafinda hareket ettigini; vahiy dini ile artitk aklin da kullanima girerek
metafizikten ahlak kurallarinin tiiretildigi goriilmektedir. Ahlakin, akil ¢ercevesinde
islenene kadar orf ve adetler denilen bolgesel gecerliligi bulunan degerler iginde

kapal1 kaldigin1 ve vahiy tebligi ile agiga ¢iktigini, bundan dolay: her kiiltiiriin din

cikish oldugu sdylenmektedir. '*4

Edebin felsefe-bilimin beyni olan metafizik¢e islenip sistemlestirilmesi ile
“ahlak” ortaya cikmaktadir.' Durali’da ahlak, felsefenin hikmeti sebebidir.
Felsefenin her kesiminin dogrudan veya dolayl1 olarak ahlak ile baglantist vardir. Her
ne kadar felsefe ahlak kurallarini sistemlestirse de bu kurallarin dayandig: ana ilke,
din olmaktadir.'*® Felsefenin ahlak alani, dinin koydugu ana ilkelerden hareket eder.

Bu ilkelerden hareket eden ahlak filozofu da kurallar sistemini insa etmektedir.

Her tiirlii hal ve davranis kurallar1 ahlaki ortaya ¢ikarir. Bu kurallarin kaynagi
da vahyin verisi ana ilkeler olmaktadir. Islam filozoflarindan Kindi ve Farabi’ye
gore, “Vahyi insanlara teblig edip acimlayan peygamberler olup onda bildirilen ana
ilke, kural ile diistlr biitiinliikklerine doniiserek ahlak diizenlerini kuran, bilgeler ile
filozoflar olmustur. S6z konusu kurallar, biitiin zamanlar1 ve insanlar1 kapsayacak
kudret ile gegerliliktedirler. Evrenseldirler.”!*” Vahyin gonderilisi, insanmn kendisini
gelecek her tiirlii kotiiliige kars1 korumasi ve tedbir almasi ydniindedir. insanlari ifrat
ve tefritten korumaya yonelik olarak bu ilkeleri, peygamberler ve filozoflar gerektigi
gibi dokuyarak insanlara sunmaktadir. Orfe dayali edep kurallar1 belirli bir topluma
mahsus olup mahalli 6zellik sergilerken, ahlak kurallar1 evrensel olup tiim insanligi

kapsamaktadir.

143 Dural, Sorun Nedir?, ss.199-200.

144 Duraly, a.g.e, s.200.

145 Duraly, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.53.
146 Durali, Sorun Nedir?, s.91.

147 Duraly, a.g.e, 5.92.
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Bir kisinin davraniglarini, hal ve eylemlerini belirleyen onun ahlakidir.
Davraniglarinda kendisine ve diger insanlara karsi iyi niyetini belli eden de ahlakli
kisi olmaktadir. Insanin niyeti dogrultusunda meydana gelen eylem ve ameller ahlak
cesidinden sayilirken, niyetin kendisi dini i¢erik tagimaktadir. Sonug olarak da niyet

ahlaka dayandig1 icin ahlak da dinden ortaya ¢ikmaktadir. '8

Kisinin iyi niyet sahibi olmasinda fitratinin etkisi oldugu gibi toplumun da
verdigi egitim ile etkisi olmaktadir. Toplum, egitme kapasitesini gelenek ve
goreneklerde isleyip diger nesillere aktarir. Egitimin baslangi¢ ilkeleri de kendini
vahiyde bulmaktadir. Vahye bagl kalan toplumlarda iyi niyet gelisme gosterirken,
vahyi degistiren veya terk eden toplumlarda egitim diizeni ¢okmektedir. Ahlak, kisi
boyutunda, insanin kendisi ile barisik bir sekilde davranislarimi gostermesidir.
Toplum boyutunda ise, diger bireylerle, menfaat igermeksizin, 6dev ahlaki geregi
hareket etmesidir.'* Insanin kendisiyle barisik yasamasi, vicdan dedigimiz Allah’in
seslenisi olan i¢ sesine kulak vererek dogru yolda gitmesidir. Ahlak i¢cimize ne kadar
islerse onun disa vurumu da o kadar kuvvetli veya zayif olmaktadir. Toplum
boyutunda ahlak, vahiyde de belirtildigi iizere basta kul hakkina riayet ederek bireyin
lizerine diisen gorev ve sorumluluklar1 yerine getirmektir. Bu sekildeki ahlakli bir
yasam toplumun ve haliyle bireylerin daha iyi, daha giiglii bir durumda yasamasina

olanak saglamaktadir.

Medeniyetler, ruhsal temellerini bir inanca baglarken toplumsal temellerini de
ruhsal inanca baglanan ahlak diizeninde bulmaktadirlar. inang ve ahlak iizerinde
birlesen toplum, kendini gelistirerek devlet diizeni ve ekonomik yapiyla kendi kiiltiir
eserlerini olusturmaktadir. Belirli bir inancin meydana getirdigi ahlak nizami, o
topluma uyulmasi gereken kurallar1 da beraberinde getirmektedir. Bir fiilin iyi veya
kotii, dogru veya yanlis oldugunu soyleyen, toplumdaki faaliyetleri ve insanlarin
davraniglarint yonlendiren, o toplumdaki insanlarin ruhunda var olan inanglart ve
ahlak diizenleri olmaktadir. Boylece toplumun uyguladig: fiiller ve meydana getirdigi

eserler kiiltiirii olusturmaktadir.'>°

148 Duraly, a.g.e, s.182.
149 Dyraly, a.g.e, s.182.
10 Ozakpinar, a.g.e, s5.46-49.
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Kiiltiir ve medeniyetin i¢ini olusturan biitiinliikklerden bir digeri de sanattir.
Durali da sanat, ahlak gibi temellerini insanin i¢ diinyasinda bulmaktadir. Ahlakin
esas1 “iyili§e”, sanatin esas1 da “giizellige” dayanmaktadir. lyiligi ve giizelligi
gerceklik evreninde insan disinda meydana getirebilen baska bir varlik
bulunmamaktadir. Sanat, yarar ve menfaat diisiincesinden uzak olarak, insanin
igindeki hissiyatin gerceklik evreninde nesnelere yansitilmasidir.'>! Sanatin metafizik
yonii distintildiigiinde buradaki hedef, sanat eserinin bir obje olarak disa vurumu
degil yaraticilik yoniiniin ortaya c¢ikarilmasidir. Bu nedenle sanatin 6ziinii goriiniir
evrende kisinin ruhu olusturmaktadir.'®? Durali’nin menfaat icermeksizin hissiyatin
disa vurumu ve doganin islenmesi olarak gordiigi sanat anlayisinin benzerine
Seriati’de rastlanmaktadir. Seriati’ye gore sanat, insanin yaratma kabiliyetinin
dogada disa vurumudur. insan diinyada eksik oldugunu hissettigi seylerden sikinti
duymaktadir. Bu sikintry1 ancak eksiklikleri var ederek gidermektedir. Yani var olan
ile yetinmeyen insan, sanatsal faaliyetler ile ihtiya¢ duyduklarimi gidermeye
calismaktadir.!®® Seriati insandaki yaraticilik vasfinin sanatta ortaya ciktigimni
sOylemektedir. Ona gore sanat, diinyay1 olmas1 gereken giizellige biiriindiirerek ruhu

arindirma amacindadir. Sanatin varlig bir arayis olmaktadir.

Toplum ve sanat arasinda karsilikli bir etkilesim bulunmaktadir. Bir toplumda
meydana gelen degisimler o toplumun sanatin1 da etkilemektedir. Sanat toplumda,
toplumun meydana getirdigi medeniyette ortaya c¢iktig1 i¢in sahip olunan
medeniyetin duygusuyla birlesmektedir. Her toplumun kendine 6zgii bir kiiltiirii ve
buna bagli olarak da sanati bulunmaktadir. Sanat, ayrica bir diinya goriisiini
yansitmakta ve bir dinin dili olarak tezahiir etmektedir. Ortaya ¢ikarilmis bir sanat
eserinde bagli bulunan medeniyetin izlerine, diinya ve varlik goriislerine, zaman ve
mekan anlayislar1 ile karsilasilmaktadir.!>* Ornegin, ibadet yeri olarak bir Budist
tapinagi ile bir camiyi birbirinden ayiran mimarideki farkliliklardan ziyade o eserin
arkasindaki Tanr1 inanci, zaman ve mekan anlayisi, evren ve insan hakkindaki

diistinceler olmaktadir.

151 Saban Teoman Durali, “Siir”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi, S. 12, (Ekim
2007), s.89.

152 {7zetbegovig, a.g.e, s.150.

153 Ali Seriati, Sanat, (Cev. Ejder Okumus, Sait Okumus, Samil Ogal), 5. Baski, Ankara, Fecr
Yaynlar1,2018, s.79.

154 Kalin, Barbar, Modern, Medeni, s.197.
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Her medeniyetin kendine 6zgii bir sanat kiiltliri olmaktadir. Sanat ile din
arasindaki baglantiya bakildiginda sanat eserlerinin bir inanci ve dini ritiielleri
yansittigr  goriilmektedir. Sanat i¢inde bulundugu toplumun dini inancindan
beslenmis ve o dinin genel inanci gergevesinde eserlerini vermistir. Ornegin, Islam
medeniyetinde tezhip, hat, minyatiir, mimari gibi alanlarda kendine 6zgii Islam sanati

meydana getirilmistir.'>>

Sanatin bir diger dnemli 6zelligi de tabiatla olan iligkisidir. Sanat ve tabiat
arasindaki iliski kiiltiir ve medeniyet olusumunda 6nemli bir yere sahiptir. Saglam ve
insana deger veren bir medeniyet kurmak icin tabiatla uyum igerisinde olan bir varlik
diisiincesine sahip olmak gerekmektedir.!’® Durali, Cagdas medeniyetin insani
tabiattan uzaklastirip suni bir hayata yonlendirdigi ve toplumlar tek diize bir hale

getirerek bunun sanat anlayisina da yansidigini belirtir.'>’

Gorenlerde ve isitenlerde bir estetik heyecan1 var eden sesler veya gorseller,
insan tabiatinin temel ihtiyaclarindan olmaktadir. Bu ihtiyaglar1 gidermede cesitli
yontemler kullanilmakta ve yasanilan medeniyetin sanat anlayigina gore zirveye
tasinmaktadir. Giizellik hissiyati medeniyetin i¢inde devam etmekte fakat zirveye

ulastiginda kaybolmaktadir.!>®

1.4.6. Kiiltiir ve Medeniyet

Insan, diger canlilara nazaran bir belirlenmemislik ile hayata baslamaktadir.
Diger canlilar i¢giidiisel bir belirlenim ile yapmasi gerekenleri bilirken, insan bundan
belirli bir 6l¢iide yoksun bulunmaktadir. Dogdugu andan itibaren, tek basina
ihtiyaclarmi karsilayamamakta ve tehlikelerden korunamamaktadir. insanin hayatta
kalabilmesi i¢in, i¢inde dogdugu toplumu bir diizene sokmasi ve inga etmesi gerekir.

Bu diizenleme, maddi-manevi her insa, bize o toplumun kiiltiirtinii vermektedir.

155 Baltaci, a.g.e, s.49.

156 Kalin, a.g.e, 5.207.

157 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.173.

158Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, (Cev. Fatima Zehra Bayrak), 1. Baski, Ankara, Hayat
Yaynlari, 2018, ss.105,107.

42



Durali’da “kiiltir”, “maddi, manevi her tarafimizi belirleyen, meydana getiren,
icinde dogup oziinde gelistigimiz, en genis capli temel kurumdur.”"’ Kiiltiirii bir
kurum olarak ele alan Durali, dogup yetistigimiz toplumda bizi belirleyen degerlerin
kiltlir tarafindan sekillenip meydana geldigini dile getirmektedir. Nasil ki insan,
ihtiyaclart dogrultusunda Kkiiltiirinii olusturuyorsa ihtiyaglarini da yine ona
hammadde veya mamuliinii sagladig1 kiiltiir ortam1 vermektedir. Kiiltiir, gelistigi
doganin etkilerini tagimaktadir. Bu yiizden her bireyde, yetistigi toplulugun kiiltiir

zihniyeti bulunur.

Kisi i¢inde yasadigi tabii sartlara oncelikle kendisini uydurmaya ¢alisir. Doga-
da hazir buldugu maddeyi kullanarak bunu yapar. Eger bunu basaramiyorsa o zaman
o tabii ortami degistirerek kendisine uydurur. Dogadaki ham maddeyi isleyerek,
ihtiyaglarini karsilar.!®® Kisinin maddi yahut manevi ihtiyaci her ne ise bulundugu
ortamdaki ham maddeyi o amag¢ dogrultusunda isler. Bu islemler sonucu meydana

gelen insa, kiiltiirli olusturmaktadir.

Topluluklar konar-gdger yasamdan yerlesik hayata gecerek kendilerine yeni bir
hayat tarzi sunmuslardir. Yerlesik topraklar1 benimsemis, dogal kaynaklardan
faydalanip daha dnce dogada olmayan yeni degerleri ortaya ¢ikarmiglardir. Zamanla,
yasanilan toprak artik pek cok degeri tasiyan ‘yurt’ haline gelmistir. Yurtta manevi
degerlerin rehberliginde, maddi yapitlar olusturulmustur. Yurt sadece Tlzerinde
yasanilan toprak degil, orf, adet, gelenek gibi degerlerin yasandig1 ve diger nesillere
de aktarildigi mekan olmaktadir.!! Yurtta meydana gelen Kkiiltiiriin &ncelikle
olusumu ziraate baghdir. Topluluklarin yerlesik hayata gecmesi ve topragi
islemesiyle, medenilesme yolunda sebepler bulunur. Insanmn giivendigi bir yerde
yasay1p, gecimini temin etmesi, bulundugu yerde okul ve ibadethane gibi kurumlari
insa etmesi, ihtiya¢ duydugu iiretim aletlerini icat etmesi ve hayvanlar
ehlilestirmesiyle insan, diizenli ve disiplinli ¢alismay1 6grenerek hem kendi dmriinii
uzatmakta hem de meydana getirdigi mirasi diger nesillere aktarmayi
basarmaktadir.'®®> Bir nesil kendinden sonraki nesle degerlerini yani geleneklerini

aktarir. Fakat her nesil degerlerinde (goreneklerinde) bazi degisiklikler yaparak diger

159 Duraly, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.49.

160 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.33.

167 Saban Teoman Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, 1. Basku, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2006, s.102.
162 Durant, a.g.e, s.16.
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nesle kiiltiir unsurlarim1 devretmektedir. Bu degerler, insanin ¢evresinde buldugu her
tirli ham maddeden faydalanarak iiretilmektedir. Bagka bir deyisle, insan kendi
ihtiyaclarmi karsilamak icin edindigi her tiirli malzemeyi isleyerek, degerleri
meydana getirmektedir.'*  “Nitekim degerlerin, gerek birey gerekse toplum
diizleminde insanin maddi ile manevi biitiin etkinliklerine ¢ekidiizen vermek tizere ete
kemige biirtinmiis sekilleri, sanatlar, orfler ile adetlerdir. Sanatlar, orfler ile ddetler,
gelenekler ile gorenekleri tevlit etmislerdir. Sanatlardan, orfler ile ddetlerden,
gelenekler ile goreneklerden oriilmiis doku, ‘kiiltiir'diir. ”'** Bu degerlerin islenmesi
bir zihin islemini gerektirir. Zihinde belirlenen diisiinceler manevi alemde olusurken,

bu diistincelerin disa vurumu, maddi diinyada karsiligin1 bulmaktadir.

“..benimsenmis yasantilarin, gorerek taklidinden oncelikle gérenekler olusur.
Agizdan kulaga, ozellikle de gorme yoluyla nesilden nesile aktarilagelen gorenekler,
geleneklesirler. Gorenekler, su halde, toplumu meydana getiren bireyleri yatay
diizlemde birbirleriyle irtibatlandirirken; gelenekler, nesilleri dikey ¢izgide

% Her insan,

birbirlerine baglarlar. Her iki boyutta iletilenlerse, degerlerdir.””
icinde yasadig1 toplulugun 6zelliklerini yansitmaktadir. O toplulugun oturma bigimi,
yemek yeme sekli, giyim tarzi, itikadi 6zelligi, iklim sartlar1 gibi gelenek dokusu
icinde, kisi yasamaktadir. Bir toplumu olusturan insanlarin davranmig ve is yapma
sekilleri, o kiiltlirlin yasam bi¢imini belirlemektedir. Ayni zamanda dogal ve cografi
imkanlar ile inan¢ sekli de o toplumun adetlerini, davraniglarini, geleneklerini
belirlemede 6nemli etkenlerdendir. Bu 6zellikleri kisi, isiterek ve gorerek elde eder.
Boylece toplumun gelenegini de benimsemis olur. Dikey bicimde aktarilan
geleneklerin, zamandas bireyler arasinda yayginlagmasiyla, gorenekler olusmaktadir.
Diger nesillere aktarilacak degerdeki gorenekler, gelenek igine dahil olurlar.
Kullanilir bigimde olan bu sekildeki goreneklere de “6rf” denilir.!*® “Orf, cagdan
caga, toplumdan topluma degisiklik gosteren bireysel ile toplumsal hal, hareket,
davranma, eyleme ile konusma kurallar, tertip ile diizendir.”'®” Orfler, bulunduklart

topluluga mahsus kurallardir. Toplumdan topluma degisiklik gosterirler.

163 Saban Teoman Durali, “Tarihin Dayanilmaz Agirhig1”, Necati Oner’e Armagan, ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 11, (1999), s.117

164 Dural1, Sorun Nedir?, s.199.

165 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.34.

166 Duraly, a.g.e, s.34.

167 Durali, Aklin Anatomisi Salt Akl Elestirisinin Tesrihi, s.110.
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Goreneklerin olusturdugu gorgii kurallarinin hepsi bizlere 6rfii vermektedir. Orfii

meydana getiren kurallarin temeli de edepten, haliyle dinden gelmektedir.

Konar-gdger hayattan yerlesik hayata gecis, dncelikle kiiciik kdyleri meydana
getirmektedir. Buralarda topluluk miitecanistir. Aynm1 kandan gelen insanlarin
olusturdugu topluluklardir ve bunlar hemen hemen ayni igleri yapmaktadir. Gelenek,
gorenek ve oOrflere gore hareket edildigi i¢in heniiz siki1 diizene bagli hukuk kurallar
gelismemistir. Durali’ya gore, kiiltiirii olusturan {ic unsur vardir; dil, din ve
zanaat/teknik. Yerlesik hayata gecis ve tarimla, zanaat ilerleme gostermektedir.
Ihtiyaglar1 karsilamak igin dogay: insa etmeye yarayacak aletleri kisi icat etmek
zorundadir. Bu icatlar teknigi meydana getirmektedir. Ihtiya¢ duyulan aletleri
topluluklar ya kendileri icat etmeli ya da diger topluluklardan edinmelidir. Bu is
birligi aracilifiyla zamanla kdyler biiyliyerek sehirleri olusturmaya, miitecanis
topluluklar, gayri miitecanis olmaya baslamaktadir.'®® Insan, ihtiyaglarmi yalniz
karsilayamayacagindan bu ihtiyaglarin1 gidermek i¢in baskalariyla dayanisma ve is
boliimii ¢ercevesinde hareket etmek ve toplumsal bir hayat olusturmak zorundadir.
Ayni kandan, kokten gelen insanlarin bir araya gelmesinden, artik farkli kokenlere
sahip insanlarin bir araya geldigi topluluklar olusmaya bagslamaktadir. Bu
birlesimlerden de once biiyiik kdyler, sonra sehirler, daha sonra da sehirlere bagh
olarak devlet yapisinin olustugu goriilmektedir. Boylece sehirde, biyolojik toplum

yapisindan ziyade sosyolojik toplum yapisiyla karsilasilmaktadir.

Sehir, Arapcada “medine”, Yunancada “polis”, Latincede “civitas”, Tiirkcede
‘medine’den tiiretilen “kent” anlamina gelmektedir.'®” Koy ve kirsal kisiye belirli bir
yasam sekli ve belli bir is tarzi sunmaktadir. Fakat sehirler, insanlarin her tiirli
ozelligini sergileyebilecegi, farkli i3 imkanlarina sahip yerlerdir. Sehirlerin énemli
bir 6zelligi de is boliimiiniin olmasidir. Sehir yagam1 daha ¢ok burjuvaya dayanir ve
halk daha seckin kesimden olusmaktadir. insanlar davranislarinda daha zariftirler ve
nezakete Onem verirler. Ayrica sehirler ticaret merkezi olmaktadir. Kirsalda olan

zenginlik, sehirde toplanarak tliccarlarin birbirleriyle bilgi aligverisinde bulunmasina

168 Saban Teoman Durali, Teoman Durali ile Felsefe Soylesileri (28.07.2019),
https://www.youtube.com/watch?v=1DQEjhK8 EU&t=1983s /15.01.2021.
169 Saban Teoman Durali, Medeniyet Tarihi (23.02.2016)
https://www.youtube.com/watch?v=Z_1199FVGUc&list=PL.tOOyK09¢eE1-
loNkeJl 80Jvi3BYEzc31&index=25 /15.01.2021.
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imkan saglar. Sehirde, kiiltiir ve sanatta ¢esitlilik, liikks bir yasam ve egitimde daha

gelismislik vardir.!7® «

...sehir, yani “hadarl umran” insanlarin sadece canliliklarinm
stirdiirdiikleri  bir “mekan” olmayip, bunu belirli bir diizen igerisinde
gergeklestirdikleri ve gerceklestirme diizenlerini baska insanlara, yeni nesillere
Ogreterek onlarin da mevcudu gelistirip siirdiirmelerini sagladiklar1 bir varolus veya
olus yeridir.”!”! Her sehrin kendine &zgii bir gegmisi ve nesilden nesile aktarilan bir
kiiltlir mirasinin olusu, sehirleri birbirinden farkli kilmaktadir. Gegmisten gelenlerin

korunmasi, ihtiyag iizere var olanin degistirilmesi, ayrica ekonomik ve siyasi

yapilanmanin ¢esitliligi de sehirlerin farkli olmasinin nedenlerindendir.

Sehirlesmenin bas gdsterdigi toplumlarda “devlet” denilen yap1 olugsmaktadir.
Devlet, toplumun en tepe karmasik yapisidir. Devlet, 6nemli bir teskilatlanma 6rnegi
sunar. Bu teskilatlanma soydas olmayan insanlarin bir araya gelmesiyle
olusmaktadir. Bu bir araya gelen insanlarin olusturdugu topluluga “millet” denir.
Millet, devletin icinde yasayan topluluktur. Devlet, cok tabakali bir yapiya sahip

olup, her soy ve 1rki igine alabilen siyasal ve ekonomik bir érgiitlenmedir.'”

Durali, sehirde devlet i¢in 6nemli iic kurumun meydana geldigini belirtir.
Bunlar, hukuk, siyaset ve iktisattir. Devlet Oncesi toplumlarda diizen orflere
dayanirken, devlette hukuk bas gostermektedir. Dogal belirlenim yasalarindan
yoksun insan, yasamin1 devam edebilmek icin kendisine kurallar koyar. Biiyiiylip
geliserek devletlesmis toplumlar1 olusturan milletler, s6zlii gelenek ve goreneklerin
yerini yazili kanunlara birakmislardir. Devlet catis1 altinda kisinin kendine gelismis
kurallar koymasina “kanun”, kanunlardan olusan genis aga da “hukuk” denilir.!”
Medeniyet asamasia ulagsmis kiiltiirlerde gelenek halindeki orfler, 6dev gercegi
dikkate alinarak, siki diizenlere doniistiiriiliir. Bu islemle esas1 ahlaka dayanan hukuk
ve kanunlar olusturulur. Hukukun s6z sahibi oldugu yerlerde, siki diizenle

belirlenmis, kanuna doniisen gorenekler yasanmaktadir.!” Hukukla birlikte serbestlik

bir olgiide kisitlanir. Hukuka aykiri bir davrams, devlette herkesin ayni cezayi

170 Stephen B. Young, “Ekonomi, Toplum ve Medeniyet” (Cev. Hasan Umut), Medeniyet ve Degerler
(Ed. Recep Sentiirk), Istanbul, ITO Yayinlar1. s.95.

71 Tahsin Gorgiin,”Kiiltiir ve Medeniyet Mekani Olarak Sehir”, Din ve Hayat, S.9 (2010), s.7.

172 Dural1, Sorun Nedir?, s.56.

173 Dural, a.g.e, s.165.

74 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.30.
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gormesini gerektirir. Orflere gore hareket edilen yerlerde ise, &rf sadece o toplumu
bagladigindan, herkese ayni sekilde uygulanacak kesin ve baglayici bir ceza sekli

olmamaktadir.

Devlette goriilen bir diger onemli kurum da siyasettir. Devlet Oncesi
toplumlarda miilklesme goriilmemektedir. Ne zaman ki yerlesik hayata gecip, devlet
olusmussa bununla birlikte miilk edinme baslamistir. Bu miilklerin ayrimin1 yapan
yonetici kisi hiikiim sahibidir. Devlette biitiin topluma hiikmetme ile ‘siyaset’
karsimiza ¢ikmaktadir. Siyaset bir ¢esit koordinasyon gorevidir. Farkli soydan gelen,
farkli isler goren insanlarin arasindaki her ¢esit anlasmazligi giderip, koordinasyonu
saglamak siyasetle olmaktadir. Yine devletin bir diger 6nemli kurumu olan iktisatta,
toplum ile birbirini destekleyen yapilardir. Uretim ile tiikketim dengesinin gozetilmesi
ve bunun bir dlgliye dayanmasidir. Toplum iktisat faaliyetlerine imkan sagladigi
stirece, bu iktisat faaliyetleri de toplumun ilerlemesine imkan tanimaktadir. “Kiiltir
ancak ekonomik basar: ile medeniyet seviyesine ulasir. Medeniyet, siradan yasam
standartlar: ve sosyal orgiitlenmelerden daha fazla ve otesinde finanse edilmeye
ihtiya¢ duyar. ' Kiiltiir seviyesinden, medeniyet seviyesine erisimde hukuk, siyaset
ve iktisat onemli etkenlerden olmaktadir. Kanunlara dayanan bir hukuk sistemi,
devleti yonetip, idare edebilecek bir siyaset anlayisi ve toplumun daha iyi
standartlarda yasayip kendini koruyabilmesi i¢in gelismis bir ekonomi, medeniyeti

kurmada ve korumada etkili faktorlerden olmaktadir.

Durali’ya gore “medeniyet”, kiiltiir iistii denilebilecek, devlet kurma becerisi
gosteren toplumlarda meydana gelmektedir. Ona goére, en kadim zamanlardan
bugiine kadar her toplulugun ve her toplumun bir kiiltiirii vardir. Fakat biitiin bu
kiltiir topluluklari, medeniyet seviyesine ulasamamistir. Medeniyet seviyesine
ulasabilmis kiiltiirler ancak medeniyet kurabilmistir. “En iist teskilatlanma seviyesini
temsil eden devlet kurma becerisini (Fr-Ing performance) gosterebilmis bu
toplumlarin,  ‘kiiltiirler-iistii-kiiltiir ’seklinde  niteleyebilecegimiz ~ yapilanmasi,
‘medeniyet’-medine: Devlet, kent- terimleriyle anilir.”'’® Dural, “kiiltiir{i insanm
maddi, manevi yaptig1 her sey olarak degerlendirirken; “medeniyet”i devlet kurma

becerisi ve iist diizey teskilatlanma olarak degerlendirmektedir.

75 Young, a.g.m, s.97.
176 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.34.
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Durali’da, medeniyetin kavram ve gelisim asamalarinin acgiklamasina
baktigimizda; “medeniyet” kavramina Fransizcada “cité” kelimesinden tiiretilerek
“civilisation” denilmesi, 1734 yilindan itibaren gerceklesmistir. 13. ylizyilda
kullanilan “cultur” kelimesinden farkli olarak “civilisation”, “belli bir toplumun
belirli bir ¢cagdaki yasama tavri ile tarzina mahsiis olmayip toplumlar ile ¢aglar tistii
bir anlam degeri kazanmuistir. Civilisation, belirli bir ¢ag ile topluma has bir
cultureden ¢ikar. Ama yayilma sahas: biitiin diinyadir.” “Civilisation” kavramindan
ileri gelen “culture”, Aydinlanma g¢ag1 olarak bilinen 1650-1800 yillar1 arasindaki
Fransiz kiiltiiri olmaktadir. Her kiiltiir, medeniyet olusturma yetenegine sahip
degildir. Yalmz, Fransiz-ingiliz kiiltiirii gibi ‘iistiin’ olan bir “culture”, diger
toplumlar1 da “civilisationlastirma™ gdrevini yerine getirebilir.!”” Hiristiyanligin ‘din
yayma’ ugrasisinin, “Yeni Cag dindis1 Bati Avrupa medeniyeti’ndeki devami
“civilisateurliik” hareketidir. Aydinlanma doneminde medeniyetin tasiyicisi olarak
goriilen “culture urbaine”nin (sehirlesmis kiiltiir) sahibi Bati Avrupalidir. Bati
Avrupa'da sehirlesmis kiiltiiriin diginda olan, kdy bolgesinin goriiniimii ile gorgii
kurallarindan yoksun kisisi, “rural, rustre, manant, ve vilain” olarak adlandirilir.
Avrupa disindaki cografi bolgeler ve burada yasayan insan tipleri ise “sauvage”,
yani vahsi veya yabani kabul edilmektedir. Bat1 Avrupa’nin ‘kent’lisi olmamakla
birlikte, kdy gibi dogal (rural, rupestre) bolgelerde yasayan kisisi (monant, vilain),
Bati Avrupali oldugu icin yine de insan kabul edilmektedir. Boyle bir kisi
‘aydinlatilmak’ suretiyle, istenilen “politesse” (naziklik) kalibina sokulabilir. Fakat
Avrupali olmayan “sauvage” (vahsi), hayvanla insan arasi bir yere sahiptir. Bu
ylizden oOnce insanlastirilmalidir (hiimanisateur). Ancak insanlagtiktan sonra

medenilesme ugrasina konu olabilir.!”®

Insan bir sira diizenine sokan bu gériislerde, vahsi ile insan arasinda da bir
seviye bulunmaktadir. Vahsi ile insan arasindaki besere “barbar” denilir. Barbarlar,
‘yabani ¢evre’de hayatimi siirdiirmeyen, medeniyet derecesine ylikselen fakat Bati
Avrupa Kkiiltiiriine sahip olmayan kimselerdir. Once hayvandan insana sonra da

insanlar arasinda siradiizeni bulunduran diinya goriisii, “Yeni Cag dindis1 Bati

"7 Durali, Sorun Nedir?, s.256.
178 Duraly, a.g.e, 5.256.
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Avrupa” ve “Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetine” ait olmaktadir.!” Will Durant,
“vahsi” olarak anilan insanlarin aslinda medeni oldugunu, ¢iinkii onlarin da
kendilerine gore bir ekonomik, siyasi ve ahlak diizeyinde miiesseselere sahip
olduklarimi ve bunlar1 kabilelerinin miras1 olarak ¢ocuklarma ilettiklerinden
bahseder. Ayrica “vahsi” ya da “barbar” olarak goriilen insanlarin aslinda siisleme
sanati ve yazi haricinde pek cok seyi kesfettiklerini bu nedenle ge¢mis ecdattan
bahsederken  kullanilan  kelimelere = daha  dikkat edilmesi  gerektigini

vurgulamaktadir.'%

Durali, medeniyetleri siyasi, ekonomik, teknik ve fikri gelismislik agisindan,
yiiksek ilerleme boyutuna ulasan ve ulagsmayan medeniyetler olarak iki kisma ayirir.
Yiiksek ilerleme kateden medeniyetleri de piring ile beslenen “Dogu medeniyetleri
camias1” ve bugday ile beslenen “Bati medeniyetleri camiasi” olarak ikiye ayurir.
Dogu ve Bati medeniyetlerinin meydana getirdigi camialarda kendine 6zgii bigimle
yon verenlere “yildiz”, bu camialar1 izleyerek bi¢cim alanlara ise “uydu kiiltiir/

medeniyet” denilmektedir.'®!

Dural;, Dogu medeniyetlerinde ii¢ (Cin, Hint ve Islam o6ncesi Iran), Bati
medeniyetlerinde ise on bir (Ilk Cag Mezopotamya’ya bagli -Siimer, Babil, Akad-,
Misir medeniyeti, Roma medeniyeti gibi) yildiz medeniyet'®? olustugunu belirtir.
Toynbee ise, tarihte tespit edilmis yirmi medeniyet oldugunu ve bunlardan sadece
Bati medeniyetinin hayatta kaldigin1 sdyler. Diger medeniyetlerin ise ya 61diiglinii ya
da 6lmek iizere olduklarini belirtir. Bunlarin 6liim nedenlerinden bazilarinin, savasin
ve sinif farkliliklarinim yarattigi sorunlar oldugunu sdylemektedir.!®® Gerek savastan
gerek cagin degisiminden gerekse somiirii faaliyetlerinden dolay1 6len medeniyetlere,

Dogu Akdeniz medeniyetine bagh Girit ve Miken; Eski Cag Antik Yunan

79 Duraly, a.g.e, 5.257.
180 Durant, a.g.e, s.23.
181 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.35.

182 Dural, “Was Ist Zivilisation? Sinnbestimmung und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”,
s.11.

183 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor (Cev. Ufuk Uyan), 1. Baski, Istanbul, isaret Yayinlari,
1988, 5.28.
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medeniyetine bagli Atina, Makedonya, Sicilya; ayrica Osmanl, Iran, Aztek, Maya,

Inka ve Orta Cag Hristiyan medeniyetleri 6rnek teskil etmektedir.'3*

Medeniyetleri anlamada 6nemli bir diger faktor de “tarih” bilinci olmaktadir.
Kisi birey olarak ve toplum olarak tarihi bir varliktir. Insanin kendisi iizerinde
diistiniip, kendini anlamlandirmasi onun bireyliginin farkinda olup 6z biling sahibi
bir varlik olmasinm1 saglamaktadir. Ayni sekilde yasanmis olaylar iizerinde diisiiniip
bir hatirlama islemi yapmasi da etrafi hakkinda bilgi edinmesine neden olmaktadir.
Kisinin kendi bilincinin farkinda oldugu gibi, yasadig1 toplumun da farkinda olmasi,
o kiside toplum bilincinin meydana ¢ikmasina katki saglamaktadir.'®> Durali’ya gore,
“Tarih, belli bir bireyin yahut toplumun kendi ge¢misinden bulundugu halihazir dna
degin kotarabildigi, metafizik bir séyleyisle, bilincine varabildigi tiim miiktesebat,
birikim demek oldugu gibi; bu birikimin tistiinde diisiinerek onda yer alan olaylari,
stiregler ile varolanlar: neden-etki baglari ¢ergevesinde yeniden degerlendirme isini
de dile getiren 1stilahtir. ”'% {1k manasiyla tarih, birey ve toplumsal olarak ge¢misten

edinilen bilgi ve birikimin adiyken; ikinci manasinda bir ‘bilim’ adidir.

Medeniyet seviyesine ulagmis kiiltiirler, tarih bilincine her daim sahip
olmuglardir. Medeniyet seviyesine ulasmamuis kiiltiirlerde de tarih bilinci, ge¢misten
glinlimiize yansiyan birikimler olarak yasanmaktadir. Ge¢mis ile simdi arasinda
meydana gelen olaylarda fark yaratacak bir durum yasanmamissa bu iki zaman
arasinda kesin bir ¢izgiden bahsedilmez. Boyle bir durum, meydana ¢ikmig bir tarih
bilincini gostermemekle birlikte gecmise ait bir ‘farkindalik’ durumundan soz
ettirmektedir. Baska bir degisle tarih, her toplumda farkli derecelerde de olsa, bir
sekilde idrak edilmektedir.'®” Bilim olarak tarihe yaklasanlarin goriisiinde ise,
felsefe-bilimin ortaya ¢ikmadig kiiltiirlerde tarih ve kimlik bilinci olugsmadigindan,
bu kiiltiirlerden meydana gelen medeniyetler, tarihi bir donemde degil, 6n
tarih/protohistorie olarak adlandirilan bir dénemde yasarlar.'®® Medeniyet seviyesine

ulagsmamis kiiltiirlerde tarith ve kimlik bilinci tam olarak gelismemektedir. Bu

184 Durali, “Was Ist Zivilisation? Sinnbestimmung und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”,
ss.11-12.

185 Durali, “Tarihin Dayanilmaz Agirligr”, s.120.

186 Duraly, a.g.m, s.123.

187 Duraly, a.g.m, s.123.

188 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.39.
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kiltiirlerde tarih, gelenek, orf ve adetler, her tiirlii yasanmiglik, toplum hafizasinin
kayda gecmesinden ibarettir. Medeniyet olusturmus kiiltiirlerde tarihe bir bilim
olarak yaklaganlar, yasanmis olaylarin ve kisilerin, neden-etki baglantisi1 igerisinde

degerlendirerek, gerekli karsilastirmalari yapip incelemede bulunmaktadirlar.'®

“Yeni Cag dindis1 Batt Avrupa” medeniyetinin diisiincesinde “tarih”, kisinin,
dogay1 degistirerek yeni bir ortam olusturmasi, yani kiiltlir ortamini insa etmesidir.
Yeni Cag Alman filozoflari, “vahsi adam™mn meydana getirdigi topluluklara, ‘dogal
halklar’ manasinda “Naturvélker” demislerdir. Bu halklar, egitim gérmemis, kendi
kendini yetistirmis, tarihi siire¢ten uzak halklardir. “Barbar”larin ise tarihinin
bulundugunu kabul ederler, fakat bu husus {istii kapali bir belirsizlik i¢indedir. Tarih
bilinci igerisindeki tek medeniyet, “Yeni Cag dindis1 Bati Avrupa” medeniyetinin
mensuplaridir. Bu medeniyet mensuplar1 ne yaptiklarini bilir halde, kiiltiirii meydana

getirerek, tarihi olusturur, yasayarak ve anlatarak biitiin insanliga ulastirirlar.'

Dural, kiiltiirsiiz bir toplum diisiiniilemeyecegi gibi, tarihi olmayan bir kiiltiir
de diisiiniilemez goriisiindedir. Insan ruhu gibi toplum ruhu da zaman icinde sekil
kazanmaktadir. Bu sekil kazanma, uzun bir zaman araliginda gercekleserek tarihi
olusturur. Bunun sonucunda da toplum, kendine o6zgli Ozellikler edinmektedir.
Toplumlar, tarthi siire¢ icerisinde kendilerini insa edip, yeni oOzelliklerle
kaplanirlar.’! Kiiltiiriin gercek ruhu, tarihinin hareketleriyle meydana gelmektedir.
Bir insan bagka bir insanin ruhuyla yasayamayacagi gibi bir toplum da baska
toplumlarin tarihi olaylariyla yasatilamaz. Her toplumun, kendi milli kiiltiirii ile
hareket etmesi gerekmektedir. Baska kiiltiirleri taklit ederek yasamak, kendi kiiltiir
varliginda ¢eliskilerin yasanmasina neden olmaktadir.'®? Bir kiiltiirii ancak kendi
insan1 tam olarak anlayabilir. Insanlarin gecirdigi asamalar gibi kiiltiirler de

asamalardan gegerler ve sonunda en gelismis asama olan medeniyeti olustururlar.'*?

Durali’nin goriisiine gore, Dogu ile Batt medeniyetlerini birbirinden ayiran en

onemli etken; Bati medeniyetleri camiasinda tek tanrili vahiy dininin ve felsefe-

189 Duraly, a.g.e, s.123.

190 Durali, Sorun Nedir?, s.257.
191 Duraly, a.g.e, s.73.

192 Topeu, a.g.e, 5.29.

193 Merig, a.g.e, s.111.
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bilimin ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu kurumlar1 ile Bati camiasi, dairevi zaman goriisii
yerine, diiz ¢izgi zaman anlayisini benimsemistir. Ayrica orfe gore hareket eden
toplum, yerini ahlaka gore hareket eden topluma birakmistir. Felsefe-bilim ile kapali
bir alem goriisiinden, yaratan ile yaratilmis olanin tam olarak birbirinden ayrildig: bir

goriis edinilmistir.!**

1.4.6.1 Bilgelikten Felsefe-Bilime

Daha Once insanin iki katmanli bir varlik oldugundan, bir yaninin diger
canlilarla ortak olan beseri kismi1 olusturdugundan, diger yaninin da kiiltiir kurabilen
bir varlik olarak insani kismim olusturdugundan bahsedildi. Insanin kiiltiir
kurabilmesi, onun bilgi sahibi olmasiyla miimkiindiir. Diger canlilar da bilgi,
icgiidityle ortaya ¢ikip, yasamlarini siirdiirme imkani saglarken; insan da bilgi,
O0grenme ile meydana gelmektedir. En aciz varlik olarak diinyaya gelen insan,
bilmeye ve bu bilgi ile hayatim1 siirdiirmeye mecburdur. Kisi, her ne is yapmak
isterse istesin, bu is hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Her 6grenme isi bilgi sahibi

olmak i¢in yapilmaktadir.

“Bilgi, belli bir ¢agdan baslayarak devam eden bir sey degildir. Diinyaya
geldigimiz dndan itibaren bilgi edinmeye bashiyoruz. Peki ni¢in? Ciinkii diinyaya
gelmeyle birlikte insanlasmaya basliyoruz. Insanlasmamin basta gelen sarti
bilgilenmedir. Bilgilenme siireti ile yasiyoruz.”!® Egitim ile baslayip 6gretim ile

devam eden bilgilenme siireci de dmiir boyu devam etmektedir.

Durali igin insanlik tarihinde dért doniim noktasi yasanmustir. ilki, ates
yakmay1 bulmak; ikincisi, yazinin ortaya cikisi; iiciinciisii, MO 5. yiizyilda
logos/maneviyatin kesfedilmesi; son olarak da Ingiltere’de sanayi devriminin
meydana gelmesidir.!”® Logosun (maneviyatin) énemi, insanin, kendini akil varligi
olarak gérmeye baslamasi ve bu farkindalik ile kendine yeni bir gidisat belirlemesi
yoniindedir. Artik insan aklinin gosterdigi yonde gitmesi gerektiginin farkindadir. Bu
gerceklige Dogu medeniyetleri bilgeliginde rastlandigi gibi “Eski Cag Ege

medeniyeti’ne mensup Yunan’da ve Atina'da da rastlanmaktadir. Bu bodlgede her

194 Duraly, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.34.
% Duraly, a.g.e, 5.72.
196 Duraly, a.g.e, s.41.
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seyi ile akli temele alan bir kurum, yani “felsefe-bilim” ortaya ¢ikmistir.!”” Felsefe-
bilim, bilgelikten tiiremis bir kurumdur. Bu nedenle felsefe-bilimin ag¢ilimina

deginmeden Once, bilgeligin ne oldugunu anlamak daha dogru olacaktir.

Bilge, “diisiinceleri ile eylemleri iistiine katlanmayr ddet edinmis,
evvelemirde ‘6z ben’ini arastrmaya girismis kisidir. Oz beninin kose bucaklarini,
tekmil kivrimlart ile bogumlarini kesfede ede nihayet ‘bendisi’'na dogru merak dolu
‘g6z’lerle hamle yapan insan ‘bilge’dir.” “Bilge, hayat yolunda edindigi
tecriibelerden ders c¢ikararak hayati hatalar:t asgariye indirmeyi basaran dahi
sahsiyettir.” Bilge kisi, ferdin gerek kendisi ile gerek diger fertler ile tabiatta daha
anlam yiiklii bir hayat yasayabilmenin yolunu arastirmaktadir. Bunu yaparken de
icinde bulundugu ortam ve durumdan kendisini kurtararak, oraya disaridan bir gozle
tekrar bakarak durumu anlar. Bilge, giindelik yasamdan uzak, ahlak ilkelerine bagli,
yasananlardan ibret alip uzun vadeli ve stratejik diigiinerek, yasanabilecek olaylari
kestirmeye calisan kisidir. Kabullendigi ahlak ilkelerine uymakla suretiyle, ‘hay
huy’dan yiiz ¢evirmis manasinda ‘sikidiizen’ insan1 olmaktadir.'”® “Bilge, cesitli
alanlara iliskin tecriibeler ile tecriibelerin muhakemelerinden c¢ikarilan sonuclari
birbirleriyle iliskilendirme becerisini gosteren, degerleri biitlinliiklii bir yap1 icinde
gorebilen, eylem ve disilinceleri toplumun degerlerine gore yargilayabilen
onderdir.”!®® Bilge, hakikatin iki kapisi olan “askin”lik ve “igkin”ligi gegebilen
insandir. Askinlikta ‘temasa-tefekkiir’ yetisini gosterir. Ickinlikte ise ‘teemmiil-
tefekkiir’ yetisiyle ilahi sesi bulur. Bilge, bu ilahi sesle adap kurallarini ilham yoluyla
elde edip diizenlerken; peygamber, vahiy ile ahlak ilkelerini tespit edip
diizenlemektedir.?’® Bu yéniiyle bilgenin hem dis aleme hem de i¢ Aleme vakif
oldugunu gormekteyiz. Bilge bir yandan etrafindakilerle birlikte olup yasam
miicadelesi vermeye calisirken, diger yandan kendini, digerlerini ve ¢evreyi bilmek
ayrica olaylar lizerinde teemmiillii diistinmek gayretiyle toplumdan ayrilip tek basina

yasamaktadir.

197 Duraly, a.g.e, s.41.

19%8Saban Teoman Dural, “Tiirk¢enin Felsefe-Bilim Sozligi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Aragtirmalar1 Dergisi, S. 9, (2006), s.305.

199 Ayhan Bigak, “Siyasetnameler ve Siyaset Felsefeleri”, Teoman Durali’ya Armagan (Haz. Cengiz
Cakmak), Istanbul, Dergah Yayinlari, s.101.

200 Durali, Sorun Nedir?, s.122.
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Bilgelik insanin tabiatindandir ve her kiiltiiriin bir bilgesi vardir. Bilge olma
yetenegine sahip kisi, yasadigi olaylar1 nasil diizenlemesi ve degerlendirmesi
gerektigini egitim yoluyla hocasindan Ogrenir. Kendi basina kalma ihtiyaci
hissetmesi durumu diginda, bilge olmanin her ¢esidi toplum baglantilidir. Bilgenin bu
toplumsal olma 6zelligi ona, toplumda yeri geldiginde bir “Hakim”, yeri geldiginde
“Hekim”, bunlarin yaninda ihtiya¢ duyuldugunda siyaseti yonlendirmede “Hiikiim
sahibi olma gorevini {istlendirmistir. Bilgenin en 6nemli 6zelligi basta ‘kendini
bil’mesidir.?®! Bazi kiiltiirlerde bilgelik, diger kiiltiirlere nazaran daha éne c¢ikmis;
bilgelesmis kiiltiir/medeniyet halini almistir. Cin ve Hint basta gelen bilgeliklere
ornek olarak verilebilir. “Dogu medeniyetleri camiasi”nda bilgelikler, felsefe-bilim
yapma asamasina kadar gelmelerine ragmen, tam olarak o asamaya ulasamamislar ve
bu durum onlarda dinlerin meydana c¢ikmasina olanak saglamistir. Bilgenin
maneviyati arttig1 6lciide, bilgelik hikmete donlismektedir. Hikmet 6zel bir calisma
ile degil, insana Allah’in 6zel bir litufudur. Hikmet ehli, hakikati sezgi ile
bulmaktadir. Hakikati sezgiyle bulan ve ger¢ekligi anlayip bunu kendine 6zgii bir dil
ile ifade eden de “siufi”dir. Bilge diislincelerinin dayanaklarini tabiatta ve insanda

bulmaya ¢alistig1 gibi dinde de bulmaya galismaktadir.>*

Bilgelik ve ondan meydana gelen felsefe “logos”tan tliremistir. Fakat burada
bilgelik ile felsefe birbirinden ayrilir. Bilgelikte logos, “monologos” temellidir. Yani
‘ben’ ¢ikishdir. ‘Ben’den ¢ikip yine ‘ben’e doner. Felsefede ise Sokrates’le birlikte
“diologos”a dayanir. Monologostan farkli olarak diyologos bir ‘tartisma
yontemi’dir.>® Akli temele alarak ilerleyen, felsefe-bilimin baslangicini olusturan ve
bu yolda “akademia’ adli okulu kuran Eflatun’dur. Eflatun’da hem mistiklige hem
de felsefe-bilimin temeline rastlanmaktadir. Mistiklik kendini tek tanrili dinlerde
tasavvuf ve sufilik olarak yansitir. Felsefe-bilimin yontemi ise, kurumlastirdigi
diyalektikte goriilmektedir. Eflatun’un diyalektiginde mistikligin yani gercek istii
kutsal alemin (idea) etkilerine rastlanmaktadir. Bu ylizden Eflatun felsefe-bilimin
sadece baslangicinda yer almustir. Ogrencisi Aristoteles ise idea Ogretisini yok

sayarak, sadece akil temelli bir sistem kurmustur.?**

201 Duraly, a.g.e, s.126.

202 Duraly, a.g.e, ss.124-125.

203 Duraly, a.g.e, ss.134-137.

204 Duraly, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.42.
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Durali, bilgelikten felsefeye gecis doneminin basina geometriyi icat eden
Thales’i koymaktadir. Felsefenin olugsmasinda basi ¢eken Eflatun iken bunu sistemli
hale getiren, 6grencisi Aristoteles'dir. Aristoteles, mantiga dayali diistinme kurallarini
sistemli hale getirmistir. Bu kurallar; ozdeslik, ¢elismezlik ve iigiincii sikkin
olmazhigidir. Aristoteles, bu ilkeler ile felsefenin sinirlarini tespit etmistir. Durali’ya
gore, Aristoteles felsefenin asil kurucusu ve felsefeden bilimi ortaya ¢ikaran
kisidir.2*® Aristoteles, felsefe-bilimi kurarak tarihte ilk kez dindis1 (sekiiler) bir
kurum meydana getirmistir. Burada dindis1 olmaktan kasit, tanritanimazlik degil,
felsefe-bilim alanimnin akilla sinirlandirilmasidir. Felsefe, gerceklik alaninda etkili
oldugundan, akil bu alanin sinirlarim1 asmaz. Akil, sezginin yardimiyla hakikat
aleminden malzeme toplar ve bunlar {izerinde diisliniir. Aklin, duyu yardimiyla
edindiklerini  diizenlemesi bilimi meydana getirirken; hakikat &aleminden

edindikleriyle de “ahlak” ve “estetik” gibi degerleri insa etmektedir.?%

Aristoteles’in akil temelli felsefe-bilimi kurmasindaki amac, sadece bilgi
edinmek, yanlis ile dogru bilgiyi birbirinden ayirt etmektir. Belirli bir varlik sahasi
hakkinda bilgi edinmeye caligmaktir. Durali, Aristoteles’ten once bilimin degil
teknigin var oldugunu ve Aristo’nun, felsefeden bilimi meydana getirdigini

sdylemektedir. Durali’ya gore bilim, insam yasatmaz. Tek amaci, bilgi edinmektir.?"’

Duyulara konu olup, zaman-mekan igerisinde algilanan olaylar “ger¢eklik”
evreninde yasanir. Gergeklik evreni, tabiat bilimlerine nesne oldugundan, iizerine
diisiiniiliip deneyler yapilabilmektedir. Gergeklik evrenini de igermekle beraber,
zaman-mekan igerisinde tespit edilemeyen olaylar da “hakikat” evreninde yasanir.
Hakikat alemi askin oldugundan, ancak sezgiyle anlagilmaktadir. Gergeklik alaninda
felsefe ve bilim yer alirken, hakikat alaninda bilgelikler yer almaktadir.?%® Bilgeligin,
felsefe-bilim sistemindeki uzantis1 ahlak diizenidir. Felsefede akil yiiriitme ile bilgi
edinme olsa da, bilgelikten meydana gelmis olmasi, onun da sisteminin basinda

birkag aksiyom ad1 verilen sezgi verisi oldugunu gostermektedir.%

205 pDurali, Teoman Dural ile Ug Konu/sma, ss.31-32.

206 Dyrali, Aklin Anatomisi Salt Aklin Elestirisinin Tesrihi, s.65.
207 Durali, Teoman Durali ile U¢ Konu/sma, s.37.

208 Dyraly, a.g.e, s.32.

209 Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, s.48.
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Bilimle agiklayamadigimiz manevi alandaki sorular1 din cevaplamaktadir. Din
aklin ilkelerine uyar, fakat akil yiiritme ve kanitlamaya dayal1 olarak agiklanmayan
sorular1 kendisi agiklamaya calisir. Din ile insan, kendini tantyip bigimlendirirken
felsefe-bilim ile dis ¢evre, fiziki gergeklik hakkinda bilgi sahibi olunmaktadir. Bir
toplumun bu disiplinlerden birini kaybetmesi veya her ikisinden de mahrum olmast,
o toplumda olusan kiiltiir ve medeniyeti gii¢siiz birakir. Boyle toplumlarda “kisilikli
insan” tipi intikal edemeyeceginden, toplumun bireylerinin kisilikleri zamanla

¢okmeye baslamaktadir.?!®

Cagimizda en fazla ihtiya¢ duydugumuz olay, felsefe-
bilimdir. Zira felsefe-biliminiz yoksa, teori tiretemezsiniz. Teori iiretemeyen bir
kiiltiir, giiz yeline kapilmis yaprak misali oradan oraya savrulur durur; habire
kendine yabanci olan kiiltiir degerleri arasinda bocalar. Sonugta kimlik bunalimina
diiser ve kargasada bogulur gider.”””!! Filozof/bilim adami, bulundugu toplumun
geleneklerine yayilmig temel inanglari, belirli bir ahlak sisteminin i¢inde tekrardan
kiiltiirtine yansitmalidir. Boyle bir sistem igerisinde tekrardan teskilatlanan toplum
“felsefilesmis medeniyet” boyutuna erismektedir. Ahlak sistemiyle kurulan bir
toplumda fertlerin tavir ve hareketlerindeki sinirlar; ayrica isteklerine ve hirslarina
dair tutumlar belirlenmistir. Bu sekildeki bir toplum gelisigiizellikten kurtularak,
tamamiyla kurumlagmis goriintiisii veren felsefilesmis medeniyet seviyesinde olan
bir toplumdur. Felsefilesmis bir medeniyette yasayan kisi, birey ve toplum olarak
disiplin altinda davranip hareket etmektedir. Boyle bir medeniyeti olusturan
bireylerde 6ne ¢ikan ozellikler siki diizen ve giivenilirlik gibi davramslardir.'?
Felsefilesmis medeniyet boyutuna erigmis bir toplum, kendi kiiltiirel kimliginde
farkindadir. Kimliginin farkinda olan bir toplum da ge¢misini anlamlandirarak
maddi-manevi birikimlerini korur ve gelistirir. Bdylece o toplum, birikimlerinden
gerekli ayrimi yaparak gelecegini kurmaya yonelmektedir. Durali’ya gore, “..bir

kiiltiiriin varabilecegi en iist orun, felsefilesmis medeniyet seviyesidir. ’*'3

210 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.101.
211 Dyraly, a.g.e, s.137.

212 Duraly, Felsefe Bilim Nedir?, s.126.

213 Duraly, a.g.e, s.109.
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IKiNCi BOLUM
2.S. TEOMAN DURALI DUSUNCESINDE CAGDAS MEDENIYET

Bu béliimde Bat1 Avrupa’nin “Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti’ne
gelene kadar gecirdigi medeniyet asamalarina, bu donemlerde ortaya c¢ikan
ideolojilere, bu ideolojilerden olusan diinya tasavvurlarina ve bunlarin sonuglarina
deginilecektir. Cagdas medeniyetin gegmisten giiniimiize devam etmekte olan etkileri

Durali’nin medeniyet perspektifinden degerlendirilecektir.

Durali, kendi tabiri olan “Ingiliz-Yahudi Medeniyeti” ile herhangi bir kavme,
irka veya dine dogrudan isaret etmemekte ve bu kavimlere karsi nefret duygusu
icermemektedir. Bu tabirle anlatilmak istenen, bahsi gecen kavimlerden c¢ikan

kiiltiirler ve bu kiiltiirlerin ¢cagdas hayata ve diinyaya etkileri olmaktadir.

Cagdas medeniyetin ortaya cikisinda alt yapiyr olusturan Yahudilige ve
Ingilizlige kisaca deginmek gerekirse; “Yahudilik”, tek tanrili vahiy dininin adi;
“Israil” ise o millete verilen isim olmaktadir. Fakat zamanla din ile kavmin ad
birbiriyle biitiinlesmis ve Israil kavmi, Yahudilik dininin ismiyle anilmaya
baslamistir. Farkli yaklagimlar1 kapsamakla beraber, eger Yahudi olmak isteniyorsa
“Israil”  milletine mensup ebeveynlerden dogmak gerekmektedir. Bu

gerceklesmedikee kisi gergek bir “Israil Yahudi’si” olarak kabul edilmemektedir.>'*

Yahudilik, sadece Israil halkinin mensup oldugu bir din olarak gériilmiistiir.
Bu millet, Tevrat’ta konu edilen Tanr1 ile Israiloglu Yahudileri arasindaki sozlesme
nedeniyle kendilerini se¢ilmis halk olarak gormektedir. Bu diisiince onlarda
kendilerini insanlarin rehberi olarak gorme ve {istiin kavim olma duygularini da
beraberinde getirmistir.2!®> Tanr’nin se¢ilmis kavmi olma 6zelligi, Israil milletinin
nefsinde ¢esitli duygular uyandirmistir. Bunlar:
- Tanr1 yalnizca onlarla bir sézlesme yaptig1 ve tek imanli kavim onlar oldugu icin

kendilerini yalniz hissetmislerdir.

214 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV
Yayinlari, C.43, 2013, s.184.
215 Durali, Hayatin Anatomisi, s.436.
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- Yalmzlik duygusu onlar1 hep savunma halinde olmaya yoOneltmistir. Bunun
sonucunda ben ve Oteki diisiincesi geregince, yalnizca kendilerini sevmis ve diger
halklar tarafindan sevilmemislerdir.

- Tann i¢in miicadele eden, secilmis tek inanan topluluk olma hissiyati, onlarda

kendilerini her daim hakl1 ve iistiin gérmeye sebep olmustur.?'®

Israilli bir kisiden soy, kiiltiir ve bdlge olarak farkl1 olan bir ingiliz kisisi de
tarihin 6nde gelen sahsiyetlerindendir. Israilli gibi Ingiliz’i de destekleyen milli bir
din duygusu olmaktadir. Anglikan Ingiliz’inin grevi, medeniyeti tastyarak karanliga
biirtinen bdlgeleri aydinliga c¢ikarmaktir. Bu gorevi yerine getirirken dinin ona
verdigi izinle, aydinlatmaya gittigi yerlerin zenginliklerini kullanma hakkina sahip
olmuslardir.?!” Israil ve Ingiliz toplumlarinda goriilen {istiinliik duygusuna Cin, Eski
Yunan gibi toplumlarda da rastlanmaktadir. Ancak {iistlin bir soydan gelme inancinin
kurumlagmis hali, Israillide goriilmekle beraber, dzel olarak Ingiliz’de, genel olarak

Germen toplumlarinda goriilmektedir.?!®

1650°1i yillardan baslayarak Ingilizlerin girigimi, Israillilerin mali birikimiyle
“yasam ortakli§1” meydana gelmistir. Anglikan Ingiliz’i ve Yahudi Israillisi kavmi-
milliyetci Ozellik tasimakla birlikte, s6z konusu c¢ikar iligskisine dayal
birlikteliklerini, soy ve kiiltiir farkliliklarindan ayirmaktadirlar.?’® Yani duygulara
baglh olarak gelisecek her tiirlii disiinceyi, c¢ikarlarina ters diismesi endisesiyle
disarida tutmaktadirlar. Farkli soylara ve kiiltiirlere mensup olsalar da maddi ¢ikarlar
on planda oldugundan bu durum onlarin is hayatlarma etki etmemektedir.??° Ortak
menfaat duygusu ile birlesen Yahudi Israillisi ve Anglikan Ingiliz’i, bu birlikteligi

“farmason” teskilatina bagli olarak yiirtitmiistiir. Farmason teskilat1 baglarda bu

amagla kurulmus olmasa bile zamanla bu yonde hizmetlerini sunmaya baslamistir.??!

Orta Cag Hristiyan Avrupa medeniyetinde ve Yeni Cag dindis1 Avrupa
medeniyetinde gelisen diisiince ve akimlar, Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetinin

olugmasina Onciiliik etmistir. Cagdas medeniyeti daha iyi anlamak a¢isindan bahsi

216 Durali, Cagdas ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.136.
217 Durali, a.g.e, s.140.

218 Duraly, a.g.e, s.140.

219 Durali, Hayatin Anatomisi, s.441.

220 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.140.
221 Duraly, a.g.e, s.143.
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gecen medeniyet donemlerinde ortaya cikan olaylara ve olusumlara deginilmeye

caligilacaktir.

2.1. ORTA CAG HRISTiYAN AVRUPA MEDENIYETi
2.1.1. Bati Medeniyetinin Kokeni

Bati1 medeniyetinin kdkenine deginmeden once “Bat1” kelimesinin ne anlama
geldigini agiklamak yerinde olacaktir. “Bati” kelimesi XIV. yiizyilda Avrupa’da
“giinesin battig1 yer” manasinda kullanilmaktaydi. Orta Cag zamaninda Avrupa
kendini “Asya’nin batisi”nda gormiistiir. Bu anlamdaki bir kullanima bakildiginda
bagimsiz bir cografi bolgeden bahsedilmemekte, Asya bolgesinin bati kesimi ifade
edilmektedir. “Bat1i” kelimesinin modern manada kullanimi ise XVIIIL. yiizyil
sonrasini gostermektedir. Bu manadaki kullanim bir medeniyete ve cografyaya
dikkat cekmektedir. Buradaki modern kullanim ayrica belirlenmis bir hayat sekline,
diinya goriisiine, siyaset sistemine de isaret etmektedir. “Bat1” sozciigiiniin ayrica
dini bir manas1 olmaktadir. Hristiyanligin Avrupa’da yayilmasi, bu dinin gerg¢ek
vataninin Bat1 oldugu diislincesini zihinlere yerlestirmistir. Oysa Hristiyanligin Bati

kokenli degil, Orta Dogu kokenine sahip bir din oldugu iddia edilmektedir.?*?

Bat1 medeniyetinin temelinin kaynagi, Eski Cag Ege (Yunan) medeniyetine

ve Yahudi-Hristiyan gelenegine dayandirilmaktadir.?*

Orta Cag Hristiyan
medeniyeti ve Yeni Cag dindisi Bati Avrupa medeniyeti, Yunan medeniyetinin
esinlerini Roma vasitasiyla almistir. Bu ylizden Roma, Bat1 medeniyetleri camiasinda

onemli bir yer tutmaktadir.?**

Bat1 medeniyetinin temelini olusturmasindan dolayr Roma tarihine deginecek
olursak, MO 753-510 arasindaki yillarda, Etriisk kralligi altinda varliklarmi
siirdiirmiislerdir. Devlet halinde meydana ¢ikmas1 MO 510 olarak kabul edilmistir.
Roma devleti, MO 1V. ve Il yiizyillarda kuzey, giiney ve batidaki baz1 bolgeleri
alarak Italya’nin sahibi konumuna gelmistir. Daha sonra Roma, kralmn 6limii ile
Dogu Roma ve Bati Roma olarak kralin ogullar1 arasinda boliinmiistiir. Germenler,

476 yilinda Bati Roma Devletini yikmistir. Dogu Roma Devleti ise baskent olan

222 jbrahim Kalin, islam ve Bati, 16. Baski, Ankara, isam Yayinlar1, 2020, ss.26-28.
223 Kalm, a.g.e, 5.29.
224 Duraly, a.g.e, 5.68.
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Istanbul, 1453 yilinda fethedilene kadar varligina devam etmistir.?2> Roma devletinin
cokmesiyle Yunan medeniyetinin etkileri zayiflayip silinmeye, Orta Cag Hristiyan
medeniyeti ise dogmaya baslamistir. Roma devleti, 6zellikle hukuk ve askeri

yapistyla kendisinden sonra gelen Avrupa medeniyetini etkisi altina almigtir.??

2.1.2. Orta Cag Hristiyan Avrupa’sinda Din ve Dinin Toplum Uzerinde
Etkileri

“Orta Cag Hristiyan medeniyeti” de diger medeniyetlerde oldugu gibi din
kokenli bir medeniyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu medeniyetteki en onemli
ozellik tek Tanr1 inanci iizerinde ortaya ¢ikmasidir. Tek Tanri inanci beraberinde
insan bilincinin ortaya ¢ikmasim saglanmustir.>?” Her ne kadar Yahudilikte tek Tanr
inanci barindirtyor olsa da, Yahudiligin zamanla kavim dini haline gelmesi ondaki
evrensel dagilim Gzelligini yitirmesine neden olmustur. Yahudilikten sonra gelen
Hristiyanlik ise evrensel bir dagilim o6zelligi sergileyerek insan bilincinin tim

diinyaya yayilmasini saglamistir.

Avrupa’nin kendisine ornek aldigi Yunan medeniyeti ¢ok tanrili bir inang
sistemi benimsemistir. Bati’nin kokleri bir yanda Antik Yunan’in izlerini tasirken,
diger yanda Hristiyanlig1 kendisine kaynak edinmistir. Hristiyanlik baglangigta tek
Tanr1 inancini yansitan bir din olmustur. Cok tanrili Roma devletinin Hristiyanlara
karst olumsuz tutumu, Hristiyanlarin baski ve zuliim gérmelerine neden olmustur.
Sonraki yillarda Hristiyanligin Avrupa’nin resmi dini haline gelmesi ve Katolikligin
giic kazanmasi, Hristiyanlig1 Orta Cag’da hiikiimdarlara s6z gegiren bir kurum haline
getirmistir. Fakat bu donemde Hristiyan teolojisi bozularak aslini yitirmis ve Helen
kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmistir.?*® Hristiyanlik, Antik Yunan’a yaklastirilmaya
calisilirken belirgin degisiklikler gdstermistir. Ornegin, Yahudilik ve Islam tek Tanri
inanc1 Ozelligi tasirken, Hristiyanlik Yunan inancindaki ¢ok tanricilifin etkisinde

kalmistir. Ayrica Antik Yunan’daki tiyatro sanati, Hz. Isa’min g¢ektigi cilelere

225§ Teoman Durali, “Cagimizin Degerler Dizisi (Paradigma) Sorunu”, Islami Arastirmalar Dergisi,
C. 16, S.1,(2003), s.15.

226 Duraly, a.g.m, s.15.

227 Durali, Sorun Nedir?, s.199.

228 Kalin, Ben, Oteki Ve Otesi, s.41.
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yansitilmis, ortaya ¢ikan edebiyat ve sanat daha sonralari ilahiyat bahislerine konu

olarak siyaseti ve toplumu etkisi altina almistir.?%’

Durali, Hristiyan tebliginin dogrudan Hz. Isa’nin tebligi degil, havarilerinin
tebligi oldugunu diisiinmektedir. Hristiyan diisiincesinde havariler, Hz. Isa’nin
mertebesinde olmasa bile Tanr’nin adamlari olarak goriilmektedir. Ozellikle Romali
Aziz Pavlus ve Aziz Petrus’un belirlemeleri ile din sekillenmistir.?*° Azizlerin halefi
konumundaki Papa, Tanri’dan teblig alarak insanlara yol goéstermeye devam

etmektedir.??!

Din, toplumlarin hayatinda dogal bir sekilde var olup, isleyisini
yiuritmektedir. Fakat Orta Cag Hristivan medeniyetinde din, kendisine baska bir
konum edinmistir. Katolik inancinda “Papa”, diinya ve ahiret yolunda insana
rehberlik eden, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi konumundaki kisidir. Papa, en {ist
konumdaki tanrisal yetkinin sahibidir. Ondan asag: tanrisal yetkinin azaldig: bir sira
diizenine sahip din gorevlileri bulunmaktadir. Bu kutsal kisilerden olusan topluluk
Ruhban camiasii olustururken; bu camianin disinda kalanlar ise, ruhban olmayan-
laik kesimi olusturmaktadir. Ayrica Ruhban’la beraber imtiyaz sahibi, seckin, ilahi
insanlarin (ruhban) yonettigi ve yonlendirdigi bir kurum olan ve dokunulmazligi
bulunan “kilise” ortaya ¢ikmustir.>*?> Kutsal kitabi okuyup yorumlamak ve dini
anlatmak yalnizca Ruhban sinifina ait bir gérev olmaktadir. Ruhban olmayanin
kutsal kitab1 okumasi yasaklanmistir. Ruhban, en 6nemli goérev olan Tanr ile kul
arasindaki irtibati saglamaktadir. Bu gorev Tanr tarafindan onlara verilmistir.
Ruhban smifinin halk iizerindeki etkisi tarih boyunca kendilerini korumaya, yonetimi
ve hakimiyeti ellerinde tutmaya yetmistir. Halk ruhban siifin1 kendileri iizerinde bir
koruyucu olarak gordiigiinden, kilise onlarin bu durumundan faydalanmis ve halki

kendilerine bagimli hale getirmistir.>*?

Ruhban smifi yalnizca din islerini degil, diinyevi isleri de yiiriitmektedir.

Yasalliklarin1 bizzat Tanri’dan almalari, kendilerini diinyevi konularda da sorumlu

229 Kaln, Islam ve Bati, s5.29-30.
230 Durali, Hayatin Anatomisi, s.444.
231 Duraly, a.g.m, s.6.

232 Duraly, a.g.m, s.6.

233 Seriati, Kiiltiir Ve Ideoloji, s.23.
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hissetmelerini saglamistir. Papa’nin izni olmadik¢a diinyevi herhangi bir konu isleme
girmemektedir. Laik kesim, Ruhban iizerinde herhangi bir gii¢ ve yaptirim sahibi
degilken; ruhban, laik kesim iizerinde her tiirlii yaptirim giiciine sahip olmaktadr.**
Ruhbanin hem dini hem de diinyevi yetkileri elinde bulundurmasi ve ruhban olmayan
kesimi baskilara maruz birakmasi zamanla bu iki sinifin (ruhban-laik) karsi karsiya
gelmesine neden olmustur. Ruhbandan bir kisminin  halki  engizisyon
mahkemelerinde yargilamasi, bir kisminin 6giit veriyor olmasi, diger bir kisminin da
iktisad1 elinde tutup kendisi refah icinde yasarken halki fakir kilmasi, dinde bir ti¢li
olusumu meydana getirmistir. Bu olusum karsisinda insanlar bazen seslerini
yiikseltip karst ¢ikmis; bazen de olanlarin farkinda olmadan yasamlarina devam

etmislerdir.?*>

Latin-Roma Katolikliginin kiiltiir yansimalari, Alman toplumunda sayica
fazla olmayan aydin din adamlar1 kesimince benimsenmistir. Bunun haricinde gerek
siyasette gerek halk i¢inde bu kiiltliir yasanmamistir. Bu durumun farkinda olan bazi
ruhbanlar ve laik aydinlar tepki gostermeye baslamistir. Tepki gdsteren aydin din
adamlarindan biri Martin Luther olmaktadir. Durali, Luther’in 6nderi oldugu bu tepki
hareketinin yalnizca bir din olay1 degil, ayriyeten bir halk hareketi oldugunu
diistinmektedir. Ona gore, “Nasil Katoliklik, Roma-Latinlestirilmis Hiristiyanlik ise,
Luther’in dimaginda gelistirilmis Protestanlik da, Hristiyanligin bir o kadar
Germenlestirilmis vechesidir. **¢ Luther, Hristiyanlig1 kendine mal etmis olan Latin-
Roma’ya kars1i cephe alarak dinde 1slah yoluna gitmistir. Kutsal kitab1 6ziine
dondiirmeye calismistir. Ruhbana gerek olmadan herkesin kutsal kitab1 kendisinin
okuyabilecegini sdylemis ve kutsal kitabin terciimesini yapmistir. Bir araci olmadan
kulun Tanr ile irtibat kurabilecegini dile getirmis ve glinah ¢ikarmanin yanlis bir

uygulama oldugunu savunmustur.?’

Luther’in, Latin-Roma Hristiyanliginda yanlis oldugunu diisiindiigii gortisleri
diizeltme cabasi, “Orta Cag Hristiyan medeniyeti’nden “Yeni Cag dindis1 Bati
Avrupa medeniyeti’ne gegiste onemli bir etken olmustur. “Ortaya ¢ikisi itibdariyle

Protestanlik, tektanrili vahiy dini tarikinden sagmis, sapmis olan Katolik

234 Dural1, Sorun Nedir?, s.246.

235 A3 Seriati, Medeniyet Tarihi II, 4.Baski, Ankara, Fecr Yayinlari, 2018, s.195.
236 Dural, a.g.m, s.22.

287 Febvre, a.g.e, ss.100-101.
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Hiristiyanligini yeniden dogru yola koyma gayesini giitmiistiir. Oysa sonugta, aykiri
bir durum basgostermis, her bakimdan kurumlasmis din olan Katolik kilisesine karst
¢tkip onu zayiflatmakla Avrupa’min dindisina, diinyevilige kaymasina pek onemli
katki saglamistir.”?*® Luther, bozulmus oldugunu diisiindiigii dini, gergcek haline
doniistiirmeyi istemistir. Fakat ilerleyen zamanlarda Protestanlik bdliinerek
millilestirilmis ve ¢ikar ugruna kullanilmaya baglanmistir. Kurum olarak varligina
devam eden Katolikligin giiciinii yitirmesi, bos kalan yerlerin para ve giice dayal
olarak diinyevilesmis bir sekilde ideolojilerle doldurulmasina yol agmistir. Luther’in
act181 yol zamanla farkli bir boyuta ulasarak Batt Avrupa’dan dinin etkilerini silmeye

baslamustir.?*”

2.1.3. Orta Cag Hristiyan Avrupa’sinda Sinifsal Olusumlar ve iktisat

Roma Imparatorlugu’na son veren Germen boylarinm, Avrupa bolgelerine
yayilmasi yeni bir olusumu meydana getirmistir. Avrupa’y ele gegiren Germenler,
isgal ettikleri topraklar1 kayit altina alarak kendilerine miilk edinmislerdir. Boylece

’

ad1 “foprak zadegami” olan zengin bir smif olusmustur. Bu toprak zadeganinin
bulunduklar1 bolgelerdeki yonetim bicimine de “derebeyligi” (feodalizm)
denilmektedir. Derebeylik, Avrupa’da ¢ikan bir diizendir. Derebeyligi sistemi, tarima
dayali olarak topraklarin genisletildigi bir harekettir.?** Genis ¢apli bir zenginlige
dayanan ve siyasal giiclinii toprak fazlaligindan alan bu diizende, yerli halka
kendilerini idare edebilecek kadar toprak verilir, ¢ikan mahsuliin fazlas1 toprak
sahibine gonderilirdi. Ayrica koyliiler feodal beylerinin korumasinda olmak icin
onlara vergi, mal ve hediyeler vermek zorunlulugu altindaydi.*! Zor zamanlarda
halk, efendisi ve onun yakinlarinin yasadigi saglam yerler olan burglara (kale)
siginird. Burglara sigman halktan bazisi oraya yerlesip farkli islerle ugragmistir.
Boylece cesitli is boliimleri meydana getirilmis, orada var olan niifus daha da

cogalmistir. Artik burglar, efendi ve yakinlarina ait bir yasam yeri olmaktan ¢ikip

halkin da yerlestigi bir yer halini almugtir.4?

238 Duraly, a.g.e, s.274.

239 Durali, a.g.e, s.274.

240 Norbert Elias, Uygarlik Siireci IT (Cev. Erol Ozbek), 7.Baski, istanbul, iletisim Yaymlar, 2017,
s.86.

24 Seriati, a.g.e,s.214.

242 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.71.
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Orta Cag Avrupast’nin smifli bir toplum yapisi bulunmaktadir. Ruhban ve
ruhban olmayan (laik) olarak ikiye ayrilan toplumda, ruhban olmayanlarda siniflara
ayrilmistir. Bunlar, giicii elinde bulunduran, soylular da denilen asilzadeler ve toprak
zadeler, onlarin altinda yer alan zanaatkarlar, ¢iftciler ve koleler olmaktadir.?*?
Bunlarin disinda kol giiciiyle hayatin1 kazanmayan yeni bir siif olusmustur.
Burglarda oturan, derebeyinin para islerini halleden, tefeci, arabulucu, sigortact gibi
isleri yapan bu yeni olusuma “kent soylu/burjuva” denilmistir. Savasci bir toplum
olan Germenler, ticareti en asagilik 1is olarak gordiikleri icin ticarete
yonelmemislerdir. Ticaret yapmay1 toplumdan dislanmis olan Yahudilere
birakmiglardir. Yahudilere savas¢i ve toprak sahibi olma izni verilmediginden onlar

da ancak ticaret yapma imkanina sahip olmuslardir. Daha sonra Yahudiler de bu yeni

olusuma (burjuva) dahil olmus ve oradaki sayilarini giderek arttirmislardir.>**

Derebeylik diizeni ilk zamanlar ¢iftginin, derebeyinin ve onun akrabalarinin
ithtiyaglarini karsilamak iizere tarimsal faaliyetler olarak is gérmekteydi. Fakat bazi
derebeylerinde ihtiyag olunandan daha fazla {iriin birikmesi, baska yollarin
denenmesine yol agmistir. Fazla {iriin ile ihtiya¢ duyulan triinlerin degistirilmesine
baslanmistir. Zamanla ihtiyaglarin artmasi, fazla iirlinle takasin yerine bagka
tirtinlerle takasa zemin hazirlamistir. Merkez yonetim tarafindan belirlenen mallarin
tretilmesi ve bagska mallarla degistirilmesini belirleyen ticaret diizenine
“merkantilizm” denilmistir. Merkantilizm, Onceleri mala karsilik mal degisimini
uygularken, zamanla mala kars1 para, daha sonra da paraya karsilik para olarak
degisiklik gosterip sermayecilige yol agnmustir.*> Burada feodalist sistemde, siyasi ve

iktisadi yagamin merkantilizme gore sekillendigi goriilmektedir.

Durali, Orta Cag’daki en 6nemli olaylardan birinin Haglh seferleri oldugunu
sdylemektedir.>* Hacli seferleri, Miisliimanlara kars: tertiplenmis bir hareket olup
Kudiis'iin tekrardan Hristiyanlara ait olmast i¢in yapilmistir. Goriinliste amag
Kudiis’tii kurtarmak olsa da, bu seferlerin altinda Papa’nin mutlak hakimiyetteki

siyasi giiclinii korumas1 yatmaktadir. Ayrica Papa, tiim Hristiyan toplumlarini bir ¢ati

243 Saban Teoman Durali, Oyle Geger Ki Zaman, 2. Baski, Istanbul, Turkuvaz Yaymcilik, 2020,
$.284.

244 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.72.

245 Duraly, a.g.e, s.72.

246 Durali, Sorun Nedir?, s. 251.
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altinda birlestirmek istemistir.>*’ 1099 yilinda Hagli seferleri ile Kudiis’te bir
Hristiyan devleti kurulmustur. Buradaki rahiplerden, adina tapinak¢ilar denilen bir
koruma teskilati olusturulmustur. Durali, ingiliz-Yahudi medeniyetinin sermayeci
olusumuna zemin hazirlamasindan dolayr bu teskilatin 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Tapiakgilar, basta Kudiis’te mabedi korumak ve Miisliimanlarla
savagsma gorevini lstlenmislerdir. Fakat daha sonralar iistlendikleri gérevden c¢ok
daha farkli olan bankacilik ve tefecilik isine yonelerek iktisadi anlamda
yiikselmislerdir. Bu yeni is alanlar1 ile diinyanin neredeyse her yerine para, bir
garanti mektubu araciligiyla kolaylikla iletilebilir hale gelmistir. Ayrica tiiccar,
tapinakgilar vasitastyla parasini pesin ddeyerek istedigi mali her yerden getirebilme
imkanmna sahip olmustu. Bu yontemi ilk defa kullanan, tapmakgilardir.>*

Hristiyanlikta aracilik isini ilk yapan tapinakeilar iken, Hagli seferlerinden dnce bu

is1 yapan Yahudiler olmustur.

Tapinakegilar, Miisliimanlarla olan iligkileri sayesinde onlardan pek ¢ok seyi
ogrenip Avrupa’ya tasimislardir. Bunlara Ornek olarak, Islam ticaret hayatinda
uygulanan kar-zarar ortakligir usuliinii tapinakg¢ilar 6rnek alarak ticaret hayatlarini
genisletmislerdir. Ayrica Islam medeniyetinde meydana gelen ve ilerleme kaydeden
fenni, mimari eserler olan sehir, yol, cami, saray gibi yapilar1 gérmiislerdir. Seferden
geriye doniildiigiinde ise Avrupa’ya, hikaye, kitap, kumas, baharat, harita gibi maddi-
manevi kiiltiirel dgeleri tasimislardir.®® islam topraklarindan Avrupa’ya tasinan
maddi ve manevi ozellikler, Bat1 toplumlarinin zamanla goziinii agmasina ve kendi

toplumlarindaki yanlis uygulamalar1 goriip degistirmeye etki etmistir.

Durali’'nin  goriislerini  destekler sekilde Toynbee, Hagli seferlerinin
kazanimlariyla ilgili olarak, siyasi a¢idan elde edilen basarinin 6nemli oldugunu
fakat ekonomi ve kiiltiir kazanimlarmin daha énemli oldugunu sdylemektedir. Islam
topraklarindan ~ getirilen dgeler sayesinde, Bati’daki basit yasama, Islam

medeniyetinin giizelliklerinin sunulmus oldugunu belirtir.?>°

247 K alin, Islam ve Bati, ss.72-73.

248 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.75.
249 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s.114.

250 Toynbee, a.g.e, s.178.
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Durali’'nin  goziinden Orta Cag Hristiyan medeniyetinin  etkilerine
bakildiginda oncelikle din anlayisinin degistigi goriilmektedir. Toplum hayatinda din
normal bir sekilde seyrederken, Katolik Hristiyanlikla birlikte din, artik kurumsal bir
hal almistir. Kilisenin bir kurum olarak varligini siirdiirmesi ve siyasette de yer
edinmeye ¢alismasi, dinin kotliye kullanilmasina neden olmustur. Ruhban sinifinin
dini agidan toplum tizerindeki olumsuz etkilerine, yine bir din adami olan Martin
Luther karsilik vermistir. Luther’in din 1slah1 girisimini hem bir din hareketi hem de
bir milli duyus hareketi olarak degerlendiren Durali, Luther’in sermayecilige alet
olacak bir din akimi ¢ikartmadigini fakat gelisen olaylarin farkli bi¢imde bu akimi

yonlendirdigini belirtmektedir.>!

Durali, yine Orta Cag Hristiyan Avrupa’sinin sinifli bir toplum oldugunu ve
kent soylu adi verilen bir kesimin de bu ¢agda ortaya ¢iktigin1 sdylemektedir. Kent
soylu smifinin zamanla giiclenip donemlere sekil veren altyapr olmasindan dolay1
Onemini vurgulamaktadir. Bu cagin iktisat sistemi olan mal-mal degisimi
(merkantilizm), kent soylu smifinin elinde mal-para degisime ugrayarak

sermayecilige giden yol agilmigtir.>>>

Son olarak da, bu ¢agda yapilan Hacl seferlerinde gorevli olan tapinakgilar,
aracilik igine girerek senet, mektup gibi kagitlarla iktisadi sistemi degistirmislerdir.
Ayrica Islam topraklarindaki seferlerinden geri dondiiklerinde Miisliimanlardan
ogrendiklerini kendi toplumlarinda uygulamalar1 sonucunda mimari, felsefe, bilim
gibi alanlarda ilerleme elde etmislerdir. Durali, tapinakgilarla gelen bilgilerin Geg
Orta Cag doneminde kullanima gecilmesi asamasiyla Bati Avrupa’da “Yeni Cag”

doneminin bagladigini sdylemektedir.>>

2.2. DURALI’NIN BAKISIYLA YENI CAG DINDISI BATI AVRUPA
MEDENIYETI

Her medeniyet belirli bir kiiltiiriin gelismesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. “Yeni
Cag dindis1 Avrupa medeniyeti”ni olusturan kiiltlir de, Fransiz kiiltlirii olmaktadir.

Fransa, Bati Roma’nin yikilisindan sonra ortaya ¢ikan ilk merkezi devlettir. Bu

251 Saban Teoman Durali, “Cagdas Kapitalizm Ingiliz-Yahudi Medeniyetidir”, (Gériismeci: Erol
Cihangir), Tiirk Diplomatik, S. 39, (Mart 1998), s.15.

252 Dyrali, Cagdas ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, 5.72.

253 Durali, Sorun Nedir?, s.251.
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ylzden kendini Roma’nin varisi olarak gormiistiir. Buna dayali olarak da Roma’nin
hukukunu, mimarhigint ve mutlak devlet kiiltiirii anlayisin1 kendine 6rnek edinmistir.
Fransa, dil basta olmak {izere, Roma’dan da devraldigi anlayislarla kiiltiiriinii
genisletmistir. Bunun sonucunda, XVII. ve XVIIIL. yiizyillarda Avrupa’da neredeyse

her alanda Fransiz kiiltiiriiniin yansimalar1 goriilmiistiir.>>*

1500 yili, Yeni Cag’in erken devri, yani Orta Cag’in bitip Yeni Cag’in
baslangict olarak kabul edilmektedir. Orta Cag’in toplumsal yasam sekli olan
derebeylik sistemi ve ticaret sekli olan mal degisimi sistemi 1500’ler itibariyle

degismis goriinmektedir.?>

Feodalist sistemden devlet sistemine gecisin ilk
orneklerine Fransa’da ve Ingiltere’de rastlanmaktadir. Ruhban, asilzade ve toprak
zade arasindaki anlagsmazliklar yeni olusumlar1 (devlet diizeni) beraberinde
getirmistir. Fransa’da asilzadeler ile toprak zadeler arasindaki iktidar miicadelesini
toprak zadegani kaybetmistir. Ingiltere’de ise bu durum Magna Carta anlasmasi ile
yoluna girmis ve toprak zadeler yonetimi asilzadelere birakmistir. Yasanan bu durum
Ingiltere'nin erken bir zamanda, belli bir devlet diizenine gegmesini saglamistir.
Toprak zadegani kendisini ticarete vermis, elindeki topraklari satarak para birikimi
saglamistir.?>® Kent soylu siifini da olusturan bu kesim, Orta Cag’daki iktisat
sistemi olan merkantilizmin mal-mal degisimini, mal-para degisimine ugramasina
onayak olmustur. Oncelikle Ingiltere, Felemenk ve Italya’da uygulanan bu ticaret
sistemine kars1 Durali, yasanan bu durumun sermayeciligin bir baslangici oldugunu

ama heniiz ideolojik boyuta gelmedigini sdylemektedir.?>’

Kent soyluluk (burjuvazi), Orta Cag’da olugsmaya baglayan, XVI. yiizyilda
gelisme gosteren, XVII ila XVIII. yiizyillar arasinda biiyliyen ve XIX. yiizyilda
bityiik bir gii¢ haline gelen olusumdur.?>® Burjuva, Orta Cag déneminin baslarinda
feodal bey ile kdylii arasinda olusan bir orta simif manasindadir.?>® Burjuva, nceleri
saray aristokratlarin1 kendilerine ornek almistir. Onlar gibi davranip, gorgi

kurallarina uyup, zevklerini taklit ederek, yiiksek mevkilerde yasamak ve saray

254 Duraly, a.g.e, ss.252-253.

255 Dural, a.g.e, s.275.

256 Duraly, a.g.e, 5.266.

257 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.72.
258 Febvre, a.g.c, ss.87-88.

259 Seriati, a.g.e, s.109.
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cevrelerine kendilerini kabul ettirmeyi istemislerdir.?®® Bu donemler, zanaat ve
ticaretle ugragsmanin hos karsilanmadigi donemler olmaktadir. Burjuva, Yeni Cag’in
baslarinda ise toplumun onde gelen smiflardan biri olmustur. Bu simif ticarette,
secimde, konusmada ozgilrliigli savunan, sinif, grup, irk yerine insani degerleri
aciklamaya ¢alisan, aristokrasiden ve dinden uzak bir sinif olmaktadir. Aydinlanma
hareketlerinin ardinda burjuva vardir. 1789 Fransiz Ihtilalinin arkasinda olan ve
bundan biiyiik bir éviing duyan yine burjuva olmaktadir.?®' Yeni Cag’da burjuvay:
olusturanlar; yazar, doktor, avukat, d6gretmen, memur gibi egitim gormiisler ile
tiiccar, banker gibi parali kimselerdir.?®> Derebeyligi diizenine kars1, Fransiz Ihtilali
ile biiyiik bir basar1 elde eden burjuva, 1800’lerde iyice gliclenmis ve kendinde bir

degisim gostererek sermayeci kapitalist sistemi benimsemistir.*¢?

Durali’da kent soyluyu olusturanlara bakildiginda, sehirlesmenin oldugu her
yerde kent soylulugun da meydana geldigini fakat bunun farkli zamanlarda ortaya
ciktigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica Yahudi kent soylulugunu ve Hristiyan kent
soylulugunu ayirmaktadir. Ticaretle ugragsmay1 onur kirici bir is olarak géren Germen
beyleri, bu isi Yahudilere birakarak onlarin zamanla zenginlesip giliclenmesini
saglamistir.?®* Hristiyan kent soylularmin basini c¢ekenlerden bazilar1 ise basta
Tapinake¢ilar olmaktadir. Hacgli seferlerinden biiylik bir zenginlikle doénen
Tapinakgilar bu servetlerini ingiltere’de kullanarak kent soylu sinifini olusturmustur.
Bu sinifa dahil diger bir grup da topraklarini satip ticarete yonelen toprak zadeganlar
olmustur. Bu ii¢ grubun Londra’daki birlesiminden hem burjuvazi hem de bir
ortaklik olugmustur.?®> Burjuva camiasi XII. yiizyil italya’sinda olusum halinde
belirmisse de gelisim gosterdigi yer Fransa olmustur.’*® Fransa ve Ingiltere gibi
tilkelerde olusum gosterip giiclenen burjuva, daha sonra siyasette, ticarette, felsefede,

bilimde ve dinde pek ¢ok degisimin yasanmasina énayak olmustur.

260 Elias, a.g.e, 5.392.

2671 Seriati, a.g.e, 5.108.

262 [ o Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila (Cev. Murat Belge), 12. Baski, Istanbul,
Iletisim Yayinlari, 2009, s.169.

263 Huberman, a.g.e, s.174.

264 Durali, Oyle Geger Ki Zaman, s.234.

265 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.79.

266 Duraly, a.g.m, s.9.
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2.2.1. Yeni Cag Dindis1 Avrupa Medeniyetinde Diinya Goriisii

Yeni Cag, Avrupa’da doniisiimlerin yasandigr bir donem olmaktadir. Hacgl
seferleri ile Islam topraklarindan gelen fennin uygulanmaya konulmasi, cografi
kesiflerle yeni yerlerin kesfedilmesi, Hristiyanlik etkilerinin azalmasi ve yeni bir
mezhebin (Protestanlik) olusmasi gibi durumlar bu donemde meydana gelmistir.
Avrupa’da bu gelismelerin yasanmasi1 Oncelikle insanlarda bir eskiye doniis (Eski

Cag Ege diisiincesi ve Roma gelenegi) istegi olmasimdan kaynaklanmistir.2%”

Ronesans, XV-XVI. yiizyillarda meydana gelen, kiiltiirel ve entelektiiel olarak
klasik kiiltiirlere geri doniisii ifade eden tarihi bir dénemdir. Italya’da bas gsteren bu
akim, Oncelikle antik zamanlarin ilgilerine, sanatina, edebiyatina bir geri doniisii
ifade etmektedir. Bati medeniyetinin kendi temellerini buldugu klasik diisiince ve
metinlere, Ozellikle Endiilis Misliimanlar1 yoluyla wulagmasi, onlar1 kendi
kokenlerine dogru bir yonelise sevk etmistir. Klasik metinlerin giinden giine ortaya
cikartlmasi, hem kurumsal otoriteyi reddetmeye hem de bireysel 0Ozgiirlikk
diisiincesine insanlar1 yoneltmistir.’®® Her ne kadar Bati Avrupa’nin, Rénesans ile
pozitif bilimlerde ilerleme katetmesinin ardinda Islam medeniyeti olsa da, Bati bunu
kabul etmemekte ve ilerleyisinin ardinda Antik Yunan ile modern hareketlenmeyi
gormektedir. Bu durumu elestiren ve Durali ile benzer yaklasim gosteren Sezai
Karakog’a gore, “Pozitif bilimlerde, Ronesans’in, Endiiliis yoluyla temel ilke ve
bilgileri, kaynaklar1 Islam’dan aldigi, bugiin sayisiz incelemeyle agik¢a saptanmis
bulunmakta. Birgok batili bilgin, bu hakikati tespit ve itiraf etmis bulunuyor.”?®
Karakog, giiniimiizde yapilan ¢alismalarda bu gercegin ortaya kondugunu belirterek,

medeniyetler arasinda bir etkilesimin de oldugunu gostermektedir.

Durali, Hagli seferlerinden dénen tapinakgilarin, Islamiyet’te dinin, maddi ve
manevi hayata etkilerini gordiikten sonra kendi dini inanclarini sorgulamaya
basladiklarim1 belirtir. Islam’m etkilerinin Avrupa’ya dalga dalga yayilmasiyla
insanlarda kilisenin otoritesine kars1 bir tepki meydana gelmeye baslamistir. “Yoksa,

bidayette diipediiz kurulu din diizeninin adami olan bir Cek rahip Jan Hus un (1371-

267 K alin, Ben, Oteki ve Otesi, s.247.
268 Abdiilhak Adnan Advar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, 1. Baski, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1944,
ss.119, 125, 128.

269 Qezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2000, s.76.
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1415), Martin Luther’in, yahut, bir, Jean Calvin’in (1509-1564) 1islahdt (Fr
reformateur) fikriyati nereden kaynaklanmis olabilir ki? Islimi mesriu kabul
etmemekle, hattd ona husiumet beslemekle birlikte, ondan dogrudan yahut dolayli
gelen etkiler, bu ve baska bir¢ok dinadamini Roma Katolik Hiristiyanliginin
yamlgilar: ile yamlticiliklarindan uyandirmistir.”””’® Fransa’da ruhban ve laik
arasindaki catismalar, Luther’in hazirladig1 doksan bes maddelik bildiriyle daha da
siddetlenmis, sonunda Fransiz ihtilali ile bir devrin bitip yeni bir devrin baglamasi
saglamistir. Siyasi alanda etkili olan ruhban smifinin artik bu faaliyetlerine son
verilmistir. Bunun sonucunda yeni bir diizen olusmustur. Bu diizende siyaset,
ekonomi ve hukuktaki yaptirim giicii, dine degil paraya dayali bir yagama, hirs ve

miicadeleye dayandirilmistir. Bu yeni diizene de “laiklik” (Laicisme) denilmistir.?”!

Durali, “Yeni Cag dindis1 Avrupa medeniyeti’ni “Orta Cag Hristiyan
medeniyeti’nin devami olarak gérmez. Tam tersi bu medeniyetin, “Orta Cag
Hristiyan medeniyeti’ne olan tepkisinden dogdugunu sdyler. Durali’ya gore, bu
medeniyet dine dayanmadigi, giiclinii dinden almadigindan dolay: tarihte bir ilktir.
Burada dindis1 medeniyetten kasit, insanlarin Tanri’y1 inkar etmesi degil, bilingli
olarak kurumlarin din temeline dayandirilmamasidir.?’? Din, temelde manevi bir
hadise olsa bile maddi olan her seyi dengelemeye, bir diizende tutmaya
calismaktadir. Dini temele almadan yapilacak isler, maddi cikar olarak giindeme
gelmektedir. Yeni Cag dindist Bati Avrupa medeniyetinin, temelini din yerine
iktisada dayamasi, her seyi kazang olarak gérmesini saglamistir. Bu nedenle insanlar
yalnizca daha fazla kazan¢ ve gii¢ icin yarismaya baslamistir. Higbir seyin

kendilerine engel olmamasi i¢in din giindem dis1 birakilmistir.

Yeni Cag diisiiniirlerinin felsefesinde ve metafizik goriislerinde merkez nokta
akil olmaktadir. Varlik hakkindaki diislinceler akli temele dayandirilmistir. Bu durum
beraberinde pek ¢ok dinsel ve bilimsel catismay: getirmistir.>’? Askin hakikat

diisiincesi yerini, insan merkezli hakikat diisiincesine birakmistir. Akl1 6n plana alan

270 Dural1, Sorun Nedir?, s.274.

27 Duraly, a.g.e, 5.272.

2728aban Teoman Durali, “Canlilar Bilimi ve Evrim Sorununun Tesrihi”, Sosyoloji Dergisi, C. 3, S.
22,5.459.

273 Mustafa Eren, Metafizik Sonrasi Diisiince ve Din Felsefesi, 1. Baski, istanbul, Lotus Yayinlart,
2019, s.47.
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bu yaklasim, insam varligin en iist sirasina koymaktadir. Insanin iistiinde higbir
varligin olmadigimi kabul eden diisiinceye insancilik-hiimanizm denir.>’* Insanin
yalnizca akli yoniine vurgu yapan bu yaklasim, maddeci-mekanik¢i diinya
tasavvuruna dayanmaktadir. XVII. ylizyil ortalarinda, Yeni Cag Avrupa’sinda bilim
alanindaki yeni “diinya tasavvuru”nu “maddecilik-mekanikgilik” diisiincesi almistir.
Durali, bu yeni diinya tasavvurunda kastedilmek isteneni su sekilde agiklar:
“Maddecilik-mekanikcilik diinyatasavvuru ¢ercevesinde yasayip eyleyen biri igin
karsilasilan tekmil olaylar, ilkece, bilinmeye aciktir. Zaman ile mekdn baglaminda
tesbit olunamayan, ol¢iiliip bicilemeyen ne varsa, ilkece inanca taalluk eder. Inanca
taalluk eden ne varsa, yine ilkece, sagmadir, dolayisiyla da kaale alinmaya degmez.
Zaman ile mekan baglaminda tesbit olunabilen, 6l¢iiliip bigilebilen, giderek kiginin
yvararma agik goriinenler, dogrudan dogruya yahut dolayli olarak duyulara konu
olanlandw. Su durumda duyular otesi veya duyudisi oldugu iddia olunanliar,
lafigiizaf, bovylelikle de abestirler.”*”> Maddeci diinya tasavvurunda, duyularla
algilanabilen, akil ve deneyin uygulama imkanina sahip olunan diinya anlayis1 hakim
olmaktadir. Bu diinya anlayisinda maneviyat diyebilecegimiz alana yer
verilmemistir. Maddeci diinya tasavvurunun maneviyatt yok saymasina insan
acisindan bakildiginda, insan ile Tanr1 arasindaki bagin koparildigr goriilmektedir.
Maneviyattan yoksun insan, “beser” konumuna diiserek her tiirlii aciklamaya ve
arastirmaya uygun hale gelmektedir. Boylece hiimanizm, insanin manevi yoniinii yok

sayarak, onu, beser konumunda gérmektedir.

Akil, gerek Islam dininde gerekse Hristiyanlikta dini bir igerige sahiptir. Akil,
Tanr1 ile insan arasindaki bir baglant1 noktasi olmaktadir. Maneviyat1 disarida birakip
sadece akli 6ne alan hiimanist goriiste, akildan Tanri’ya giden baglant1 devre dis1
birakilmistir. Boylece akil tek basina yetkili bir makam haline gelmistir. Bu durum

daha da ileri gotiiriilerek akil, Tanri’nin yerine gegmistir.>’®

Yeni Cag Avrupa’sinda mekanik¢i bilim anlayisinin mimar1 Galileo Galilei’dir.
Aristoteles’ten beri kabul edilen organik doga anlayisi, Galilei ile inorganik temelli

doga anlayigina yerini birakmistir. Yeni Cag’da dinin giindem disinda olmast,

274 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligi (Cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii), 1. Basim, Ankara,
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999, s.309.

275 Durah, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.88-89.

276 Durali, “Saban Teoman Durali Hocayla”, s.100.
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ilahiyat temelli “organik/canlilik” kavraminin da Galilei ile 6neminin yitirilmesine
neden olmustur.?’”” Bununla da kalmayan Galilei daha ileri giderek “giines merkezli
evren tasavvury’nu savunmustur. Orta Cag Hristiyan diinyasi, Aristoteles’in “diinya
merkezli evren tasavvuru’nu kabul etmekteydi. Katolik kilisesinin bu kabullenisinin
altinda ruhani nedenler bulunmaktadir. Copernic’ten baslayan sonra Galilei ile
devam eden “giines merkezli evren anlayisi1” kilisenin hosuna gitmemistir. Aslinda
kilisede diinyanin giines etrafinda dondiigiinti bilmekteydi ve bu bir fizik olay1 olarak
algilanmaktaydi. Lakin durum yeryiiziiniin konumunun zedelenmesine gelince kilise
bu duruma tepki gdstermistir. Hristiyan inancina gére Tanr1, oglu Isa’y1 yeryiiziine
gondererek burayi kutsal kilmistir. Yeryliziindeki kutsallik, insan1 da kapsamaktadir.
“Glines merkezli diinya tasavvuru” kutsal kitaptaki evren goriisiinii yalanladigi igin

de kabul edilmemistir.?’®

Durali, Galilei’nin savundugu matematiksel evren
isleyisinin kilise tarafindan kabul edilmemesindeki asil nedenin, sira diizenindeki
degisim oldugunu sdylemektedir. Yani imanin ilk sirayr yitirip yerini akla
birakmasidir. Burada maddi olan kutsi olan1 arkada birakmis zamanla tamamen din
giindem disina ¢ikmustir. Oncelikle yeryiizii kutsalliktan soyutlanmis daha sonra bu
durum insana yanstyarak, kisinin kutsalligi terk edilmistir. Bunun belirtileri,
ilahiyatin yerini iktisadin almasinda goriilmektedir. ilk yansimalar ise felsefe-bilim
alaninda olmustur. X V1. yiizyila kadar ilahiyatsiz felsefe-bilim diisliniilmezken, artik

kutsal degerlerden arinmus bir felsefe-bilimle karsilagilmaktadir.?”

Galilei’den sonra Descartes, mekanik¢i diinya tasavvurunu daha ileri tagiyarak
bu diisiincenin yerlesmesini saglamistir. Descartes, varlik alemini ruh (res cogitans)
ve madde (res extensa) olarak ikiye bolmiis ve res extensa kesiminde karar kilmistir.
Insanin bedeninden baslayarak diger tiim canlilari da makine olarak kabul etmis ve
mekanik yasalara gore agiklamaya calismistir. “Sonunda Rene Descartes’in
varliklart manevi ve cisimli olanlar diye ikiye ayirmasi, bitkiyi, hayvani, bedeniyle de
insani cisimlerden saymasiyla canlilar, iyiden iyiye miikemmel makineler yahut
ozgiicler/automatelar seklinde goriiliir oldular. Dolayisiyla onlarda fizige konu

olanlar gibi incelenmeye basladilar.””**® Descartes i¢in doga, igindekilerle beraber

2r Durali, Hayatin Anatomisi, s.294.

278 Adivar, a.g.e, 5.162.

279 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, $5.95-96.
280 Durali, Hayatin Anatomisi, s.256.
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bliyiilk bir makineyi ifade etmektedir. Bu mekanik yap1 ancak duygulardan
soyutlanmis matematik dille en dogru ifade edilebilir. Mekanik bir sekilde isleyen
evrende gizli, mucizevi, sakli bir yon olmadig1 diisiincesinin, insan1 da igine alir
sekilde gelismesi Descartes ile baglamis ve bu bilim anlayis1 sonraki filozoflara

ornek teskil etmistir.

Yeni Cag biliminde maddeci-mekanik¢i diinya goriisiinii baglatan Galilei; bu
goriisti felsefe-bilim baglaminda sistemlestiren ise Descartes olmustur. Galilei ve
Descartes’tan edinilen bilgileri zirve noktasina tasiyip evreni matematiksel yasalarla
aciklayan da Newton olmustur. Tiim bunlarin sonucunda kiiltiirii var eden insan,
yeryliziindeki ustiinliiglinii, her tiirlii degerlerini yitirip, siradan bir beser olarak
algilanmistir. Ahlaki degerlere baglh olarak insa edilen isleyisler yerini ideolojilere
birakmistir. Bu ideolojiler, mekanigi esas alarak ortaya konulan hukuk ve iktisadi

kapsamaktadir.?8!

2.2.1.1. Yeni Cag’da ideolojilerin EtKisi

Katolik kilisesinin geri plana atilmasi ile dinin yerini felsefe almistir. Durals,
hayata uydurulan felsefeye ideoloji demektedir. “Belli bir ogreti, belirli bir toplumu
olusturan yediden yetmise her bireyin tiim eylemleri ile yasantilarini tayin edip
bicimliyorsa, ona ideoloji denir.” 1deolojide, toplumdaki her &gretinin tamamen
belirlenme iddias1 bulunmaktadir.?®> “Dinin vazettigi 6rf yahut ahlak diistirlar
neviinden manevi degerler gercevesinde bir bilgelik diizeni yahut felsefe sistemi,
toplum hayatini siyasi ile iktisddi bakimlardan nizama sokar. Bahsi gegen isi, bir
‘felsefe sistemi’nin, ‘din’e hicbir vechile dayanmadan yapmasiyla da ortaya
‘ideoloji’ dedigimiz bir fikir yapisi ¢ikar.”*®® Ideolojiler, insanlarin tahminde
bulunma, fikir verme iirliniidiir. Din ise agskin aklin iiriinii olmaktadir. Dinin toplum
tizerindeki etkilerinden biri de toplumu kurallar ¢ercevesinde diizene sokmasidir.
Fakat din ile akil arasindaki bag kopartilarak aklin 6zgiir birakilmak istenmesi; akil
temelli olarak, insani, tabiat1 ve diinyay1 deneyle a¢iklamak icin felsefe-bilime agirlik
verilmesini saglamistir. Yeni Cag Avrupa’sinda dinin etkilerinin ortadan kaldirilip

akli O0n plana alarak felsefe-bilimden tiiretilen ilk ideolojik eylem Fransiz

281 Durali, Aklin Anatomisi, s.22.
282 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.104.
283 Duraly, “Cagimizin Degerler Dizisi (Paradigma) Sorunu”, s.16.
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(13

ihtilalidir.?®* Bu eylemin arka planindaki isim, Ingiliz diisiincesidir. *... Fransiz
filozoflarimin etkilenip izledikleri, Roger ile Francis Bacon’lardan baslamak iizere,
Ingiliz diisiincesinin, Thomas Hobbes, John Locke, Isaac Newton, David Hume ile
Adam Smith cesidinden énde gelen temsilcileridir.”*®® Durali, Yeni Cag dindisi
medeniyetinin merkez kiiltiirii Fransa olmasma ragmen, Ingiliz diisiincesinden
etkilenmeleri sonucu bu medeniyetin Fransiz devrimini (1789) ger¢eklestirmesiyle
beraber artik yeni bir medeniyete; Cagdas ingiliz-Yahudi medeniyetine gegildigini
belirtir. Ad1 gegen filozoflar, Cagdas medeniyete gegisin arkasindaki ideolojilerin
kurucusu olmaktadirlar. Béylece Cagdas medeniyetin ilahiyat temelli degil, ideoloji

temelli oldugu goriilmektedir. Durali, bu filozoflardan 6zellikle David Hume’un

“medeniyet insa edici” filozof oldugunu séylemektedir.

“David Hume, sonugta bir medeniyet insaa filozofudur. Ingiliz-Yahudi diye
adlandirdigimiz ¢agdas medeniyetin bildhare ideoloji denilecek felsefi arka planinin
tasarimeisidir.”?®” Hume, insasina katkida bulundugu yeni medeniyette, hiirriyetcilik
(liberalisme) ideolojisinin kurucudur. Filozof ayrica felsefe-bilim sisteminde dinden
ayrilmaktadir. Hume, ahlaki ve ahlaktan gelen iffeti onemsemez. Onun i¢in ahlak,
nefs doktrinleriyle, siyasetle ve iktisatla birlikte olmaktadir. Asil hedef ise toplumla
devlet nizamini saglama almaktir. Durali, Hume’da ahlaki, “devlet diizeni
cergevesinde teskilatlanan insanin mezkiir nizima ayak uydurmasi etkinligi”?®
seklinde tanimlamaktadir. Hume’un ideolojisinde devletin dine dayanmamasi,
beraberinde ahlakin, ahlaktan gelen Ogretilerin ve siyasetin diinyevilesmesini

saglamistir. Hume, din yerine bilime dayandirdigi ahlak ve siyaset anlayisiyla

hiirriyet¢i diizene destek vermistir.

“Hume’un katkida bulundugu yenidiinya diizeni tutku, giic ve ¢ikar odakl
bireyin dogmasina neden olmus Peter Gay’in “haz toplumu” dedigi gliniimiiz
toplumunu meydana ¢ikarmistir. (...) Rekabet, tutku, hirs ve liikks gibi olumsuz

goriilen unsurlarin yeni uygarligin olusmasinda énemli etkenler oldugunu diisiinen

284Dyrali, “Was Ist Zivilisation? Sinnbestimmung und Entwicklungsgeschichte Der Zivilisation”,
s.24.

285 Durali, a.g.e, s.141.

286 Dyral1, Aklin Anatomisi, s.106.

287 Durals, a.g.e, s.106.

288 Duraly, a.g.e, s.105.

74



filozof, rekabetci ve tiiketimi tesvik eden kapitalist diizenin oniinii agmigstir.”?*

Filozofun bu sekildeki diinya eksenli diisiinceleri, daha 6nceden savunulan Orta Cag
Avrupa’sindaki diisiincelerin  sorgulanip degismesine neden olmustur. Dinin
yasakladigi fakat Hume’un savundugu diislinceler (tutku-gilic-¢ikar), yeni
medeniyetin meydana gelmesinde 6nemli etkiye sahip olmustur. Fayda saglama ve
gii¢ elde etme olgusunu dine, bilgiye, siyasete ve ahlaka yerlestiren filozof, boylece
standart, bencil, baski yanlist bir toplumun olugsmasini saglamis ve modernizme

yardim etmistir.%

Modern aydin sinifi, Orta Cag zamani diisiincelerinden kalan metafizik
diisiinceye kars1 bilimi savunmaktadir. Tecriibe ve deneyle incelenmeyen, 6zellikle
din ve ahlak gibi konular bilimin konusunu icermediginden bu alanlar gercek dist
kabul edilmistir. Bu diigiiniirler i¢in bilimin gorevi, dogay1 kontrol altina alip, insanin
da dogadan ekonomik olarak yararlanmasini saglamaktir. Francis Bacon’in, “Bilim,
insana tabiata hiikmiinii gecirebilme kuvvetini verir” ifadesi, onceden hakikati
arayanlarin yerini, artitk giic elde etmek i¢in arastirma yapan modern aydinlara

biraktigimi gdstermektedir.?”!

Felsefe-bilim, gercek ve yasal kurallara dayandiginda, sagladig: akli ve manevi
degerler ile buradan elde edilen maddi olanaklar, yiiksek derecede olmaktadir. Fakat
bunun tersi olmasi durumu ortaya bilyiik oranda zararin c¢ikmasma nedendir.?”?
Felsefe-bilimin, XVIII. yiizyil ortalarinda, ilk meydana geldigi sistemden farkli bir
boyuta gecerek ortaya koydugu ideolojiler, toplumlara faydadan ziyade zarar

vermeye baslamistir.

2.3. CAGDAS KURESEL iNGILiZ-YAHUDi MEDENIYETIi
2.3.1. Dural’’min Sermayeciligin (Kapitalizmin) Olusumuna Bakisi

Yeni Cag’da din, bilim, felsefe gibi alanlarda yasanan degisimler sonucunda

meydana gelen Fransiz Ihtilaliyle (1789), artik Yeni Cag dindist Avrupa

289 Ahmet Dag, Cagdas Ingiliz-Yahudi Medeniyetinin Olusumunda David Hume, 1. Baski, Istanbul,
Kiilliyat Yaymlari, 2016, s.259.

20 Dag, a.g.e, 5.258.

291 Seriati, Kiiltiir ve Ideoloji, ss.29-30.

292 Dural1, Felsefe-Bilim Nedir?, s.16.
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medeniyetinden, Durali’nin tabiriyle Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetine
gecilmistir. Durali  igin, “Cagdashik™tan kasit, Ingiliz-Yahudi medeniyeti
olmaktadir.”®> Bahsi gegen medeniyet, Londra kiiltiiriinii temsil etmektedir. Bu

medeniyetin ideolojisi ise, “sermayecilik” (kapitalizm) iizerine kurulmustur.**

“Kapitalizm” soézctigliniin tarihi “civilisation” sodzcligliniin tarihine denk
gelmektedir. Kapitalizm sozciigii yayginlagmadan oOnce “capital/sermaye”,
“capitaux/sermayeler”, “capitalistes/kapitalistler” sozciiklerinin kullanimi uzunca bir
zamandan beri mevcut olmaktaydi.?> Kapitalizm sozciigiiniin kullanimi, 1880’li
yillarda Almanlarin sosyalist ortamlarinda meydana gelmistir. Fransa’da ise

1902’den itibaren kullanilmistir.?®

Dural, kapitalizmin ilk ve en eski ideoloji oldugunu sdyler. MO Atina’da
“anamalcilik™ olarak goriilen fakat bir ideoloji halinde olmayan kapitalizm, 1600’1i
yillarda “anaparacilik” seklinde degisime ugramustir.?®’ 1700’lerde ise Ingiltere’de
ideoloji halini almistir.?*® Kapitalizmi sistemli bir sekilde gelistiren filozof, Adam

Smith olmustur.?’

Durali’da kapitalizm, iiretim yapmak i¢in parayi biriktirip yaninda bulundurma
ve kazanci siirekli olarak artirmaya dayali ideolojiye denir.’® “Belirli bir amag
dogrultusunda degistirilip doniistiiriilen malzemeden elde edilen, demek ki iiretilen
degere sermdye diyoruz.” Durali’ya gore, boyle bir davranisi, kurulu diizen sekline,
Ingilizler getirmistir. Ingilizlerin, tarihte maddi acidan {istiinliik saglamasi bu
durumdan kaynaklanmaktadir.’**! Bu ideolojinin toplum-kiiltiir altyapisini olusturan
ve onu Yyiirliten burjuva smifi olmaktadir. Sermayecilik ideolojisinin tasiyicis1 olan
burjuva sinifin1 olusturan kisiler; Londra’ya go¢ etmis Yahudiler, tapinakgilar ve eski

toprak zadegani olmaktadir. Bu {glii birligin ¢ikar iliskisine dayali birlesiminden,

29 Yalgin Cetinkaya, “Cagdasliktan Kasit ingiliz-Yahudi Medeniyeti’dir”, Yeni Safak Gazetesi,
(Aralik 1999).

294 Uslu, “Medeniyetler ittifaki Emperyalizmin Yeni Adidir”, s.21.

295 Febvre, a.g.e, 5.62.

29 Febvre, a.g.e, 5.64.

297 Durali, Sorun Nedir?, s.275.

298 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.105.

299 Dural1, Oyle Geger Ki Zaman, s.238.

300 Dyrali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.24.

301 Duraly, a.g.e, s.141.
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Ingiltere’de ortaya ¢ikan sermayeciligin, felsefi arkaplaninda da Hobbes, Hume gibi
filozoflar bulunmaktadir.’®? Durali’ya gore, serbest sermayecilige, ayr1 goriislere
sahip insanlar ve bagka siniflara mensup kisiler hayat vermis goriinse bile, aslinda
baslangi¢ asamasindan bu zamana kadar farmasonluk’®® teskilati tarafindan, isler
belirlenip yiiritilmiistiir. “Siki bir silsileimeratip diizeni ile tavizsiz bir gizlilik kurali
dogrultusunda ¢calisan farmasonluk, belli bir kiginin, aile yahut boyun giidiimiinde
olmayp diinya capinda kurumlasmis bir teskilattir. " Teskilata bagh olanlar
arasinda iistiinliik, oncelikle Ingilizlere ait olmakta ve onlar1 Yahudiler izlemektedir.
Boylece Fransiz devrimiyle baslayip, Avrupa’nin farkli boélgelerine dagilan ve
somiirge yoluyla tiim diinyaya yayilan “Ingiliz-Yahudi medeniyeti”nin gercek
tastyicilart farmason teskilatt olmaktadir. Farmasonlar gerek kendileri gerek etkin
olduklart cevreler aracilifiyla, sermayecilik diisiincesini aktarmis, daha sonra bu

diisiinceyi diinyaya yaymislardir.%

Sermayecilik, beraberinde somiirgeyi ve emperyalizmi getirmektedir. Din,
insanlara bir nevi zulmetmeyi Ongormesinden dolayr somiirgeyi yasaklanmistir.
Fransa’da ve Ingiltere’de, sermayeciligin beraberinde getirdigi sémiiriiniin isler hale
gelmesi i¢in, dinin devre dis1 birakilmasi gerekmekteydi. Din, disarida birakilip akil-
deney-pozitivcilik tigliisiine, mali ¢ikarlarin eklenmesiyle, meydana sermayeci-
somiirgeci-emperyalist bir yasam sekli cikmistir’%® Fransa, Fransiz devrimiyle
beraber tamamen akli temele alarak, diinya merkezli, “laik-sekiiler-pozitivist” bir
hayati benimsemistir. Ingiltere ise dini tamamen kaldirmak yerine, onu arkasina
almistir. Katolikligin sémiiriiye izin vermemesinden dolayr Anglikan Ingiliz’i,
Protestanli1 benimsemis ve dini sémiiriiye izin verir bir hale sokmustur.>” Weber’m
da isaret ettigi iizere, reform ve ondan dogan Protestanligin, kapitalizmin meydana
gelmesindeki etkisi inkar edilemez.’®® Bu yiizden Ingiliz kiiltiirii, laik ve sekiiler

degil, milli bir dine sahip olmaktadir. “Ingiliz, mesruti hiikiimdarhik ile milli dine

302 Dyrali, “Cagdas Kapitalizm ingiliz-Yahudi Medeniyetidir”, s.15.

303 purali, Sorun Nedir?, 5.263.

304 Dyrali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.108.

305 Duyraly, a.g.e, s.109.

306 Dyral, “Cagimizin Degerler Dizisi (Paradigma) Sorunu”, s.24.

307Saban  Teoman Durali, “Prof. Dr. Teoman Durali ile “Medeniyet Tartismas:”
Uzerine...”Cihansiimul Zuliim Var”, (Gériismeci: Altinoluk) Altmoluk Dergisi, S.191, (Ocak 2002),
s.9.

308Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (Cev. Zeynep Giirata), 2. Baski, Istanbul,
Ayra¢ Yayinlari, 1999, s.146.

77



(Anglikan kilisesi) dayali devlet nizamini kendine saklarken, geleneksel ‘nisan
tahtasi’ Fransa basta gelmek iizere, disariya cumhuriyetcilik ile dindisilig
‘satmis’tir. Boylece hedef segilen toplum/lar, millet/ler 6zden yumugsatilip serbest
pivasact mali sermdyeciligin ihrdcina elverisli kilinmistir. % Kapitalizmin basladig
yer olan Ingiltere, Anglikan Protestanhigini kullanarak, somiirii faaliyetlerini
hizlandirmistir. Oysa her din, insanlara karsi adaletli olmayi, kendi alin teri ile
kazanmay1, haksiz yere kimsenin malina géz dikmemeyi tavsiye etmektedir. Bu
yiizden somiirgeciligi de beraberinde getiren “mali sermayecilik” ideolojisi, Islam

diniyle de bagdagsmamaktadir.

Sermayeciligin beraberinde getirdigi bir diisiince bi¢imi de liberalizm
olmaktadir. “Liberalizm, toplumdaki biitiin bireysel ve toplumsal hak ve isteklerin
Ozgurliigiinii bireye vermemiz, insanin hiirriyetlerini asla ondan almamamiz ve onu
higbir seyle simirlamamamiz demektir.”3!® Liberalist diisiincede sosyal, siyasal,
ekonomik, inan¢ gibi alanlarda 6zgiirlik savunulmaktadir. Liberalist diisiincenin
insanlara sagladigi Ozgiirliik sayesinde, sermayecilik daha rahat bir bicimde
uygulanmaktadir. “Yenicag dindisi Bati Avrupa medeniyetinin, ‘akilétesi’
belirlenimlerden sokiiliip koparilarak kendi kendini mantik-matematik-mekanik
baglamda belirledigine inanmis ‘6zerk akl’in zemininden ‘hiirriyet¢ilik’ (Fr
liberalisme) bitip serpilmigstir.””*!! Ingiliz-Yahudi medeniyetine gelindigindeyse, asil
ideoloji olan sermayeciligin yaninda bu ideoloji, ikinci bir ideoloji olarak “yeni
hiirriyetgilik” sekline biirlinmiistlir. Yeni hiirriyet¢ilik ve sermayecilik ideolojisinin
birlesiminden de “hiirriyetci sermayecilik” (Fr liberal capitalisme) olusmustur.’'? Bu
acidan bakildiginda Durali’da, sermayeci anlayis ile liberalist diislince, ¢ikar
iliskisine dayali olarak ayni1 anlami ifade etmektedir. Boylece Yeni Cag dindis1 Bati
Avrupa medeniyetinin diinya goriisii olan maddeci-mekanik¢gi goriisiin, Cagdas
Ingiliz-Yahudi medeniyetinde, “hiir sermayecilik” ideolojisini gelistirdigini

gormekteyiz. Burjuva toplulugunun iistlenip yiiriittiigii mali sermayecilik ve bunun

309 purali, Sorun Nedir?, s.260.

310 Seriati, Medeniyet Tarihi I, s.236.

311 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.60.
812 Duraly, a.g.e, s.60.
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ideolojiye yansimis sekli olan hiirriyet¢i sermayeciligin yiiriirlige konuldugu

topraklar, 1750’lerden itibaren Amerika Birlesik Devletleri olmustur.>'?

2.3.2. Sermayecilik Karsit1 ideolojiler

Hiirriyet¢i sermayeciligin hizla yayilmasina ve ardindaki diinya tasavvuru olan
maddeci-mekanikg¢i-pozitivist goriise kars1 6zellikle XIX. ve XX. yiizyillarda tepkiler
olusmaya baslamustir. Ingiltere’de sistemli bir hale gelip, diinyaya yayilan
sermayecilige yine Avrupa’dan tepkiler gelmistir. Bunlarin bazilari, Toplumculuk-

Komiinizm, Fagizm ve Nasyonal Sosyalizm olmaktadir.

2.3.2.1. Toplumculuk-Komiinizm

“Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyeti’nin bas ideolojisi olan hiirriyetgi
sermayecilik, toplum iizerinde zamanla olumsuz etkiler meydana getirmistir.
Sermayecilik ideolojisini giidenler, halki susturmak adma yine kendilerinin
belirledigi bir ideolojiyi meydana getirmis ya da meydana gelmesine destek
olmuslardir. Bu ideoloji “Toplumculuk”tur. Durali, toplumculuk ideolojisinin
devami olarak da Komiinizmi gormektedir. Toplumculugu, Komiinizmi ve
Sosyalizmi meydana getirenler, sermayecilik ideolojisini ylriitenlerdir. Kendi
goriislerine segenek olarak meydana getirmislerdir.’'* Fakat ortaya c¢ikan bu
ideolojiler, gorlinlis itibariyle farkli olmaktadirlar. Temelde aym1 diinya
tasavvurundan, maddeci-mekanik¢i gorlisten esinlenmislerdir. Sermayecilige
alternatif olarak goziiken bu ideolojiler, iktisatta, siyasette ve ictimaide esit
davranmamakta;  toplumda  adaleti  saglamak  yerine  zulme  temel

olusturmaktadirlar.’!®

Toplumculuk ve onun tiirevi olan Komiinizm de, sermayeciligin temelini
olusturan  maddeci-mekanik¢i-pozitivist ~ Ogeler,  sermayecilikten  farklilik
gostermemektedir. Ilericiligi benimseyip, iktisad1 yiiceltmektedir. Toplumculukta
tiretimin isleyis sekli ve kullanilan araglar devletin elindeyken; sermayecilikte bunlar,

belirli baz1 sermayeci kuruluslarin tekelinde olmaktadir. Sermayeciligin verdigi

313 Cetinkaya, “Cagdasliktan Kasit Ingiliz-Yahudi Medeniyeti’dir”.
314 Durali, Cagdas ingiliz-Yahudi Medeniyeti, s.115.

315 Abdiilkadir .Macit,“Islém Medeniyetinin Bitiinliiklii, Kapsayic1 ve Diger Medeniyetlerle Etkilesime
Acik Yapist”, islim Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi (IMAD), C. 4, S. 2, (Aralik 2019), 5.204.
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mesaj, -Durali’nin sdylemiyle- “Sen bu sistemi begenmediysen bak iste farkli bir

316 mesajidir. Alternatif olarak ortaya

alternatif var karsinda, onu deneyebilirsin
atilan bu ideolojilerin kapitalizmden farki ise “benlik” anlayisindadir. Kapitalizm,
bireysel benlik vurgusu yaparken; Komiinizm, toplumsal benlik vurgusu
yapmaktadir. Komiinizm ideolojisinin bi¢imleyicisi de Karl Heinrich Marx tir.
Marx, kapitalizmi arastirtp onun ne olup olmadigin1 anlatmakta sonra da yeni bir
ideoloji olan Marx¢1 komiinizmi olusturmaktadir. Komiinizm de cagdaslik ve
ilerlemecilik yandasidir. Marx’a gore, “toplumculuk, sermayeciligin rakibi veya
secenegi olmayip ‘tarihi maddecilik geregi devami’dir.*'7 (Lenin ve Stalin’in
Bolsevikligi disarida tutulursa) sonug¢ olarak her iki ideoloji de Kiiresel Ingiliz-

Yahudi medeniyetinin asil makami olan farmason iyelerinin gozetimi altinda

bulunmaktadir.3'®

2.3.2.2. Fasizm

Toplumun gilinlik yasaminda, maddeci-mekanikg¢i-pozitivist ~ diiglince
getirilerinin artik insanlari tatmin etmemesiyle, eskiye dogru bir 6zlem duyulmaya
baslanmistir. Insanlarda tekrardan dostlugun, sevginin, maneviyatin, dayanismanin,
ben degil de biz olmanin istegi artar olmustur. Ekonomi acisindan ise, fabrikalagma
ve sermayenin yerine usta-cirak iligskisine dayali, dayanigsma oOrgiitiinden olusan

9319

“korporatizm getirilmeye ugrasilmistir. Bagka bir deyisle bu yeni akim, Fransiz

Ihtilali ile getirilen yeniliklere, tepki gdsterme akimi olmaktadir. Bu akim, Italya’da
“Fasizm” olarak ideolojiye déniismiistiir.*?

Fagizm hareketinin dnciileri, burjuva siifi olmaktadir. “20. yiizyilda fagizm ne
is¢inin  tezahiiriidiir ne de kapitalizmin {iriiniidiir. Fagizm, biirokratlarin,
teknokratlarin, ve toplumda onlara bagli aydinlarin meydana getirdigi bir harekettir.”
Eski burjuva smifinin kendine ait bir dini, felsefesi ve ideolojisi bulunmaktadir.
Cagdas burjuvanin ise Kkiiltiirel bir zenginligi, egitim ve Ogretim agisindan

gelismisligi bulunmasina ragmen isverenleri tarafindan bir nevi okumus, egitimli

316 Durali, “Prof. Dr. Teoman Dural ile “Medeniyet Tartismas1” Uzerine...”Cihansiimul Zuliim
Var”, (Goriigmeci: Altioluk), s.9.

817 Duraly, a.g.e, s.115.

318 Duraly, a.g.e, s.125.

319 Merig, a.g.e, s.133. ; Duraly, a.g.e, s.117.

820 Duraly, a.g.e, s.118.
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koleler haline getirilmislerdir. Varolussal olarak bosluga diismiis, kendinden ziyade
baskalart i¢in c¢alisir olmus, insani benligini yitirmeye baslamis kisiler, icinde
bulunduklart bu durumlart degistirmek, hilkmedici zengin smiftan kurtulmak igin

yeni bir ideoloji; fasizmi uygulamaya baslamislardir.>?!

Fagizm, 1850’lerden itibaren, Italya’nin isgalden kurtulmasi icin verilen
savaglarda bi¢imlenmistir. 1900’lere gelindiginde ise yazar Pareto’nun eserlerinde,
siyasi-ekonomik Ozellikleri belirlenmistir. Son olarak da fasizm, lider Mussoli’nin

verdigi siyasi miicadelesinde olgunluga erismistir.>??

Fasizmde, kisinin hangi irka mensup oldugunun bir 6nemi bulunmamaktadir.
Belli bir millete ait gegmis ve tarih yiiceltilmektedir. Tutucu din agirlikli kiilttir
milliyet¢iliginin yaninda dil, mimari ve edebiyatta Onemle korunmaktadir.’?
Fasizmde onceki nesillere ait degerlerin korunmasi énemli oldugu gibi tabiatin ve
insanin korunmasi da 6nemli olmaktadir. Bunlar1 bozacak her tiirlii faaliyet, sapkinlik
olarak degerlendirip reddedilmektedir. Ekonominin, teknolojinin ve endiistriyel
gelismelerin  tabiata ve insana zarar vermeyecek sekilde gerceklesmesi

beklenmektedir.3?*

2.3.2.3. Nasyonal Sosyalizm (Milli Toplumculuk)

Fasizm gibi hiirriyetci sermayecilige tepki olarak olusan bir diger hareket de,
nasyonal sosyalizmdir. Fagizmden farki, nasyonal sosyalistlerin “kan bag1” ilkesine
dayanmasidir. Fasizmde, millet-devlet anlayisinin iizerinde bir sey goriilmezken;
nasyonal sosyalizmde yiiceltilen degerler “kan ve k™ biitiinliigii olmaktadir.’?’
Nasyonal sosyalizmde, kan bag1 ve yurt biitiinliigiine sahip bireylerin olusturdugu bir
devlet kurmak istenmistir. Ilke olarak &nemsedikleri maddeler; 1rki temele alan

milliyetci goriis, Yahudilerden 1rk olarak nefret etmek ve askerlik olmaktadir.32°

Nasyonal sosyalizm, her ne kadar sermayecilige tepkili bir hareket olsa da

karsisina aldig1 Ingiliz-Yahudi diisiincesinin bazi temel dgelerini, fazla irdelemeden

321 Seriati, a.g.e,s.122.

322 Duraly, a.g.e,s.118.

823 Dural1, Oyle Geger Ki Zaman, s.139.

324 Dural, Cagdas Ingiliz-Yahudi Medeniyeti, s.120.
325 Merig, a.g.e, s.124.

326 Duraly, a.g.e, s.124.
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kendi diisiincesine dahil edip sistemlestirmistir. Kendilerine dahil ettikleri 6gelerin
basinda, “hiir tesebbiis” ve Darwin'in evrim hipotezinden ¢ikarilan “dogal
ayiklanma” ile “uygun olanin hayatta kalmas1” ilkeleri olmaktadir. Fakat nasyonal
sosyalizmin, karsisina aldig1 Ingiliz-Yahudi diisiincesinin fikir ve yontemini
benimsemis olmasi, daha yolun basinda iken kendi varolus sebebine aykiri
davranmasina neden olmustur. Nasyonal Sosyalizm, temeline ters diisecek olan
ilkeleri kendisine dahil etmesiyle, hastalik derecesinde bir kimlik pargalanmasina ve
bunun sonucunda biiylik bir katliamin (II. diinya savasi) yasanmasina sebebiyet
vermistir.>?’ II. diinya savasi uzun yillar devam ettikce nasyonal sosyalistler,
ekonomide ve teknolojide, Ingiliz-Yahudi medeniyetinden geri kaldiklarim
anlamiglardir. Bu durum teknolojinin 6nemli oldugunu, onu geri tutmakla bahsi

gecen medeniyeti yenemeyecekleri gercegini onlara gdstermistir.>?

2.3.2.3.1 Nasyonal Sosyalizmin Dayanaklarindan Evrimcilik Ve Irkcilik

Alman filozof Hegel’in “tarih felsefesi” goriisleri ile Ingiliz filozof Darwin’in
“evrim varsayimi’na dayali goriisleri Ge¢ Yeni Cag Bati Avrupali arastirmacilarin
yogun ilgisine ugramistir. Durali, gerek evrim teorisinin gerekse tekamiilcii tarih
felsefesinin arkasinda, “Yeni Cag dindis1 Bati Avrupa medeniyeti’nin ve onun
devami olan “Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyeti”nin savundugu maddeci-mekanikgi-
pozitivist diinya goriisiiniin yattigin1 sdylemektedir.?” Bagka bir deyisle, Yeni Cag’da
bilimin ilerleyip, dinin yerini maddeci ve akilc1 goriislerin almasi, ortaya atilan yeni
goriislerin de, bu temel iizerinde yogunlagsmasini saglamistir. Boylece yeni teoriler

zamana ayak uydurarak anlatilmaya caligilmistir.

Charles Darwin’in evrimle ilgili goriisleri 1800’lerin sonlarinda ortaya
¢ikmistir. Evrim varsayimi ve bu varsayimin topluma uyarlanis bigimi olan “Sosyal
Darwinizm” goOrlisliniin  ortaya ¢ikti§i donem; Sanayi Devrimi ile beraber
teknolojinin hizla ilerledigi, Aydinlanmanin getirdigi Pozitivist diisiincenin, bilimde

dinin etkilerini kaldirdig1 bir ddSnem olmaktadir.**

827 Duraly, a.g.e, s.124.

328 Durali, Felsefe-Bilimin Odaginda Metafizik, s.119.

329 Durali, Sorun Nedir?, s.257.

330Serhan  Yiicel, M. Murat Tasar, “Sosyal Darwinizm: Ortaya Cikisi, Gelisimi Ve Erken
Cumbhuriyet’e Etkisi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar1 Dergisi, S. 29, (Mart 2016), s.317.
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Darwin’in evrim varsayiminin biyolojik ve ideolojik olmak {izerine iki yonii
bulunmaktadir. Biyolojik yoniine bakildiginda Darwin’in soyledigi: “Biitiin canlilar
belli bir ortamda diinyaya gelirler. Belli bir ortam canlilar1 besleyecek durumdadir. O
besleme imkanini agacak sayiya ulaginca o ortamin igerisinde yasayan canlilar, -
bunlar degisik tiirlerde olabilirler veya her ikisi olur. Yani o ortamda A, B, C, D,
tiirleri olur, her bir tiiriin- igerisinde artan niifus o ortami somiiriir. O ortam
besleyemez artik o canlilar toplulugunu.” Durum bdyle olunca o ortamda bir savas
baslar ve bu savasi; giiciiyle, kuvvetiyle, aletleriyle ortama ayak uyduran kazanip
hayatta kalir.**! Darwin’in evrim teorisi, degisen sartlara ayak uydurabilme anlayis1
lizerinedir. Burada iradeye bagli olarak herhangi bir gayeli yonelisten bahsetmez.
Lamarck ise Darwin’in teorisine gayeye bagl olarak bir yonelis eklemektedir. Evrim
teorisinin kabul etmedigi siradiizeni ve gaye fikrine, “evrimcilik” goriisii yer
vermektedir. Bu goriise gore, “Gaye, basarili olmaktir. Bunu tayin eden etkense
sagkalma gayretidir. Birey ile tiir baglamlarinda beslenme ile iireme hususunda
rakibini alt edip yasama sahasini ele gecirme becerisini gosteren basarilidir. Boyle
olan, varolma miicadelesinin ayiklanisinda kayirilir; olmayansa elenir. Kayirilip
elenmenin kistasi iireyerek cogalma orantisidir.” Bu goriislerin Hitler lizerindeki
etkisi, yazdigi kitabinda (Mein Kampf) goriilmektedir.>*? Hitlerin ve nasyonal
sosyalistlerin ozellikle vurguladigi kan ve wrk birligi anlayislarina bakildiginda,

evrimcilik ve toplumsal darwinizmden etkilendikleri goriilmektedir.

Evrim varsayimimi ideolojik boyuta tasiyan kisi ise Herbert Spencer’dir.
Spencer’a gore, “Ortama uygun diisen birey ve bireylerden olusan topluluk
basarilidir.”** “Diinya, zincirleme miicadeleler seklinde dirim olaylarmin cereyan
ettigi ‘sahne’dir. Aslinda dirimin kendisi de canli-olmayandan gelismistir. Varlik
ogretisi (Fr ontologie) agisindan nedeni de gayesi de mechul, tesadiifi ve mekanik
tarzda yiiriiyen degisim dizilerine ‘evrim’ denilmistir.”*** Spencer bu goriisiiyle,
organik varlik sahasimi inorganik varlik sahasina indirgemis olmakta ve gayeli

yonelisi, maneviyattan mekanizmaya ¢ekmektedir.

331 Durali, Teoman Durali ile Ug¢ Konu/sma, s.56.

332 Durali, Hayatin Anatomisi, s.319.

333 Durali, Teoman Durali ile Ug¢ Konu/sma, s.101.

334 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.125.
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Durali, ideolojik olarak evrimciligin one siirdiigii maddeleri; siirekli bir yaris
hali, mekanik maddecilik ve Tanri’nin yoklugu olarak belirtir.*> Bunlarin sonucu
olarak, canliyr inorganik alanda anlamanin insani da kapsamasi, onun “beser”
konumunda mekanik bir varolana diistiriilmesine neden olmaktadir. Bu durum en ¢ok
kapitalizmin isine yaramaktadir. Insanlar1 siirekli bir rekabet haline sokmak, sadece
iyi ve giiglii olanin basarabilecegine toplumu inandirmak, kapitalizmin yayilmasina
katki saglamaktadir. Ayrica kapitalizmin, insant beser konumunda degersiz
kilmasinin nedeni, insanin direncini kirip, somiiriilmeye elverigli bir varlik sekline

gelmesini saglamaktir.>%¢

XIX. yiizyilin sonlarina dogru evrim diislincesi, biyolojiden siyrilip ideolojik
bir goriiniim kazanmasiyla, deger atfedilen bir goriis olmaya baslamistir. Evrim
goriisindeki hayatta kalma savasindan, kendini kurtarabilmis bireyler ve onlardan
olusan topluluklar, “en giicliilerin sag kalmas1” ilkesiyle toplumsal darwincilikte yer
etmistir. Sermayecilikte en giicliiyii, girisimci fertler ve sirketler temsil etmektedir.
Nasyonal sosyalistlerde ise bu durum, digerlerini kendi hiikkmii altina alabilen,
korkmadan savasabilen ve yiiksek seviyede medeniyetler kurabilen kavimleri
icermektedir.>*” Dogada yasayan canlilar arasinda beslenmek ve yasamlarim
stirdiirmek i¢in; ayrica tiirler arasinda c¢ogalmak ve yayilmak i¢in miicadele
verilmektedir. Bu durum insanlar igin de séz konusu olmaktadir. insanin verdigi
miicadele, tabiat sartlarina ve diger topluluklara karsidir. Insanin tabiatla ve diger
toplumlarla olan miicadelesinde kazanmis olmasi, onun ortam sartlarinca gozetilmis
olmasina baglanmaktadir. Bunun tam aksine, tabiatla ve toplumlarla olan miicadeleyi
kaybetmek, “dogal ayiklanma”y1 ifade etmektedir. Nasyonal sosyalistlerdeki “iistiin
irk/kavim” anlayisi, miicadeleyi kazanan ve dogal ayiklanmadan galip ¢ikan anlamini

icermektedir.>®

Boylece XIX. ve XX. ylizyillarda evrim goriisii, ideolojilere yansitilarak,

kapitalizmde, nasyonal sosyalizmde ve komiinizmde farkl sekillerde kullanilmistir.

335 Durali, Teoman Durali ile Ug¢ Konu/sma, s.117.

336 Duraly, a.g.e, s.75.

337 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.126.
338 Duraly, a.g.e, s.126.
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Spencer’dan hareketle toplumsal darwinizmi, kapitalizm ve nasyonal sosyalizm

kullanirken; Darwin ve Lamarck’tan hareketle de evrimi, komiinizm kullanmstir.>*

Nasyonal sosyalizmin bir diger dayanagi da “irk¢ilik/kavimcilik” goriisii
olmaktadir. Bu goriisiin savunucusu olan ideologlara gore, diger canlilarda oldugu
gibi insan tiiriinlin de alt tiirlere ayrildig1 ve ayni kani tasiyan kisilerin olusturdugu
bliyiik topluluklara irk veya kavim ismi verildigi belirtilmektedir. Bu ideoloji
geregince 1rklar ve irklarin altinda bulunan kavimler arasinda bir siralama
bulunmaktadir. En ileri seviyedeki irk, Ari irk olmaktadir. Alt irk olarak da en degerli
olan Germenlerdir. Bu 1rklarin igerisinde iistiin kavmi Almanlar olusturmaktadir.?*
Arya (Ari) ik, medeniyet kurucu, idealist, zeki, yol gostericidir. Kan bagi hakim
olmaktadir. “Insanin kuvveti de, zaafi da tasidigi kandadir. Kan safligin1 kaybeden
milletler, ruh birligini de kaybederler. Diinya tarihinin ve insan medeniyetinin
kaynag1: kan ve 1rk”**! olmaktadir. Hitler icin dnemli olan Arya irkinin {istiinliigii ve
Almanlarin misyonudur. Zayif olanlar daima kuvvetli olanlarin {stlinliigiinii

kabullenmek zorundadir.>#?

Nasyonal sosyalistlerin ortaya attigi, ayn1 kandan gelen bireylerin
olusturdugu topluluk diisiincesinden 1rk¢ilik ve kavimcilik anlayiglari meydana
gelmistir. Bu diisiince Germen soyundan gelen Anglosakson/Ingilizlerde bazen
ortaya cikarak etkilerini gdstermistir. Ingilizlerin kendilerini medeniyetin tasiyicis
olarak gormeleri, kavimlerinde yiiksek bir kibir duygusunun var olmasma neden
olmustur. Isgal ettikleri iilkelerde kendi gelenek ve gérenek tohumlarini ekmeye;

diinya genelinde ise kiiltiir soykirimi yapmaya ¢aligmislardir.>#?

Kendini diger irklardan {istlin goren bir diger kavim de Yahudiler olmaktadir.
Israil toplumu din, medeniyet ve kavim olarak kendini diger toplumlardan iistiin
gormektedir. Bu hissiyati i¢inde barindiran bir Israilli, yabancilara kars: iistiinliik ve
farkindalik duygusunu gizlemekte; fakat kendi nesillerine bu duygulan siirekli telkin

ederek hatirlatmaktadir. Israil kavmi, Yakup peygamberin soyundan geldiklerine

339 Durali, Hayatin Anatomisi, s.318.

340 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, ss.126-127.
341 Merig, a.g.e, ss.123-124.

342 Merig, a.g.e, s.133.

343 Duraly, a.g.e, s.145.
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inandiklar1 igin, onlarda kandaslik bagi da olusmaktadir. Sonug olarak, Israilliler,
tilkii ve kan bagina bagl toplulugu ifade etmektedir. Amaclar1 da nesiller boyunca bu

bag1 kuvvetli bir sekilde devam ettirmektir.>**

Kavimcilik anlayisinin dine yansitilmasi sonucunda ise Ingilizler, XVIL
ylizyilda Anglikan kilisesini kurarak Hiristiyanlig1 kavimlestirip kendi ¢ikarlar
dogrultusunda kétiiye kullanmislardir. Benzer bir sekilde Israilliler de Hz. Musa ile
gonderilen evrensel tebligi, sadece kendilerine ait gormiis ve Yahudiligi
kavimlestirmislerdir. Boylece Yahudilik ve Hiristiyanlik kotiiye kullanilmis ayrica
dinin destegini sagladiklarindan sergiledikleri her tiirlii davranis yasal gosterilmeye

calistlmistir.3#

Somiirgeciligin ve emperyalizmin miithim destekgisi irk¢ilik-kavimeilik goriisii
olmaktadir. Israil'in 1k asilli kavimci goriisii; Almanlarin kandas ilkeli kavimci
goriisii ve Ingilizlerin cikarlarmni korumak amagl kavimei goriisii bu duruma 6rnek
teskil etmektedir.®*® Smifsal ayrimcilik ve kavimcilige dayali davrams sekli ile
siyaset yoOntemi, sermayeciligin hayata geg¢mesi ve sanayi isleyisinin ortaya
¢ikmasiyla hiz kazanmistir. Milli toplumcu ideoloji her ne kadar kapitalizm ve onun
getirisi olan degerlere kars1 gelismis bir diislince olarak sekillense de onlarin kavimci
siyaset anlayisini dstlenmistir. Durali’ya gore, “Sé6z konusu ideoloji, temel
tutamaklarinda ne denli alaykirt bir keyfiyet gostermisse de, kavmi ayrimcilik
siydsetini bir o kadar akli nizam g¢ercevesinde yiiriitmiistiir. Peki, bu ne menem bir
akildir? Galileo-Newton-Darwin mekanikg¢iliginin ve Hobbes 'un, Hume 'un, Smith ile
Marx’in maneviyati kurutulmus akilcilarin aklidir.” Hitler’in uygulamaya koydugu
irk¢1 ideolojinin neden-etki baglaminda arka planina bakildiginda, bunda “Yeni Cag
dindis1 medeniyeti’nin Tanri’dan bagimsiz, hlimanizmin savundugu akli ilke edinen,
felsefe-bilimden ¢ikmis ideolojinin etkileri oldugu goriilmektedir. Hitlerin,
Yahudilere kars1 sergiledigi siyasetin asil sebebinin, “Arinin istiin, Yahudininse,
asagilik 1rklar1 temsil etmeleridir. Toplumsal Darwinciligin ayikla/n/ma ilkesi

uyarinca asagiligin aleyhine iistiiniin varolma hakki mahfizdur... Iste bu hak, {istiin

344 Duraly, a.g.e, ss.138-139.
345 Dural, a.g.e, s.145.
348 Dural, “Cagimizin Degerler Dizisi (Paradigma) Sorunu”, s.3.
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olana, asagilig1 idam etme yetkisini tanir.”**’ Burada ayrica nasyonal sosyalizmin

Yahudi diigmanliginin din kaynakli degil, kavmi bir mesele oldugu goriilmektedir.

“Yeni Cag Bat1 Avrupa”sindaki kuzeyli adamin kendini iistiin goriisii, ona
diger toplumlara karsi her tiirlii davranisi sergileme olanagi vermistir. Amerikalilar
tarafindan Kizilderililerin, Almanlar tarafindan Yahudilerin katledilmesi bu
diisiincenin verisi olmaktadir. Toplumlarin kendini {istiin 1tk olarak gormesi akla
hayale sigmayacak cinayetlerin yasanmasina imkéan verirken; bu cinayetleri isleyen
toplumlar ise kendilerini hakli gormektedir. Almanya'daki Yahudilere uygulanan
katliamin bag isimlerinden biri olan Heinrich Himmler: “Yeni hayat yaratmak i¢in
cesetleri ezerek ge¢mek zorunlulugu, biyiikligiin lanetidir- biiyiikk olmanin
bedelidir!” s6zii ile bu katliamlar1 beyaz kuzeyli adam ve iistiin 1rk olarak gerekli

gormektedir.34®

Durali, bir tepki hareketi olarak ortaya c¢ikan nasyonal sosyalizmin, aslinda
kapitalizm ve komiinizm gibi “Yeni Cag dindis1 medeniyeti’nin zorunlu bir sonucu,
Hobbes ve diger filozoflarin goriislerinin verisi oldugunu sdylemektedir. Nazilerin
yargilandig1 gibi, bu olaylara sebebiyet veren medeniyet goriisiiniin arkasindaki

kisilerin de yargilanmasi gerektigini ifade etmektedir.>*

2.3.3. Cagdas (Modern) Avrupa Medeniyetinin Diinyaya Etkileri

Cagdaslik (modernite), Batt Avrupa’da, geleneksel inanglardan ve kurumlardan
ayrilmay1 ayrica merkezi Avrupa olan kiiresel bir nizamin insa edilmesini ifade
etmektedir. Reformun, Ronesansin, Aydinlanmanin ve Sanayi Devriminin
yasanmasi, ¢agdasligin Avrupa'daki ilerleyisini gostermektedir. Modernite, Batiya
kendini ilerlemis ve iistlin gérme hissiyatin1 verirken; Bati digindaki toplumlarin
farkli algilanmasini saglamistir. > Karakog, Cagdas Bati medeniyetini, “Grek

Medeniyetinin hazaninda bir Roma, Roma’min bagbozumunda bir Hiristiyanlik,

347 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, ss.147-148.
348 Duraly, a.g.e, s.151.

349 Duraly, a.g.e,s.152.

350 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s.287.
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Ortagag’in giin batiminda bir Ronesans, Ronesans in altin noktasinda bir Reform,

;22351

Reform’un arkasinda Akl "in diktatérliig seklinde 6zetlemektedir.

Elde ettigi ilerlemeyi, Bati disindaki diger “ilkel” toplumlara da tasimayi
hedefleyen, “iistiin” 1rkli, “kuzeyli beyaz adam™>? bu toplumlara “medeniyet”
gotiirdiigiinii ifade etmektedir. Bati Avrupa, evrensel bir diizen kurmak igin
“medenilestirme misyonu” ideolojisiyle hareket etmistir. Medeniyetin, Bat1 disindaki
toplumlara gotiiriilmesi, bu toplumlarin somiiriilme, isgal edilme, asimileye ugrama

gibi sonuglar1 beraberinde getirmistir.>>

XVIIL yiizyilda teknoloji sayesinde sanayilesme biiyiik bir ilerleme katetmistir.
Ingiltere’de ortaya ¢ikan Sanayi Devrimi hem makinelesmis fabrikalarin kurulmasini
saglamis hem de denizasir1 iilkelere gitmeyi kolaylastirmigtir. Teknolojinin
getirilerinden yararlanmak isteyen Avrupa {ilkeleri, 1850’lerde Protestanligin ve
evrimciligin getirisi olan ideolojilerle, pek cok iilkeyi somiirerek kiiresellesme
hareketini de baslatmiglardir. Modern medeniyetin 1ideolojisi olan [liberalizm
araciligiyla, yapilan her tiirlii islem yasal gosterilerek, halklar1 kendilerine

benzetmeye ¢alismislardir.3>*

Sermayeciligin en 6nemli dayanagi somiirgeciliktir. SOmiirgeciligin yaygin
hale gelmesiyle, emperyalizm ortaya ¢ikmaktadir. Avrupa’nin teknik alandaki
gelismisligi, ham madde ihtiyact duymasina sebep olmustur. Avrupa, Asya ve Afrika
topraklarindaki zenginligi, somiirge yoluyla elde ederek ham madde ihtiyacini
karsilamis ve kendi iilkelerindeki fabrikalarda bu ham maddeleri isleterek biiytlik bir
zenginlige muvaffak olmustur.>> Iste Bati’nin “kendinden olmayan” olarak gordiigii
bolgelere uyguladigi, ham madde ihtiyacin1 karsilamak ve bunu ucuza mal etme
islemine somiirgecilik denilmektedir. Somiirgenin 6zellikle egitim-6gretim yoluyla
yayginlastirilmasina da emperyalizm denilmektedir. Kazanma hirsindan kaynaklanan,

iktisadi ve siyasi gelismelerin zorla benimsetilmesine ise kiiresellestirme denir.’>®

351 Karakocg, a.g.e, ss.37-38.

352 Durali, Sorun Nedir?, s.240.

353 Kalin, a.g.e, s.288.

3%4Bedri Gencer, “Medeniyet Savasinda Teknoloji”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, C. 2,
S.4, (Giiz 2012), s.12.
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Sermayecilik ve onun ayrilmaz parcalar1 olan somiirgecilik ve emperyalizm, ayrica
sOmiiriinlin zeminini olusturan Protestanlik ve evrim varsayimindan gelen irkgilik,

birbirinden ayrilmaz biitiinleri olugturmaktadirlar.

Avrupa, Osmanli Imparatorlugu'nun giiclii oldugu dénemlerde Asya’da ve
Afrika’da istedikleri gibi somiirii faaliyetlerini gerceklestirememistir. 1750’11 yillarda
Ingilizler ve Hollandalilar, Hindistan ve Endonezya’da kurduklar sirketler
araciligiyla ticari faaliyetlerini yiiriitmekteydiler. XIX. ylizyllda Osmanh
Imparatorlugu’nun giiciiniin azalmasiyla Asya ve Afrika Bati Avrupa’nin tamamen
istilasina ugramustir. Ingilizler, onceleri Hindistan’da kurduklar1 “I/ngiliz Dogu
Hindistan Sirketi- (English East India Company)” aracilifiyla ticari faaliyetlerini
yaparken; artik bu bdlgeyi siyasi ve askeri alanda yonetmeye baslamislardir. Yasanan
bu olay ile tarihte ilk defa, kurulan bir sirket tarafindan bir iilkenin yonetildigi
goriilmektedir.>>” Bahsi gecen sirketin, buradaki Miisliimanlara uyguladig1 irk¢1, dini,
ekonomik, ticari ve siyasi politikalara kars1t Miislimanlar daha fazla dayanamayip
isyan etmislerdir. “1857 Isyan1” olarak bilinen ayaklanma Ingiliz Hiikiimetinin
yardimiyla siddetli bir sekilde bastirilmistir. 1873 yilinda, sirketin Hindistan’daki

hukuki varligina son verilmistir.>>®

Bati Avrupa’nin, tiim diinyayr somiirme hareketini nasil gergeklestirdigine
bakacak olursak, bunun ardinda “medeniyet” kavraminin yatmakta oldugu
goriilmektedir. Doganin bahgettigi zenginlikleri ortaya ¢ikarma ve kullanma
konusunda toplumlarin bir kisim biiyiik bir bolluk icerisinde yasarken, diger kisim
bliyiik bir sefalet igerisinde yasamaktir. Fakat “modern” insan kendinden fedakarlik
yaparak, medeni olmayan halklara da medeniyetin nimetlerini goétiirmek istemistir.
“Eger ben bunlari yalnizca sizin de sahip olamadiginiz i¢in reddedersem, o zaman ne
sizin ne de benim yararima olmayacak bir sekilde «diikkanylart kapatip, insan
tabiatimin en giizel yeteneklerinden birisini yerin altinda ¢iiriimeye birakmig oluruz.
Bu konfor ve rahatlig1 yalniz kendi adima istemiyorum c¢iinkii. Benim rahatim bir
verde baskalarini diisiinerek kavusulan bir rahatlik. Kendimi sizin igin vererek, bir

9359

anlamda insan wkinin gelecek kusaklari igin vekil oluyorum. Somiirge

357 Kalin, a.g.e, 5.290.
358 Kalin, a.g.e, 5.290.
359 Toynbee, a.g.¢, s.31.
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hareketinin altinda yatan “medenilestirme misyonu” ile Bat1 Avrupa, kendini ileri ve
medeni goérmekte, bunu bir nimet olarak saymakta ve bu nimeti Avrupa digindaki
tilkelere tagimay1 istemektedir. Bunu yaparken de kimsenin onayini beklememekte,
diger toplumlar istemese bile Batili, bunu bir gorev bildiginden, zorla da olsa yerine
getirmeyi amaglamaktadir.>*® Bati’nin séylemek istedigi: “Biz, ¢ok iyi bir sey olan ve
sadece bizde mevcut olan Medeniyetin nimetlerinden biitiin insanlig1 istifade
ettirecegiz. Bunu yapabilmemiz i¢in, baska bolgelerde yasayan insanlar bunu
istemeseler de, biz onlarin “iyiligi” icin, onlara ragmen, onlara medeniyeti

2361

gotiirecegiz. Boylece “Medeniyet”in ne olduguna baktigimizda, diinyaya

hiikkmedenlere bu giicii saglayan yasam sekli oldugunu gérmekteyiz.

Modern medeniyette, ilerlemis olan teknoloji insanlarin bir kismina rahat bir
yasam ve biiyiik bir zenginlik sunmustur. Bati'nin bilimde, sanatta, ekonomide,
teknolojide ve diger faaliyetlerde ilerlemesinin tiim diinyaya ornek gosterilmesi ve
kendine hayran birakmasiin arkasindaki gergeklere bakildiginda, pek ¢cok toplumun
kan1 ve gdzyasi goriilmektedir.>*> Bat1 Avrupa disindaki toplumlarm zenginliklerinin
sOmiiriilmesi, insanlarin kolelestirilmesi, kavimlere soykirim uygulanmasi bunlara
ornek gosterilebilir. Ayrica, insanlarin biiylik bir begeni ile baktiklar1 miicevherler ve
biiyiik mimari sanat eserlerinin arkasinda da yine, kole gibi kullanilan insanlara
yapilan zuliimler goriilebilir. Bat1 medeniyeti, siyaset, felsefe, kiiltiir, edebiyat gibi
konularda kendisini 6n plana ¢ikararak, diger medeniyetlere verdigi zarar1 ortmeye
calismistir.>®®> Temelindeki vahseti, hilkkmetme arzusunu, her seyin kendisine ait olma
tutkusunu, bahsi gecen konulardaki ilerlemesi ile goriinmez kilmistir. “Bu nedenle
bugiin insan haklarindan en ¢ok s6z eden toplumlarin en sdmiirgeci, en ¢ok silah
ireten, yeryliziindeki savaglart en c¢ok koriikleyen toplumlar olmalarini garip
karsilamamak gerekir.”*%* Cagdas medeniyetin ilerleme katettigi unsurlar1 uygulayis
bicimine bakildiginda, bu medeniyetin iliretmekten ziyade bunlar1 kullanmak ile ilgili

sorunlar1 oldugu goriilmektedir. Yani trettikleri ile hayata, diinyaya, insana fayda

360 Aydin, a.g.e, 5.377.

361 Gorgiin, a.g.e, 5.23.

362Mustafa Aydimn, “Kiiltiir ve Medeniyet ikilemine Farkli Bir Bakis”, Medeniyet Tartismalar (Ed.
Siileyman Giider, Yunus Colak), Istanbul, Thlas Gazetecilik A.S, 2013, s.110.

383Muhittin - Bilge, “Medeniyet, Modernlik ve Bir Medeniyetsizlestirme Girisimi Olarak
Modernlesme”, Medeniyet Tartismalar1 (Ed. Siileyman Giider, Yunus Colak), Istanbul, Thlas
Gazetecilik A.S, 2013, s.118.

364 Vefa Tasdelen, “Medeniyet: Insanligin Ortak Dili”, Hece, S. 188, (2012), s.6.
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saglayip bunlar1 anlamak ve anlamlandirmak yerine, sadece iirettikleri ile kar

saglama pesindedir.>®

Cagdas medeniyetin sOmiirgeci uygulamalarinda, onlarin “mekan”
anlayisinin da etkisi bulunmaktadir. Bu anlayisa gore diinyanin merkezi, “Bati
Avrupa” ve “Kuzey Amerika” olmaktadir. Bu bolgelerin digsinda kalan yerler,
merkezin ¢evresindeki yerleri teskil etmektedir. Boyle bir mekan anlayisi agik ayrimi
gostermektedir. “Bu mekan anlayisi, bati medeniyetinin mekanlara yayilma siireci
esnasinda iki tiir yontemin egemen olmasi sonucunu dogurmugstur.: Ya yeni mekanlar
merkezin uzantilart haline getirilmistir ki, bu durum o mekanlardaki otantik
medeniyetlerin tiimiiyle tasfiye edilmesi sonucunu dogurmustur, ya da bu mekanlara
sadece ekonomik kaynaklarin aktarimast amaciyla gidilmis ve bu amacin
gergeklestirilmesinin  miimkiin olmadigi durumlarda da merkez mekana geri
déniilmiistiir. 3% Bunlardan birinci yonteme, inka ve Maya medeniyetlerinin ortadan
kaldirilmasi, Kizilderililerin soykirima ugramasi rnek verilebilir. Ikinci ydnteme ise
Hindistan ve Cezayir gibi iilkelerin kaynaklarinin somiiriiliip merkez {ilkeye

gonderilmesi ornek olabilir.

Cagdas medeniyetin mekan anlayisi ile Islam medeniyetinin mekan anlayist
arasindaki fark, bu iki yontemle alakali olmaktadir. Islam medeniyetinin yayildig
yerlerde, o bolgelerin orijinal 6zellikleri, kiiltiirler1 yok edilmek istenmemistir. Tam
tersi Hindistan, Ispanya ve Dogu Avrupa gibi iilkelerde hakimiyet kuran islam
medeniyeti, bu bolgelerin halki ile onlarin 6ziinii bozmadan birlikte yasamay1
istemistir.>®’” Benzer bir aciklamayr Durali’da yapmaktadir. Ona gore, Islam
medeniyeti incelendiginde, temel dini buyruklar haricinde, her kiiltiirtin kendi 6rfiine
gore hareket ettigi ve bundan dolayr Islam medeniyetinde agik¢a Kkiiltiir
farkliliklarmin bulundugu gériilmektedir. Bunun tam tersi durum ise “Cagdas Ingiliz-
Yahudi medeniyeti’nde yasanmaktadir. Bu medeniyette farkliliklara yer
verilmemekte, tek 6rnek olarak kendi kiiltiiriiniin sunduklariyla insanlarin yasamasini

istemektedir.3%®

365 Tagdelen, a.g.m, s.6.

366 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan: Disiplinlerarast Caligmalar Dergisi, (1
Aralik 1997), s.23.

367 Davutoglu, a.g.m, s.23.

368 Durali, Sorun Nedir? s.241.
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Durali’ya gore, Ingiliz-Yahudi zihniyetinin istedigi, sadece kendisi igin
yasayan, her seyi istedigi gibi tliketebilen insan toplulugunun meydana gelmesidir.
Bu medeniyetin amaci, tim insanlar1 kendisine benzetmek, eger buna karsi gelecek
insan varsa, onlart once maddi olarak ¢oOkertmek, sonra da tamamen ortadan
kaldirmaktir. Bu amag¢ dogrultusunda doga katledilmektedir. Doganin sundugu maddi
olanaklar ile kiltiirlerin sundugu manevi olanaklar, daha fazla kazanma hirsindan
dolay1 “maddiyatci-iktisat¢i-ben-beser tipi” insanlar tarafindan kullanilmistir.>*® Bu
Onili alinamaz gii¢ ve Ustlinliik hirsi, tarihte pek ¢ok katliamin yaganmasina neden
olmustur. Bu duruma bazi1 6rnekler verilecek olursa; Hindistan’1n petrol kaynaklarina
el koymak “refah ucurumu”; Ingilizlerin bu bolgeyi haraca baglamasi
“somiirgecilik”; Glineyden Kuzeye para aktarimi “yeni somiirgecilik”; Afrika’dan
Amerika’ya zenci aktarimi “kolelik”; Kuzeylinin rahat yasamasi adma yapilan
savasta 20 milyon insanin Oldirilmesi “soguk savas” ve ‘“somiirgecilik-
somiirticiiliik-irk¢ilik-kavimcilik” birlikteligi sonucu emperyalizm ve sermayecilikle,
Bati Avrupalinin neredeyse tiim yeryiiziinlin dengelerini degistirdigi sonucuna

varilmaktadir.’”°

Avrupa kitas1 digindaki bolge halklarinin somiirgelestirilmesi siirecinde, isgal
edilen toplumlarin bir kismi katledilirken bir kismi da kendi c¢ikarlarina hizmet
ettirmek i¢in sag birakilmistir. Bu toplumlar oncelikle ham maddeleri ¢ikarma-
toplama-derleme-anavatana gonderme islerinde calistirilmis, bedava koleligi temsil
eden kisilerdir. Daha sonra bu kisiler anavatandan gonderilen {riinleri satin alan
miisteri konumuna getirilmislerdir. Bdylece o toplum hem kendi iilkesinin
zenginligini kendi eliyle c¢ikarip baska bir iilkeye veren, hem de verdigi {riiniin

' Tiiketici tilkelerin, bati

islenmis halini satin alan bir konuma getirilmistir.?
tirtinlerini kendi kiiltlirlerine uygun bulmamasi sorunu meydana geldiginde, Bat1 bu
sorunu ¢6zmek i¢in tiiketici toplumlar1 da kendisine benzetmistir. Sanayi diinyas1 her
tilkenin kiiltiirtine uygun {iriin iiretemeyeceginden dolayi, tiim diinyayr kendisine

uydurarak “tek tip” haline getirmeyi daha avantajli bulmustur.>’?> Béylece somiiriilen

369 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.145.
870 Duraly, a.g.e, s.147.

371 Durali, Sorun Nedir?, s.242.

372 Seriati, Kiiltiir ve ideoloji, s.56.
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ilkelerin  farkli  kisilikleri, Bati’min  istegi  dogrultusunda  sekillenip,

tekdiizelestirilmistir.

Somiiri faaliyetleri yalnmizca maddi kaynaklar iizerinden degil, manevi
diyebilecegimiz kiiltiir kaynaklar1 iizerinden de yiiriitiilmektedir. Bu faaliyetleri
yiiritmede en basta gelen unsurlar; okul, reklam ve propaganda olmaktadir. Ingiliz-
Yahudi medeniyeti ve ozellikle Ingilizler, isgal ettikleri iilkelerde okullar acarak
tirettikleri iirlinleri tanitmiglar ve o lriinlere halkin ihtiyag duymasmi saglayarak
toplumlar: tiiketici haline getirmislerdir. Bununla beraber yine okullar araciliiyla
kendi kiltiirleri, dilleri, dinleri, gelenekleri {istiin gosterilerek ¢agdas olduklarina
inandirilmis, kendileri gibi olmayanlar1 geri kalmislikla suglamislardir.’”® Batinin
evrensel boyuta ulasan egitim paradigmalar1 ve ders kitaplari, insanlik tarihinin bati
ile 6zdeslestigini anlatarak bunun dogruluguna toplumlar1 inandirmigtir. Yani tarih,
Avrupa medeniyetinin kokeni kabul edilen Eski Cag Yunan ile baslayip, Roma
devletinin kurulusu ve bu donemin ydnetimi olan derebeylikle devam edisi, Yeni
Cag’da Ronesans ile Reform hareketleriyle ¢cagdas doneme geg¢ilmesini anlatan tarih
anlayisidir. Bati eksenli tarih anlayisi, felsefe, ekonomi, siyaset gibi alanlarda yazilan

tarihi kitaplarin, bu eksen gercevesinde yazilmasini saglamigtir.>”

Kapitalist toplumlarin, somiirgelestirdigi toplumlarda dili, kiiltiirti, inanci,
degerleri, yasam sekillerini degistirmeye, yok etmeye dair g¢alismalari, kiiltiirel
emperyalizm olmaktadir. Siirekli ve etkili bir faaliyet oldugundan, somiirgecilik bitse
bile etkileri devam etmektedir. Cagdas medeniyetin somiirdiigii toplumlarda
uyguladigi kendine uydurma politikasinin etkili oldugu yerlerde halk, Avrupali gibi
gozikkmeye c¢alismis, kendi degerlerini, kiiltliriinii, tarihini kotiileyip yok sayarak,
kimliginden uzaklasmistir. Avrupa kendi Kkiiltiirlinii, tarihini, soyunu koruyarak
yiiceltirken; diger toplumlar kendi kiiltir ve medeniyetlerinden utanir hale

gelmistir.3”>

Ingiliz-Yahudi medeniyetinin kiiltiir emperyalizminin bir diger ayag
misyonerlik ¢aligmalar1 olmaktadir. Nasil ki bilim, iktisadin hizmetine sunulmussa;

aym sekilde din de iktisadin hizmetine sunulmustur. Somiirgelestirilme amaciyla

873 Duraly, a.g.m, s.9.
3r4 Davutoglu, a.g.m, s.25.
875 Seriati, Medeniyet Tarihi II, s.87.
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gidilen yerlere, din adamlari, Batt Avrupalinin inancini, yasam tarzini ve dilini
benimsetmis, bdylece o bolgelerin halki Avrupa’da iiretilen mallarin alicist
olmuslardir. Ayrica misyonerler, gittikleri bolgelerin halklariyla iyi iligkiler icerisine
girmis, o bolgelerin her tiirlii bilgisini elde ederek bagli bulunduklari mercileri
bilgilendirmislerdir. Boylelikle tliccarlar, askerler ve diger gorevliler yetkili

mercilere aktarilan bilgilere bagli olarak hareket etmislerdir.3”®

Ingiliz-Yahudi medeniyetinin, “tek medeniyet” oldugu diisiincesini yaymanin
bir diger yolu, reklam ve propagandalar olmaktadir. Bu medeniyet, insanlig1 tek
ornek, tek kiiltiir olacak sekilde bigimlendirmistir. Onlarin yasam sekli ve diinyay1
algilama bi¢imi, yeryiiziinii etkisi altina almistir. Artik spor, eglence, mimari, giyim,
yemek usulii, medya, siyaset vb. drneklerini Ingiliz ve Amerikalilar sunmaktadir.
Bunlar reklamlar ve propagandalarla bilingaltina yiiklemektedirler. Bu medeniyete
ve onun diisiince ortaklarina karst yapilan herhangi bir yanlis hareket, onlar
tarafindan kisinin gerici olarak anilmasina ve yalniz birakilmasina neden olmaktadir.
Reklamlar araciligiyla yapilmak istenen, “Sen sunlari yaparsan bdyle bir hayat
seviyesine ulasirsin” diisiincesiyle insanlar1 uyusturmaya calismaktir.’”” “Diger bir
ifadeyle, c¢agdashk diizmece kavramimn arkasima gizlenmis Ingiliz-Yahudiligin
ongordiigii yasama, bakma, gorme, davranma, giyinip kusanma, yiyip icme...
tarzlarina yahut bunlardan birine aykiri diisiiyorsaniz, varolmamaya hiikiim
giyersiniz. Buyruklar alisilmis emir kipinde gelmezler. Kesif bir reklam ile
propaganda baraj atesi seklinde tecelli ederler.”?’® Bahsi gecen medeniyet,
toplumlar1  bi¢cimlendirme islemine &gretim yoluyla baglayp, basin-yayin
organlariyla devam etmektedir. Reklamlar ile de durumu noktalamaktadir. Boylelikle
toplumlar farkina varmadan etkilenip bigimlenmektedir. Ingiliz-Yahudi medeniyeti,
kendisine karsi direnisleri onceden zor kullanarak durdurmaya calisirken; bugiin
bunu yumusak bir sekilde bahsi gecen yollar sayesinde yapmaktadir.>”® Yapilan bu

propagandalar sayesinde bazi toplumlarin kendini ¢agdist kalmis goriip, kurtulusu

376 Duraly, a.g.e, ss.157-158.

377 Durali, “Prof. Dr. Teoman Durali ile “Medeniyet Tartismas1” Uzerine... “Cihansiimul Zuliim
Var”, (Goriismeci: Altinoluk), s.9.

878 Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.176.

379 Durali, “Prof. Dr. Teoman Dural: ile “Medeniyet Tartismas1” Uzerine... “Cihansiimul Zuliim
Var”, (Goriigmeci: Altioluk), s.9.
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batt medeniyetinde aramalar1 ve bu segenekten baska bir segenefin olmadigi

diisiincesi, ¢agdas medeniyetin amacina ulagtigini gdstermektedir.

Durali’ya gore, ¢agdas medeniyetin insanin gdziine hos gelmesinin nedeni,
beserin “hayvani” kismina hitap etmesindendir. Cilginca eglenmek, gezmek, ihtiyag¢
olmadig1 halde giyinip kusanmak, doymazcasina yiyip igmek, sikinti verebilecek
etkenleri yok etmek, hicbir seyi umursamadan sadece kendin i¢in yasamak,
dogalliktan uzaklasip suni seceneklerde kalma gibi durumlar basta gelen etmenler

O Tiim bunlar Ingiliz-Yahudi medeniyetinin ideolojisi olan

olmaktadir.*®
sermayeciligin getirisi olmaktadir. Bu medeniyetin beraberinde getirdigi diger
olumsuzluklar; agir su¢ oranlarinin artmasi, alkol ve uyusturucu kullaniminin
yayginlagsmasi, pornografik gosterilerle ahlakin  bozulmasi, kumarhanelerin
yayginlagsmasi, intihar vakalarinin ve ruh hastaliklarinin yaganmasi gibi ornekler

olmaktadir.3®!

Kiiresel Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetinin ortaya koydugu iiretim-tiiketim
cilgmhigimin yaninda, insanlar1 ruhga, dogayr maddeten tiiketmesine karsi nasil bir
onlem alinmalidir? Alternatif bir medeniyet var midir? Yoksa bu medeniyet tek
secenek mi olmaktadir? gibi sorular Bati medeniyetinin yaptirimlar: karsisinda akla
gelmektedir. Teoman Durali’nin degerlendirmesine bakacak olursak ona gore, i¢inde
yasadigimiz medeniyet “Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyeti” olmaktadir. Bu
medeniyetin siyasette ve iktisatta uyguladigi serbest sermayecilik, tek hakim
uygulama olmayr amaglamaktadir. Bu nedenle kendi c¢ikarlarin1 tehlikeye
diisiirecegine inandigr her medeniyet tasavvuruna karsi Onlem almaktadir. Bu
diisiincelerden hareketle etkisiz hale getirdikleri medeniyetlerden biri de Islam
medeniyeti olmaktadir. Islam medeniyetinin tasiyicist olan Osmanli Imparatorlugunu
yok ederek amaglarina ulagmiglardir. Buna ragmen Ingiliz-Yahudi medeniyetine
kars1 durabilecek medeniyet, kendini tekrardan toparlama giiciinii gosterirse, yine

Islam medeniyeti olmaktadir.

Islam medeniyeti, bilim, iktisat ve teknolojide gelismislige ayak

uyduramadigi i¢in disariya bagimli hale gelip giicsiiz duruma diismiistiir. Fakat

380 Duraly, a.g.e, s.173.
381 jzzetbegovig, a.g.e, s5.106-109.
382 Dyraly, Omurgasizlastirilmis Tirkliik, ss.97-98.
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arkasimni vahye dayamis bir medeniyettir. Bu medeniyetin tekrar dirilmesi ig¢in
oncelikle Islam medeniyeti cercevesinin igerigine bakilmali, buradan uygun ve
kullanilabilir unsurlardan yararlanip, maddi ve akli sartlar1 da dikkate alarak gerekli
diizenlemeler yapilmalidir. Ayrica, “Tek makul ¢are, diyalektik iliskide bulunarak
tebligin ongoriip gosterdigi dogrultuda edep ve ahlak cercevelerini Ingiliz-Yahudi
medeniyetine kabul ettirirken, ikincinin birinciyi bilim, fen ve iktisat sahalarinda
yeniden yapilandirmasidir. Ingiliz-Yahudi medeniyeti, ahldkca, edepce -manen-
Islamlasirken, insanlik, yakin gelecekte kendini bekleyen feci sonu hazirlayan iki
aswrt ucun -sefillik ile sefihlik- ‘cazibe’ alamindan kurtulacaktir. >’ Durali’ya gére,
bu kurtarict kadro, i¢inde bulundugumuz medeniyetin isleyis ve diisiince seklini
yakindan bilen ve Miisliimanliga geri donmeyi isteyen Tiirk diisiiniirleri tarafindan

olusturulabilir.3%*

Dural’nin Islam medeniyeti gériisiine, Karakog’ta da rastlanmaktadir. Ona
gore, insan, mutluluga ancak varolus sirrin1 anlayip, bu sirra uygun hareket etmeye
basladifinda varacaktir. Insana bu mutlulugu getirecek olan medeniyet, “hakikat

> Islam medeniyetinin

medeniyeti” dedigi, Islam medeniyeti olmaktadir.®®
dirilebilmesi i¢in Oncelikle o6ncli  bir “dirilis” aydin kadrosunun olmasi
gerekmektedir. Bu aydinlar toplulugu islam medeniyetinin 6ziine dénmeli ve bu
medeniyetin 0ziinii olusturan kavramlar1 ve kurumlar1 yeniden yorumlayarak
aciklamalidir. Yeniden dirilisi ifade edecek olan aydinlar, ge¢misten giiniimiize
medeniyetleri 1yi bir sekilde taniyip yorumlayabilen, olaylara medeniyetler acisindan

biitiinciil bir sekilde bakabilen kisiler olmalidir.*3¢

Islam medeniyeti ile cagdas medeniyetin hem ortak noktas1 hem de zit noktasi
denilebilecek durum “diinya hayati” ile alakali olmaktadir. Her iki medeniyette
diinya hayatina 6nem vermektedir.’®” Fark ise bu medeniyetlerin diinyadan ne

anladi1 ve nasil yasanmasi gerektigi hususunda olmaktadir. Islam, sadece ahiret

383 Dural, Cagdas ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, s.187.

384 Duraly, a.g.e, 5.187.

385 Sezai Coskun, “Mekandaki Medeniyet- Medeniyetteki Mekan: Sezai Karako¢ un Siirinde Mekan-
Medeniyet iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 22,
(2009), ss.253-254.

386 Volkan Binici, Sezai Karakog’ta Medeniyet Kavrami, Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Fatih
Universitesi SBE, Istanbul, 2012, ss.161-162.

387 Gorgiin, a.g.e, 5.103.
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diisiincesi ekseninde hayatin yasanmasini istemez. Diinya hayatinin da asiriliga
kagilmadig1 miiddetce yasanmasini ister. Allah yarattig1 her seyi insanin hizmetine
sunmustur. Insanlarm eglenmesi, yiyip igmesi, giyinip kusanmasi, para kazanmasi,
zengin olmasi, diinya nimetlerinden faydalanmas1 yasaklanmamistir. Islam’da
yasaklanan, bahsi ge¢en durumlarda asiriliga kagmak, kazanma hirsiyla bencilce
davranmak, insanlara irk¢ilik yapmak, kendini iistiin gérmek, insanlart somiirmek,
adaletsizlik yapmak, dogayi1 tahrip etmek, Olgilislizce yasamak yasaklanmistir.
Insanlar arasinda hak ve adalete uygun bir bigimde hareket edilmesi tavsiye
edilmistir. Islam medeniyeti, mensuplarma “vasat” bir yasam seklini tavsiye
etmektedir. Her seyi bir dlgiiye gore yaratan Allah, diinya hayatinda da bu ol¢iiye

uyulmasini istemistir.

Ingiliz-Yahudi medeniyetine bakildiginda, islim medeniyetinin “vasat” yasam
tavsiyesinin tam tersini insanlara sunmaktadir. Bu medeniyet, sermayeci ve
emperyalist ideolojisi geregi hep daha fazla kazanma hirsini insanlara yiiklemektedir.
Insanlara asiladigi daha giiclii, daha zengin olma inanciyla, toplumlari “biz”den
“ben”e doniistiirmiistiir. “Ben” inanisi, insanlardaki maneviyati ortadan kaldirip,
sadece maddiyat ve kdr diisiincesi etrafinda sekillenmektedir.’®® Maneviyattan
yoksun “beser” konumundaki insan, makineden farksiz durumdadir. Bir nevi makine
konumundaki insan, dnceden hiir ve maneviyat sahibi bir varlik iken artik duygu,
diisiince ve ruh hali degismis, yalnizliga siirtiklenmis, ayn1 yonde hareket eden arag
haline gelmistir. Cagdas medeniyet, elde ettigi teknoloji ve makinelesmeyle insanlara
hizmet etmesi gerekir iken; insanlar1 kendine hizmet ettirir hale getirmistir.’®® Hiir bir
sekilde diistiniip hareket edebilen, kendini istedigi gibi sekillendirebilen bir insan
sekli, makine tarafindan kabul edilmemektedir. Onun i¢in gegerli insan sekli,
siipheye, isyana diismeyecek, kendi istekleri dogrultusunda diisiinlip yasayacak
insanlar olmaktadir.>*® Cagdas medeniyet insanlardan hiirliigiinii alarak, kimliklerini
de yok saymaktadir. Oncelikle dogayi, diinyayi, evreni mekaniklestiren zihniyet,

sonra insani besere irca ettirerek kimliginden ve hiirliigiinden mahrum birakip

388 Durali, Hayatin Anatomisi, s.343.

389Mustafa Eren, “Nurettin Topgu’nun ideoloji Olarak Bilim Elestirisi”, ilahiyat Arastirmalari
Dergisi, Say1 9, (Haziran 2018), s.44.
390 Seriati, Medeniyet Tarihi II, s.24.
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mekaniklestirmistir.*! Oysa Islam medeniyetinde insan, hiir ve serefli bir konumda
olmaktadir. Islam, edep dinidir. Adalet ve kul hakki en énde gelen prensiplerdir. Bu
prensiplere dayanarak, haksizlik, zuliim, somiiri, irk¢ilik, kavimeilik, emperyalizm

gibi ¢cagdas medeniyetin getirilerine savas agmaktadir.

Oziinii vahye dayamus, adalete ve kul hakkina riayeti prensip edinmis Islam
dini; bilim, teknik, iktisat ve felsefl diislincede geri kalmishgini diizeltip gilictinii
topladiginda, su an “klasik dénemini>**? yasadigimiz Cagdas Kiiresel ingiliz-Yahudi

medeniyetine alternatif bir medeniyet olarak karsisina ¢ikabilecektir.

391 Durali, Sorun Nedir?, s.244.
892 Duraly, a.g.e, s.278.
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SONUC

S. Teoman Durali’nin medeniyet tasavvurunu aciklamaya calistigimiz bu
calismada Oncelikle medeniyet kavraminin tartismalari da beraberinde getiren bir
kavram oldugu goriilmiistiir. Bu kavramin Avrupali i¢in ifade ettigi anlam, onlarin
kendilerinde bir istiinliik hissetmesine ve “medenilestirme misyonu” adi altinda
somiirgecilik faaliyetlerinde bulunmalarina neden olmustur. Medeniyet kavraminin,
Bati’nin tek iistiin medeniyet oldugu diislincesine sebebiyet vermesi ve neden oldugu

faaliyetlerden dolay1 zihinlerde olumsuz etki yaratan bir kavram oldugu goriilmiistiir.

Teoman Durali’nin medeniyet diisiincesinin temelini “insan” ve “din” konular
olusturmaktadir. Insanin ve dinin dogru bir sekilde anlasilmasi, medeniyetin
temellerinin saglam bir sekilde olusmasini saglamaktadir. Insan, varlik biitiinligii
icerisindeki var olanlardan bir parcay1 teskil eder. Ruh, akil ve irade sahibi olmasi
insan1 egsiz konumda kilmaktadir. Belirlenmislikten yoksun, hiir bir varlik olarak
yaratilan insan, hayatint devam ettirebilmek i¢in dogada ihtiya¢ duydugu ogeleri insa
ederek kiiltlir ortamin1 var etmistir. Dogada yalniz hayatta kalmas1 miimkiin olmayan
insan ancak toplum icinde benlik duygusunun farkinda olmaktadir. Kendini
digerlerinden ayirt ederek ‘ben idraki’ni gelistiren insan, 6z biling sahibi olarak
kisiligini ve kimligini gelistirir. Insanin, kendi tarihini kuran ve yazan ozellikte
olmasi, kiiltiirlin devamliligin1 tarihin unutulmamasma baglamistir. Bir kiiltiiriin
tarihinin devam etmesi, o kiiltiirlin kimliginin ve kisiliginin degisime ugramamasina,

tarthin devamli inga halinde olup degerlendirilmesine baglanmaktadir.

Durali’nin medeniyet tasavvurunu kapsayan konularda “Sorun nedir?” diye
baktigimizda, sorunun ozellikle Yeni Cag’dan itibaren Avrupa’da ortaya ciktigi
goriilmektedir. Kiiresellestirilen bir Ingiliz-Yahudi medeniyeti var olmustur. Bahsi
gecen medeniyetin siyasette, iktisatta, bilimde, teknolojide biiyiik bir giicle hareket
ederek diger kiiltlir ve medeniyetleri ya ortadan kaldirdig1 ya da kendi yonetimi altina
aldig1 goriilmiistiir. Yeni Cag ve sonrasinda yasanan gelismeler, Cagdas medeniyetin
dogmasina, “hiir sermayecilik” ideolojisiyle her yeri kusatmasina ve bdylece

insanlar1 ruhen dogay1 da maddeten tiiketmesine olanak saglamistir.

Ingiliz-Yahudi medeniyetinin yiiriittiigii somiirge faaliyetleri diger kiiltiir ve

medeniyetlerin asimile olmasma neden olmaktadir. Isgal edilmis medeniyetler
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benlik, kisilik, kimlik bilincini yitirmistir. Toplumlarin dil, din, varlik ve sanat
anlayislart tekdiize bir hale getirilmeye calisilmistir. Manevi bir varlik olan insan,
madde temeline indirgenerek sadece iiretim-tiiketim araci olarak goriilmektedir.
Toplumun temeli olan aile diizeni bozularak, kiiltiirlerin zayiflatilmasi saglanmistir.
Ingiliz-Yahudi medeniyeti, elindeki her tiirlii imkam kullanarak tiim toplumlari
kendine benzetmeyi amaglar. Bu ama¢ ugruna her tiirlii deger yok sayilmaktadir.
Tiim insanlig1 kusatmis Cagdas medeniyete karsi neler yapilabilir diye baktigimizda,
oncelikle insanin kendini tanimasi gerekmektedir. Ait oldugu kiiltiir ve medeniyetin
verdikleri ile ona dayatilan medeniyetin verdiklerinin her acidan degerlendirilmesi
gerekir. Bunlarin yapilabilmesi igin basta ahlaki temellere dayandirilmis egitim ve

Ogretim yoluyla tekrardan kisilik ve kimlik bilinci kazandirilmalidir.

Durali, Cagdas medeniyetin karsisinda yeniden giiciinii toplayabilirse Islam
medeniyetinin durabilecegini diistinmektedir. Diger Hint ve Cin gibi kadim
medeniyetlere nazaran islam medeniyetinin alternatif gdziikmesinin nedeni, Islam
medeniyetinin temelinin tek Tanri inancina dayaniyor olmasi ve evrensel ahlak
diizenine sahip bir medeniyet olmasidir. Bu durum Islam’in sadece Miisliiman
toplumlara degil tiim toplumlara kucak agmasini saglamaktadir. Boylece Islam, tiim

insanlarin refaha ve huzura kavusmasini istemektedir.

Tiirk milletini Islam’in gergek tasiyicisi olarak goren Durali, Tiirk
diisiiniirlerinden olusturulacak olan bir kadronun yeniden Islam medeniyetini
diriltebilecegi kanaatindedir. Bu kadrolarin olusturulabilmesi i¢in dncelikle egitim-
ogretim faaliyetlerinin i¢i Islam’m 6zii ile ve ahlaki degerlerle temellendirilmelidir.
Gerek fenni bilimlerde gerek nazari ilimlerde dini ve ahlaki degerler kazandirilmals,
eski yazi ve dil 6gretilerek Beytii’l-Hikme gibi kiitliphanelerde ¢eviri faaliyetlerine
agirlik verilmelidir. Boylece hem teoride hem uygulamada kazandirilmis ahlaki
degerler ile unutulan hafiza ve Kkiiltiirii tekrardan canlandirma imkanina sahip

olunabilir.

Bu sekilde yetistirilmis ve Islam’in yeniden dirilisini kendine gorev edinmis,
ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji, tarih gibi alanlarda ¢aligmalarin1 hizlandiran
aydinlarin, karsilasabilecekleri sorunlarin da {istesinden gelmeleriyle Oniimiizdeki

siirecte Islam medeniyetinin dirilisinin saglanabilecegini diisiinmekteyiz.
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Saban Teoman Durali’nin medeniyet tasavvurunu agiklamaya calistigimiz bu
caligmada, insanin kendini, bireysel ve toplumsal olarak kisiligini, kimligini, dilini,
yazisint, dinini, kiiltliriinii anlamlandirip degerlendirmesiyle ve kendi felsefe-bilimini
iiretmesiyle medeniyetini de koruyabilecegini; aymi sekilde bu degerlerden
uzaklasmasiyla medeniyetini nasil zayiflatabilecegini ortaya koyduk. Bundan sonraki
calismalarda Teoman Durali’nin felsefe-bilim goriisiiniin siyasete etkisi bir siyaset
bilimci olan S. Huntington gibi diigliniirlerle karsilastirmali olarak calisilip alana

katki saglanabilir.
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