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ONSOZ

Yaratilmis her varligin bir amaci vardir. insanoglunun amaci da mutlulugu elde
etmektir. Bu ise hem teorik hem de pratik alanda yetkinlesmekle miimkiin olur.
Insanoglu tek basina kendine yeterli olamay1p hayatin zorunlu ihtiyaglarini karsilamak
ve gercek anlamda yetkinlesmek icin bir bagkasina ihtiya¢ duyar. Bu da toplum halinde
yasamay1 gerektirir. Ayrica insan, dogal ve ilahi yasalarin yonetimi altinda olmakla
birlikte irade sahibi bir varliktir. Bu o6zelligi sebebiyle yapmay1 tercih ettigi
eylemlerinden sorumludur. Ozii geregi dzgiir bir iradeye sahip olan insanin, iradi
eylemlerinin olusumunda dis faktdrlerin etkisi elbette vardir. Insani etkileyen gevresel
faktorlerin, mutluluga ulagma konusunda insana yardimci olacak erdemli davranislar
icermesi i¢in de ideal bir devlet diizeni gereklidir. Ideal devlet diizeni ise insan

topluluklarinin ayn1 amag¢ dogrultusunda bir araya gelmesi sonucunda olusturulabilir.

Tarihte ideal devlet hakkinda eser yazan ilk kisinin Eflatun oldugu biliniyor.
Eflatun’dan sonra da ideal devletin olusumu hakkinda farkli goriigler belirten
diisiiniirler olmustur. Bu diisiiniirlerden biri de Orta Cag Islam filozoflarindan Ibn
Riisd’diir. Ibn Riisd’e gore kisi her zaman gelisim icinde olmali, akil-seriat is birligi
ile caginin gereksinimlerine ayak uydurarak kendini ve devletini hem madden hem de
manen daha ileri seviyeye tasiyacak eylemlerde bulunmalidir. Onun ideal devleti,
“adalet” kavrami lizerine temellendirilmistir. Adalet ise tiim erdemlerin neticesinde
ortaya ¢ikan bir durumdur. Erdemli bireylerden olusan toplumlar, ortak amag¢ olan
nihai mutluluga ermek icin birlikte ¢alisirlar. Yoneticiler, herkese uygun olan egitimin
verilmesi icin yasalar olusturarak evvela bireysel diizeydeki adaletin olusmasini
saglarlar. Ciinkii bireysel diizeydeki adalet, toplumsal diizeydeki adaletin temelini
olusturur. Ona gore devletin adalet erdemi, herkesin tabiatina uygun olan sanati icra
edip, tabiatina uygun olmayan bagska bir alana meyletmemesidir. En biiyiik adaletsizlik
ise bireyin tabiatina uygun olmayan sanat1 icra etmesidir. Onun idealindeki erdemli
devlet, ulagilmasi zor bir hedef olsa bile yonetim, egitim, erdem, adalet ve mutluluk
arasinda kurmus oldugu iliski, modern devlet yonetimlerinin de uygulamalarinda

degerlendirmeye alinacak niteliktedir.

Calismamizi Ibn Riisd’{in siyaset felsefesiyle simirli tutarak onun ideal devlet
tasavvuruna dair goriislerini derleyerek olusturduk. Calismamizin amaci siyaset



felsefesi alaninda miistakil bir eseri olmayan ve siyasi goriislerini Eflatun’un “Devlet”
kitabma yapmus oldugu serhde de belirten Ibn Riisd’{in ideal devletin tesisi igin
olusturdugu felsefi goriislerini, bir araya getirmek ve degerlendirmektir. Bu alanda
“Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, “Ibn Riisd’iin Platon’un Devlet Diisiincesini
Yorumlayis Tarzi” gibi bagliklarla yapilan lisans iistii caligmalar olmakla birlikte bizim
calismamiz, yaklasim tarzi ve icerik olarak digerlerinden farklidir. Caligmamizda
evvela Ibn Riisd’iin siyasi goriislerinin sekillendigi hayati ve siyaseti dayandirdig
bilimlerin tasnifi yapilmistir. Daha sonra ideal devletin tesisi i¢in toplumsal yasamin
gerekliligi Farabi, Gazali, ibn Bacce, Thomas Aquinas, ibn Haldun gibi bircok Orta
Cag filozofu tarafindan ele alinarak, erdemlerin ideal devletin olusumuna etkisi,
erdemlerin olusumunda egitimin ve devlet baskaninin 6nemi agiklanmais, ideal devletin
zorunlu unsurlar1 ve ideal devletin doniisiim siiregleri incelenmistir. Ayrica Ibn
Riisd’lin siyaset felsefesiyle benzer oldugunu tespit ettigimiz Gazali’nin goriislerine
de calismamizin ilgili boéliimlerinde yer verilmistir. Calismamizin 6zgiinligiini

korumak i¢in ¢ogunlukla birincil kaynaklar kullanilmistir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde ibn Riisd’{in
hayati ve bilimler tasnifinden bahsedilmistir. Birinci boliimde ideal devletin olusumu,
erdem-devlet iligkisi, ideal devlette egitimin 6nemi ve uygulanabilir egitim yontemleri
incelenmistir. Ikinci boliimde ise once ideal devlet baskanmin, muhafizlarm,
filozoflarin, is¢i ve zanaatkarlarin, doktor ve yargi¢larin durumu ele alinmis, daha
sonra ideal devletin imkani1 Ornekleriyle agiklanmis ve son olarak ideal devletin

dontisiim siireglerine sirasiyla yer verilmistir.

Gerek konunun sec¢iminde gerekse calismam siliresince tesviklerini ve
yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Metin PAY’a, hedefimi
belirlememde bana ilham kaynagi olan degerli hocalarim Dog. Dr. Mustafa EREN ve
Dog. Dr. Ahmet EKSI’ye, juri baskanimiz Dog. Dr. Mehmet DEMIRTAS’a, Arapga
kaynaklarin terciimesinde Dr. Ogr. Uyesi Ramazan SAHAN’a, calismamizin tahkiki
konusunda Dog. Dr. Hiiseyin OKUR’a, bilgi birikimlerini bizimle paylasan Dog. Dr.
M. Fatih GENC’e ve Dog. Dr. Sefer YAVUZ’a, 6grencisi oldugum tiim hocalarima
tesekkiirlerimi sunarim. Bana her daim erdemli olmay1 Ogiitleyen, hayir dualarmi
esirgemeyen kiymetli anne ve babama, bu gilinlere gelmemde maddi olarak destek

olmakla birlikte manevi olarak da her daim yanimda olan sevgili esim Mahmut
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OZET

Bu ¢alismada Aristo Sarihi olarak bilinen, Orta Cag Islam filozoflarindan Ibn
Riisd’iin ideal devlet tasavvuru ele alinmaktadir. Tezin amaci siyaset felsefesi alaninda
miistakil bir eseri olmayan, siyasi gorlislerini Eflatun’un “Devlet” kitabina yapmis
oldugu serhde de belirten ibn Riisd’iin ideal devletin tesisi icin olusturdugu felsefi
goriiglerini bir araya getirmektir. Calismamizda evvela onun siyasi goriislerinin
sekillendigi hayat1 ve siyaseti dayandirdigi bilimlerin tasnifi incelenmistir. Daha sonra
ideal devletin tesisi i¢in toplumsal yasamin gerekliligi ve erdemlerin ideal devletin
olusumuna etkisi agiklanmis, ideal devletin zorunlu unsurlar1 ve doniisiim siirecleri

incelenmistir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmustur. Giris, Ibn Riisd’iin hayat1 ve
bilimler tasnifi olarak iki alt basliktan olusmustur. Birinci boliimde, ideal devletin
olusumu ve toplumsal yasamin gerekliligi hakkinda Orta Cag filozoflarinin goriisleri
aktarilarak erdem-devlet iliskisi incelenmistir. Erdemler bireysel ve toplumsal olarak
ele alinip erdemlerin olugsmasinda egitimin Onemi, yasi ve uygulanabilir egitim
yontemleri agiklanmustir. Ibn Riisd’iin ideal devlet tasavvurunun zorunlu unsurlarinim
incelenmesinden olusan ikinci boliim, ti¢ kisimdan olusmustur. Once ideal devlet
baskaninin, muhafizlarin, is¢i ve zanaatkarlarin, filozoflarin, doktor ve yargiclarin
durumu ele alinmis, daha sonra ideal devletin imkani 6rnekleriyle agiklanmis ve son

olarak devletin doniisiim siireclerine sirasiyla yer verilmistir.

Sonug olarak ibn Riisd, siyaset felsefesini olustururken sadece rasyonel
diisiinceye bagli kalmayip aym1 zamanda dinin de bu konuda belirleyici oldugunu
belirterek seriat-akil is birligi ile hakikatin bilgisine ulasilacagi goriisiindedir. O,
kendinden Onceki filozoflardan etkilendigi gibi gelistirdigi siyaset felsefesiyle de
kendinden sonraki bir¢ok filozofu etkilemis, yasadigi ¢agin yonetim kadrosunda hem
fakih hem de tabip olarak aktif sekilde yer almis esine az rastlanir bir Islam
filozofudur. Onun yonetim, egitim, erdem, adalet ve mutluluk arasinda kurmus oldugu
iligki, modern devlet yonetimlerinin uygulamalarinda da degerlendirmeye alinacak

nitelikte dneme sahip goriinmektedir.

Anahtar Kelimeler: ideal Devlet, ibn Riisd, Erdem, Mutluluk, Egitim, Toplumsal

Yasam

\



ABSTRACT

In this study, the ideal state conception of Ibn Rushd, from the medieval Islamic
philosophers that known as Aristotle commentator, is examined. The aim of the thesis
is to bring together the philosophical views that formed to establish the ideal state of
Ibn Rushd, who does not have an independent work in the field of political philosophy,
stating his political views in his commentary made on Plato's Republic. In our study,
first, his life which his political views are shaped and classification of sciences that the
politics is based were examined. Then, the necessity of social life for the establishment
of the ideal state and the effect of virtues on the formation of the ideal state were
explained, the necessary elements of the ideal state and the transformation processes

of the state were examined.

Our study consists of an introduction and two parts. The introduction consists
of two sub-titles as Ibn Rushd's life and the classification of sciences. In the first part,
the views of the medieval philosophers about the formation of the ideal state and the
necessity of social life were conveyed and the virtue-state relationship was examined.
Virtues are handled as individually and socially and the importance of education in the
formation of virtues, its age and applicable education methods are explained. The
second part, which consists of examining the necessary elements of Ibn Rushd's ideal
state conception, consists of three parts. First of all, the situation of the ideal head of
state, guards, workers and craftsmen, philosophers, doctors and judges was handled,
then the possibility of the ideal state was explained with examples and finally the

transformation processes of the state were processed in order.

As a result, Ibn Rushd, while forming his political philosophy, not only does
he adhere to rational thought, but also religion is decisive in this matter, he is of the
opinion that the knowledge of the truth will be reached with the cooperation of sharia-
mind. He is a rare Islamic philosopher, both a jurist and a physician, who influenced
many philosophers after him with the political philosophy that he developed, as he was
influenced by the philosophers before him. The relationship he has established
between administration, education, virtue, justice and happiness seems to be of

importance that to be considered in the practices of modern state administrations.

Keywords: Ideal State, Ibn Rushd, Virtue, Happiness, Education, Social Life
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GIRIS
— [bn Riisd ve Hayat

Insanoglunun sahip oldugu bilgi birikimi, yasadig1 cografya ve yasam tarzi
onun siyaset felsefesini etkilemektedir.! Ornegin Eflatun ve Aristoteles gibi sehir
devletinde yasayan ilk Cag filozoflari, siyaset felsefelerini sehir devleti ile sinirh
tutmuglardir.? Eflatun ve Aristoteles’in bilgi birikimine sahip olan ve evreni biiyiik bir
organizma olarak tanimlayan Orta Stoacilar ise sistemli bir diinya devletinden
bahsetmektedirler.* Bu filozoflarin hepsi yasadigi c¢agin, sahip olduklari bilgi
birikimlerinin ve yasam kosullarinin etkisiyle kendi felsefe sistemlerini
olusturmuslardir. O halde Ibn Riisd’iin siyaset felsefesini hangi sartlar altinda
olusturdugunu anlayabilmemiz i¢in onun hayatini ve yasadigi cografyayr bilmemiz
onem arz eder. Bu sebeple filozofumuzun hayatindan, ¢alismamizin kapsamini

agmayacak sekilde kisaca bahsedecegiz.

Tam adi, kiinyesi ve nisbesi Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
b. Ahmed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi olan Ibn Riisd, sanat ve ilim merkezi olarak
bilinen Kurtuba’da (Cordoba) H. 520/M. 1126 yilinda dogmustur. ibn Riisd’iin babasi
ve dedesi donemin ileri gelen saygin ailelerinden olup kendisi ile aymi1 adi tagiyan
dedesi, Murabitlar doneminde “kadilkudat”lik (bas kadilik) gérevi yapmustir. ibn
Riigd’lin dedesi ile karistirilmamasi i¢in dedesine dede manasina gelen “cedid” ve
Maliki fikhina hakim bir kadi olmas1 sebebiyle “fakih”, ibn Riisd’e ise torun manasina
gelen “hafid” ismi verilmistir. Filozofumuz, Aristoteles eserlerini onun felsefi
diisiincesine uygun olarak serh ettigi icin Islam diinyasinda “es-Sarih”, Latin
diinyasinda ise “Commantator” olarak taninmigtir. Bat1 diinyast ise onu “Averroes”

ismiyle tanimaktadir.*

! Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp (istanbul: Sosyal Yay., 1998), 49.

2 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2017), 120; Aristoteles, Politika, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 26.

3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 116.
4 Huiseyin Sarioglu, ibn Riisd (Ankara: isam Yayinlari, 2018), 31.
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Ibn Riisd, okuma, yazma, dilbilgisi ve temel dini bilgileri babasindan 6grenmis
ve Enes b. Malik’in “el-Muvatta” adli eserini ezberlemisti. Hayatinin ilk 12 yilinin
kesistigi ibn Bacce ile yiiz yiize bir temasinin olup olmadig hakkinda net bir bilgiye
sahip degiliz. Ibn Bacce M. 1138 tarihinde vefat ettiginde Ibn Riisd 12 yaslarinda idi.
Aralarinda 6gretici—6grenci iliskisi olmasi imkansiz olmamakla birlikte oldukga diisiik
bir ihtimaldir. Zira o vakitler Ibn Bacce’nin Kurtuba disinda bulundugu rivayet
edilmektedir.® Bu sebeple Ibn Bacce’den dogrudan ilim tahsil etmistir diyemeyiz.
Fakat Ibn Bacce’nin eserlerinden istifade etmistir. Bu vesileyle dolayl1 olarak &gretici-
ogrenci iliskisi vardir diyebiliriz.® Ayrica basta babasi olmak iizere Ibn Beskiival, Ebu
Mervan Ibn Meserre, Ebu Bekir Ibn Semhun, Ebu Cafer Ibn Abdulaziz, Ebu
Muhammed, Ibn Rizk ve Ebu Abdullah el-Mazeri’den fikih dersi almistir. Ebu Mervan
Ibn Ciiryul el-Belensi’den tip, Ebu Cafer ibn Harun et-Tercali’den matematik, tip ve

felsefi ilimler okumustur.’

Ibn Riisd, ilmi bilgisiyle, istikrarli yapisiyla, giizel ahlakiyla ve dili etkili bir
sekilde kullanimiyla zamanin filozofu ve ayn1 zamanda halife Ebu Yakup Yusuf’un
sarayinda bastabip olan Ibn Tufeyl’in dikkatini ¢ekmistir. Halife, ibn Tufeyl’den
Aristoteles’in miiphem olmas1 sebebiyle anlasilamayan eserlerini daha anlagilir bir
dille serh etmesini istemistir. Ibn Tufeyl, bu hassas gorevi yas olarak kendinden daha
geng olan ve felsefi bilgisinin derinligine giivendigi ibn Riisd’iin daha iyi yapacagini
diisiindiigiinden halifeye Ibn Riisd’ii tavsiye etmistir.® Halife ile Ibn Riisd’iin
tanismasim Ibn Riisd’iin 6grencisi olan Ebu Bekir Biindiid b. Yahya hocasimnin
agzindan soyle anlatmaktadir.

“Emiru’l-mii 'minin Ebu Yakub 'un huzuruna girdigimde onu Ebu Bekir Ibn Tufeyl ile bas basa

buldum. Ibn Tufeyl, layik olmadigim sekilde benden ve ailemden évgiiyle soz etmeye baglad.
Emir bana dénerek adimi, babamin adini ve soyumu sorduktan sonra dedi ki: Filozoflarn,
semanin ezeli mi yoksa sonradan mi oldugu konusundaki goriisleri nedir? Biraz korktugum
biraz da utandigim igin, birtakim bahaneler ileri siirerek felsefeyle ugrasmadigimi séylemeye
calistyordum; zira Ibn Tufeyl’in onunla anlastigi konuyu bilmiyordum. Emiru’l-mu’minin

benim bu tavrimin endise ve hayadan kaynaklandigini anlamis olmali ki, Ibn Tufeyl’e donerek

> Sarioglu, ibn Riisd, 33.

& Adem Caylak, islam Siyasi Diisiinceler Tarihi (Ankara: Savas Yayinevi, 2019), 462; Sarioglu, ibn Riisd,
33.

7 Sarioglu, ibn Riisd, 32.
& Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (istanbul: Mana Yay., 2019), 365.
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bana sordugu mesele iizerinde konusmaya bagladi. Aristo, Eflatun ve baska filozoflarin
goriislerinden soz ediyor ve miisliimanlarin bunlara karsi ileri siirdiikleri delilleri
naklediyordu. Onun, kendini bu konulara verenlerde bile bulunabilecegini sanmadigim zengin
bir birikime sahip oldugunu gordiim. O, beni rahatlatmaya ¢alistyordu; sonunda ben de
konusmaya basladim. Konuyla ilgili birikimimi 6grenmisti. Oradan ayrilirken bana bir miktar

mal, degerli giyecekler ve binek verilmesini emretti.””

Halife Ebu Yakup ile tamistiginda 28 yasinda olan Ibn Riisd, hayatinin bundan
sonraki bliylik boliimiinii halifenin destegiyle Aristoteles’in eserlerini serh ederek,
felsefi ve ilmi caligmalar yaparak gecirmistir. Bircok alanda eserler yazmis olan
filozofumuz devlet yonetiminde de aktif sekilde gorev almistir. 1169 yilinda 43
yasinda iken Isbiliyye kadihgina atanmis, 1171 yilinda ise Kurtuba bas kadilik
gorevine getirilmis ve 1182 yilinda 56 yaslarinda iken saray bastabibi olarak gorev
yapmistir.’® Halife Ebu Yakub’un 6liimiinden sonra yerine gegen oglu Ebu Yusuf el-
Mansur da babasi1 gibi Ibn Riisd’e hiirmet gdstermistir. Lakin filozofumuz, hayatinin
son yillarinda (1194-1198) halife Yusuf el-Mansur tarafindan Kurtuba’ya 73 km.
uzaklikta bir koy olan Liisina’da yasamaya mecbur birakilir. Halifenin ibn Riisd’e
kars1 olumsuz tavrinin sebebi kesin olarak bilinmemekle birlikte, halifenin ibn Riisd’ii
olast tehlikelerden koruma niyetiyle boyle davranmis olmasi muhtemeldir. Zira o
donemde sadece Ibn Riisd degil bir¢ok ilim adami da bu mecburi ikamete tabi
tutulmustur. Bunun sebebi VIII. Alfonso ile yapilan savastan alimlerin zarar
gdrmemesi olabilir. Nitekim savasin akabinde halife Ibn Riisd’ii saraya davet ederek
kendisine eski saygmligim1 vermis ve hiirmet gdstermistir. Fakat ibn Riisd ¢ok
gecmeden H. 595 — M. 1198 yilinda 72 yasinda vefat etmistir. 1194 yilinda ibn
Riisd’iin sarayda oldugu goz oOniine alindiginda Liisina’daki mecburi ikamete tabi
olmasinin dliimiinden yaklasik 3-4 yil nce oldugu tahmin edilebilir.? Ibn Riisd, bu
donemde (saray doneminde) siyasete dair diisiincelerini dile getirdigi Eflatun’un
“Devlet” adl1 kitabin1 serh etmistir. Filozofumuzun bu kitabi, halife Mansur’un amcasi
Ebu Yahya’nin istegi lizere serh ettigi sOylenilmektedir. Ayrica filozofumuz kitabinda
Endiiliis Islam devletlerinde uygulanan y&netim sistemlerini, bircok kez elestirmistir.

Kitapta gecen elestiriler ve kitabin halifeligi ele gegirme arzusu icinde olan Ebu

° Merrakusi, el-Mu ‘cib’den Naklen, Sarioglu, ibn Riisd, 33-34
0 sarioglu, ibn Riisd, 34.
1 sarioglu, ibn Riisd, 35.



Yahya’nin istegi lizerine yazilmis olmasi, Halife Mansur’un filozofumuz hakkinda
olumsuz diisiinceler hissetmesine sebep olmus olabilir. Bu sebeple halifenin ibn
Riisd’ii saraydan uzaklastirdigi sdylenilmektedir. Her ne kadar boyle bir varsayim olsa
da filozofumuzun mecburi ikamete tabi tutulmasinin nedeni kesin olarak

bilinmemektedir.*?

Filozofumuzun, resit oldugu zamandan 6liimiine kadar olan yasami icerisinde
sadece evlendigi ilk gece ve babasinin vefat ettigi gece hari¢ ilim ile mesgul olmadig:
tek bir gece olmamustir.”® Ardinda kendisini dliimsiizlestirecek mantik, metafizik,
tabiat, psikoloji, tip, ahlak, politika ve din ilimleri gibi bir¢ok alanda 6nemli eserlerle,
hepsi birbirinden kiymetli bir¢ok talebe ve biri tabip digeri ise hukukgu olan iki evlat
birakmustir.** Dar-1 bekaya irtihalinin ardindan cenazesi 6nce Merakes’e defnedilmis
daha sonra Kurtuba’ya aile kabristanligina nakledilmistir. Cenazenin Kurtuba’ya
nakledildigi tasitin bir tarafina ibn Riisd’iin hayati boyunca yazmis oldugu eser
kiilliyati, diger tarafina ise filozofun naas1 koyulmus ve eserlerinin agirligi bedeninin
agirligmi dengede tutmustur.”® Cenazenin Kurtuba’ya ugurlanisi sirasinda orada o
dénemin tasavvuf diisiiniirlerinden Ibn Arabi de vardir. Unlii mutasavvif, beden
agirligma denk gelen bu muazzam eser kiilliyati karsisinda “Bu imam, sunlar da
amelleri” diyerek hayranligim dile getirmistir.’* Bu kiilliyat, filozofumuzu

Oluimsiizlestirecek ilmi ¢alismalarinin triiniidiir.

Ibn Riisd giiclii bir hukuk¢u kimligine sahip oldugu halde halefleri tarafindan
hak ettigi saygiy1r gorememistir. Kendi zamaninda yaygin mezhep olarak bilinen
Maliki mezhebi igerisinde bile onun fetvalarima karst bir ilgisizlik oldugu

bilinmektedir. Bunun sebebi onun, eserlerinde hi¢cbir mezhebe taassup gdstermeyip

12 Ahmet Sahlan ve M. Abid el-Cabiri, “Mukaddime”, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti
li-Eflatun (Beyrut: Mekkezi Dirasetl’l-Vahdet(’l-Arabiyye, 2015), 44.

13 Nuhman Jusufi, ibn Riisd’iin Editim Felsefesi (istanbul: Marmara Unv. ilahiyat Fakiiltesi, Doktora,
2002), 22.

14 sarioglu, ibn Riisd, 35,36.

15 Cevher Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi: -Efldtun’un Devlet’i ve ibn Riisd’iin yorumu- (istanbul:
insan Yayinlari, 2009), 182.

16 Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi -ibni Riisd’iin Oliimiinden Giiniimiize-, cev. Ahmet Arslan
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 2./79; Kadir Ozkése, “ibn Riisd ile ibnii’l-Arabi Arasidaki Sessiz
Diyalog”, Dodu-Bati lliskisinin Entellektiiel Boyutu ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Al
Cetinkaya vd. (Cum. Unv. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi: Asitan Yayincilik, 2009), 2./182.
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0zglin bir yontem kullanmasi, eserlerinde delili 6n plana ¢ikararak akla 6nem vermesi
ve felsefe alaninda yaptig1 ¢aligmalarla salt bir felsefeci gibi kabul ediliyor olmasi
olabilir. Halbuki o, zamaninda kadilik gérevinde bulunarak hukukg¢u kimligini hem
teorik hem de pratik alanda 6ne ¢gikarmis bir fakihtir. Ayrica tabip kimligi onun tip
ilmine vukufiyyetini de ortaya ¢ikarmaktadir. Ibn Riisd bilimleri dgrenirken sadece
Islami kaynaklardan degil farkli kiiltiirlere mensup insanlarin da bilgilerinden istifade
etmistir. Ornegin hamile kadinin aym1 zamanda adet goriip gdremeyecegi konusunda
Hipokrat ve Galen’in goriislerinden istifade etmistir. O, hukuk alaninda yazmis oldugu
“Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid” adli eserinde, delili kuvvetli olan
azinligin goriisiini delili zayif olan cumhurun goriisiine tercih ederek delile ne derece
onem verdigini acik¢a sergilemistir. Sahip oldugu felsefi bilgiyi dinin lehine
kullanarak din-felsefe iliskisinde uzlastirmaci bir yontem benimsemis, esine az
rastlanir tabip ve fakih filozoflardan biridir.?” Onun fakihlik yonii siyasi diisiincesinde

de kendini gostermektedir.

Ibn Riisd’iin siyasi goriislerini ele aldig1 kitabimi, hangi yontemle yazdigini
anlayabilmemiz i¢in onun eser olugturma yontemlerini bilmemiz gerekir. Bu sebeple

calismamizda filozofumuzun eser olusturma yontemlerini inceleyip analizini yaptik.

Ibn Riisd din bilimleri, mantik, fizik, metafizik, psikoloji, zooloji, astronomi,
tip, ahlak ve politika gibi bir¢ok alanda énemli eserler olusturmus Orta Cag Islam
filozofudur. Ozellikle Aristoteles’in kitaplarin1 anlasilir bir dille yorumlamis olmast,
sadece Islam diinyasinda degil Batida da sohret bulmasini saglamistir. Ibn Riisd’iin
Aristoteles’in eserlerini ti¢ farkli yontemle yorumladig: bilinmektedir. Biiytik (tefsir)

serhler, orta (telhis) serhler ve kiigiik (cevami) serhler.®

Biiytik serhlerde Aristoteles metinlerinin 6nce orijinal lafizlar1 verilir ardindan
konunun baglamina gore paragraflar filozofumuz tarafindan yorumlanip izah edilir.

Bu tiir serhlerde filozofun Kur’an tefsirini 6rnek aldig diisiiniiliir.® Ibn Riisd bu serh

7 Abdullah Kahraman, “Mukayeseli islam Hukukunda ibn Risd’iin Yeri”, Dogu-Bati iliskisinin
Entellektiiel Boyutu ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Cum. Unv. ilahiyat
Fakdltesi: Asitan Yayincilik, 2009), 2./276-277.

18 Jusufi, ibn Riisd’iin EGitim Felsefesi, 23.

1% Hiiseyin Caldak, “ibn Riisd’e Gére Akli Kiyas”, Bingé! Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015),
103.



etme yontemini daha ¢ok mantik, fizik, psikoloji ve metafizikle ilgili konular

yorumlarken kullanmigtir.?°

Orta serhlerde filozofumuz, Aristoteles metinlerinin igerigini aktarip ardindan
kendi goriisiinii belirtmektedir. Ibn Riisd bu tiir serhlerde metnin igine girerek
Aristoteles’in goriislerine kendi goriislerini de katarak agiklamaktadir. Bu serhler
mantik, metafizik, fizik, ahlak, siyaset ve tip gibi bircok konuyu kapsayacak kadar
genis bir yer tutmaktadir.2! Ibn Riisd’{in Eflatun’un “Devlet” kitabina yazmis oldugu
serhi, ¢evirmenlerinden Rosenthal ve Macit Fahri gibi diisiiniirler telhis serhi olarak
yorumlanuglardir.?? Zira “Telhisu’s-Siyase 1i Eflatun” adli kitabin sonunda Ibn Riisd,
“Bu makale tamamlandr ve biitiiniiyle telhisimizi bitirdik, Allah’a hamd olsun.”
demektedir.”® Yukarida ismini zikrettigimiz diisiiniirlerimiz de kitapta gecen bu ifade
lizerine bdyle diisiinmiis olabilirler. Fakat ibn Riisd’{in siyasete dair kitabinin baska
bir ¢evirmeni olan M. A. el-Cabiri bu konuda farkli bir diisiinceye sahiptir. Bunu

ileride aciklayacagiz.

Kiigiik serhlerde ibn Riisd’{i, 0 zamana kadar gelmis diger sarihlerden ayiran
farkli bir yontemle karsilasiyoruz. Filozofumuz, bu serhlerde Aristoteles metinlerini
kendinden onceki diger filozoflarin bu metinler hakkindaki yorumlarin1 da dikkate
alarak kendi ifadeleriyle aktarmistir. Bu serhlerde filozofumuzu bir miiellif gibi

diisiinebiliriz. Kiigiik serhe “Cevami el-Mantik” adl1 eseri 6rnek olarak verebiliriz.?*

Ibn Riisd Aristoteles’in eserlerine 38 serh yazmis, bunlardan giiniimiize sadece
28 tanesinin Arap¢a orjinali ulagsmistir. Yazilan bu serhlerde filozofun serh
yontemlerinin {i¢iinii veya ikisini birlikte kullandig1 goriilmekle birlikte sadece tek bir
yontemle de serh ettigi eserler bulunmaktadir. ibn Riisd’iin, Aristoteles metinlerini
yorumlarken uyguladigi yontemler onun metodolojisinin en 6zgilin yoniinii yansitir.

Bunun disinda filozofumuzun olusturdugu eserler {i¢ baslik altinda toplanabilir. Bunlar

20 sylul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 48.
2L sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 48; Caldak, “ibn Rusd’e Gore Akli Kiyas”, 103.
22.sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 48-49.

2 ibn Risd, Telhisii’s-Siyase li-Eflatun: Muhaveratii’l-Cumhuriye, Arapgaya cev. Hasan Mecid el-Abidi
ve Fatima Kazim ez-Zehebi (Beyrut: Daru’t-Talia, 1998), 231.

24 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 47; Caldak, “ibn Riisd’e Goére Akli Kiyas”, 104.
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Zorunlu bilgiler, muhtasar bilgiler ve makalelerdir. 2> Zorunlu bilgiler, kesin kanita

dayali olan felsefe ve usulii’l-fikih konularinin 6zetini kapsar.

Mubhtasar bilgiler, belirli diisiiniirlerin kitaplarinin  belli boliimlerinin
aciklamasini igerir. “Muhtasaru’l-Mantik” ve “Muhtasaru’l-Macesti” gibi. Bunlarin ne
Arapca orijinali ne de Ibranice veya Latince cevirisinin giiniimiize ulastigina dair net
bir bilgi yoktur.?® Giiniimiize ibranice ¢evirisi ulasan “Kitabi’s-Siyase li Devleti
Eflatun” adli eser, M. A. El-Cabiri’ye gore Ibn Riisd’iin muhtasar eserlerindendir. Zira
Ibn Riisd bu eseri takdim ederken Eflatun’un kitabinda bulunan cedeli sozlere itibar
etmeyerek bu kitabr dzetleyecegini sdylemektedir.”’ Ayrica Ibn Riisd, ayn1 kitabin
birinci makalesinin sonunda bu muhtasarin birinci makalesinin sonuna geldigini
sOylemistir. Cabiri bu kitaba ez-Zaruri ifadesini de eklemistir. Bunun sebebi ise ayni
kitabin belirli boliimlerinde gegen Ibn Riisd’iin kitaptaki bilgiler hakkinda “zaruri

sozler” ve “zaruri diisiinceler” gibi ifadeleri kullanmasidir.?

Makaleler ise kitab1 6zet bir sekilde agiklama amac1 tagtyan mantik, psikoloji

ve usul-u fikih gibi konulari igeren eserlerdir.

Ibn Riisd’iin eserlerinin birgogu, Yahudi filozoflar tarafindan Ibraniceye
cevrildigi ve boylece giiniimiize kadar ulastifi, hatta Ibranice dilinde yazilmis
Tevrat’tan sonra en yaygin eserlerin bu eserler oldugu bilinmektedir. Cilinkii Muvahhid
yonetiminin filozoflara kars1 olumsuz diistinceleri nedeniyle, bu eserlerin ¢ogaltilmasi
engellenmistir. Buna karsin Ispanya ve Provence sehrinin bilgin hahamlar bu eserlere

ilgi gdsterip ibranice’ye ¢evirmislerdir.*® Nitekim filozofumuzu bat1 diinyas1 daha ¢ok

25 Jusufi, fbn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 25.
26 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 47.

27 ibn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti Li-Eflatun, Arapcaya ¢ev. Muhammed
Abid el-Cabiri ve Ahmet Sahlan (Beyrut: Mekkezi Diraseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2015), 71.

28 [pn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 134. 168,204,208.
29 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 46,47.

30 Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar, gev. Hiiseyin Hatemi
(istanbul: iletisim Yayinlan, 2013), 1./420.



benimsemis ve Siger gibi bilginler onun takipgisi olarak Avrupa’da taninmasini

saglamiglardir.®*
—= Bilimler Tasnifi

Ibn Riisd’iin siyaset felsefesini anlayabilmemiz icin evvela onun bilimler
tasnifini ve bilimler tasnifi igerisinde siyaset biliminin yerini anlamamiz gerekir. Bu

sebeple calismamizda evvela filozofumuzun bilimler tasnifini analiz ettik.

Varliklar1 konu alan ilimleri siniflarken ibn Riisd, ii¢ ¢esit varlik tiirii oldugunu
ve buna gore bilimlerin tasnif edilecegini sdyler. Birincisi duyularla hissedilir olan ve
olmayan varliklarin ortak ilkelerini olusturan soyut varliklarin bilimidir. Bunu mantik
bilimi olarak adlandirabiliriz. Ikincisi duyularla hissedilmeyen, maddeye konu
olmayip akil ile kavranan soyut varliklarin bilimidir. Bunu teorik bilim olarak
adlandirabiliriz. Ugiinciisii duyularla algilanan, maddede bulunan somut varliklarin
bilimidir. Bunu da pratik bilim olarak adlandirabiliriz.3* Dolayistyla Ibn Riisd’{in din
ilimleri, metafizik, fizik, psikoloji, astronomi, tip, siyaset ve ahlak gibi ilgilendigi her
alanda yazmis oldugu eserlerini; mantik, teorik ve pratik bilimler olmak iizere ii¢

baslik altinda toplayabiliriz.*?

Ibn Riisd’e gore bilimler siralamasinda birinci siray1 mantik bilimi almaktadir.
Zira mantik, akli giliclendirip onun hata yapmasina mani olan koruyucu bir ilim
ozelligine sahiptir. Bu sebeple toplumun her bir ferdi tarafindan oncelikli olarak
Ogrenilmesi gereken bir ilimdir. Kadim filozoflardan Eflatun’un mantik yerine
matematik ilminin gerekliligini sart kogsmasi, onun zamaninda heniiz mantik ilminin
miistakil bir ilim olarak ortaya ¢ikmamis olmasindan kaynaklhidir. Sayet Eflatun
mantik ilminden haberdar olsaydi o da dogru bilgiye ulasmak icin dncelikli olarak
mantik ilmini sart kosardi** Hatasiz bilgiye ancak mantik ilmi sayesinde

ulasilabilecegini soyleyen Ibn Riisd, mantik ilmindeki tamimlarm sembollerle

31 Mehmet Azimli, “ibn Riisd Caginda Endiiliis”, Dogu-Bati iliskisinin Entellektiiel Boyutu ibn Riisd’ii
Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Cum. Unv. ilahiyat Fakiltesi: Asitan Yayincilik, 2009),
1.cilt/86-87.

32 sarioglu, Ibn Riisd, 44.
33 Sarioglu, fbn Riisd, 47-50.

34 bn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatun, Arapgaya ¢ev. Muhammed
Abid el-Cabiri ve Ahmet Sahlan (Beyrut: Mekkezi Dirasetii’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2015), 161-162.
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yapilmas1 gerektigini soyler. Zira diller bolgesel farkliliklar gosterebilir, oysa
semboller her yerde ayn1 anlami ifade eder. Bdylesine 6nemli ve zorunlu olan mantik
ilminin herkes tarafindan anlasilabilecek ortak sembollerle gosterilmesi gereklidir.*®
Ibn Riisd ile ayn1 ¢agda yasams fakat o dogmadan yaklasik 15 yil &nce vefat etmis
{inlii Orta Cag Islam filozofu Gazali de mantik ilmine biiyiik 5Snem vermistir. Mantik
ilmine vakif olmayanin diger ilimleri anlamaya muktedir olmayacagini sdyleyen
Gazali, mantik ilmini tiim ilimlerin Ol¢iisii olarak gdérmektedir.?® Gazali mantik
bilmeyen kisinin ilmine giivenilmeyecegini sdyleyerek mantik ilminin Islami ilimler

icerisinde yer almasini saglamistir.?’

Ibn Riisd’iin mantik ilmi konusundaki goriisleri Gazali’nin goriisleri ile
benzerlik gdstermektedir. Ayrica Ibn Riisd’iin mantik ilmi hakkinda yaklasik 26 tane
eser yazmis olmast onun bu ilme verdigi degerin sadece diisiinceden ibaret olmadigini

gozler oniline sermektedir.®

Ibn Riisd, halefi olan Gazali’nin “Tehafiitii’l-Felasife” kitabma “Tehafiitii
Tehafiiti’l-Felasife” adiyla bir kitap yazmis ve onu elestirmistir. Fakat siyaset
felsefesinde Gazali ile benzer goriislere sahiptir. Bu durum bize, filozofumuzun siyaset
felsefesini olustururken Gazali’nin siyaset felsefesinden etkilenmis olabilecegini
diisiindiirdiigii i¢in ¢alismamizda Ibn Riisd’iin siyaset felsefesiyle benzer oldugunu

tespit ettigimiz Gazali’nin goriislerine de yer verecegiz.

Ibn Riisd teorik bilgiyi kavranan ve algilanan bilgi olarak ikiye ayirmustir.
Kavranan bilgi, maddeden bagimsiz soyut olanin (Allah’1n) bilgisidir ki ancak teorik
akil ile elde edilir. Algilanan bilgi ise duyularla elde edilen varliklarin bilgisidir.** Bu
bakimdan teorik bilimleri iki kisimda aciklayabiliriz. Birincisi; kavranan varliklar
inceleyen metafizik ilimlerini igine alan kiilli teorik ilimlerdir. Ikincisi; algilanan

varliklarda da var olan tabi varliklar inceleyen fizik, matematik ve astronomi gibi

35 ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 168; Sarioglu, ibn Riisd, 46.

36 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhi§i, cev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik Yayinlari,
2005), 13,220.

37 Siileyman Uludag, “Bir Dusiiniir Olarak Gazali”, islami Arastirmalar Dergisi Gazali Ozel Sayisi (2000),
251.

38 Sarioglu, fbn Riisd, 50.
3 fbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 150-151.



ilimleri igeren ciiz-i teorik ilimlerdir.*® Teorik aklin/diisiinme giiciiniin asil isi
tefekkiirdiir. Yani maddeden soyutlanmis olan1 kavrayip diislinsel olarak
yetkinlesmektir.*? Teorik bilgi uygulamaya yonelik bir amag tasimaz.* Ibn Riisd’e
gore akil ile kavranan varlik, duyularla algilanan varligin amaci ve faili olmasi
sebebiyle onun zorunlu ilkesidir. Cilinkii yaratilmis her seyin bir amaci vardir.
Insanoglunun amaci ise kendisini yaratan yiice yaraticinin hakikatini kavrayarak
sonsuz mutluluga ermektir.”* Bu ise ancak teorik bilgi ile miimkiindiir. ibn Riisd’iin
burada sarihi oldugu Aristoteles’in etkisinde kaldig1 sdylenilebilir. Zira Aristoteles’e
gore duyularla algilanan semavi cisimler sevke bagl olarak ilk muharrike (Tanr1’ya)
dogru devamli hareket ederler. Onlarin hareketinin miisebbibi kavranan varlik olan
Tanrr’dir.* Insan bedenindeki durumu buna benzeten Ibn Riisd, insana canlilik veren
seyin nefs (ruh) oldugunu ve nefsin yoneticisinin de teorik akil/diisiince giicii oldugu
goriisiindedir. O halde nefsin yoneticisi olan teorik akil ile elde edilen kiilli teorik
bilimler de duyular yoluyla elde edilen cliz-i teorik bilimlerin yoneticisi
durumundadir.®® Yani diyebiliriz ki kavranan varliklari inceleyen ve metafizik ilimleri
icine alan kiilli teorik ilimler, algilanan varliklar1 inceleyen ciiz-i teorik ilimlerin

ilkesidir.

Teorik bilginin amac1 eylem degil yetkinlesmektir. Insanin yetkin olabilmesi
teorik bilimlere vakif olmasiyla miimkiin olur. Zira bu ilim sayesinde insan felsefi
anlamda bilmesi gereken konulara vakif olarak elestirebilir, bilgi iiretebilir ve gergek
bir filozof olabilir. Teorik bilgiye siradan insanlar sahip olamazlar. Ancak fitratinda
bu ilme kabiliyeti olan ve gerekli egitimi alan kisiler sahip olabilir ki bunlar, Ibn

Riisd’e gore filozoflardir.*®

40 sarioglu, fbn Riisd, 44-45.

41 Kazim Sarikavak, “ibn Risd’tin Telhisii Kitabi’n-Nefs Adli Eseri Cercevesinde Nefs Kavrami”, Dogu-
Bati iliskisinin Entellektiiel Boyutu [bn Riisd’li Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd.
(Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi: Asitan Yayincilik, 2009), 1. cilt/203.

42 |bn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 156.
43 ibn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 142-147.

4 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, 2. (istanbul: Divan Yayinlari, 2019), 177,179,448,449,450;
Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 209.

4> ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 151-152.

46 bn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatun, Arapcaya ¢ev. Muhammed
Abid el-Cabiri ve Ahmet Sahlan (Beyrut: Mekkezi Dirasetii’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2015), 135-36.
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Pratik bilimin amaci, teorik bilgiyle elde edilen bilginin hayata uyarlanmasidir
yani eyleme doniistiiriilmesidir. Bu baglamda hukuk, tip, ahlak ve siyaset ilmi pratik
bilimlerdendir.*” Dolayisiyla pratik ilimler amel igin Ogrenilmelidir. Burada
filozofumuz, sarihi oldugu Aristoteles ile hem fikirdir. Zira Aristoteles, teorik olarak
sahip olunan bilginin eyleme doniistiiriilmesi gerektigi goriisiindedir.*® Ciinkii eyleme
doniismeyen bilgiden bir yarar elde edilemez. Ornegin bir beyin cerrahi beyin
ameliyati yapmak i¢in gerekli bilgiye sahiptir fakat hastasini ameliyat edemedigi

stirece sahip oldugu bilginin hastasina ve kendisine bir faydas1 yoktur.

Pratik ilimler ilkelerini teorik bilimlerden alirlar. Nasil ki kavranan varlik,
(Allah) algilanan varliklarin (yaratilmis varliklarin) yoneticisi konumunda ise,
kavranan varlig1 (Allah’1) kavrayan teorik akil ile elde edilen teorik bilimler de somut
varliklar1 algilayan duyularla elde edilen pratik bilimlerin yoneticisi ve ilkesi

konumundadir.*®

[bn Riisd’iin bilimler tasnifini Ozetledikten sonra konumuz geregi
caligmamizda “ahlak™ ve “siyaset” bilimlerini inceleyecegiz.

—=Siyaset Bilimi

Ibn Riisd, teorik bilimlerden 6zii itibariyle farkli olan siyaset bilimini kendi
iginde iki boliime ayirmistir.>® Birinci boliimii; insan davraniglari, yetenekleri, iradeyle
yapilan eylemler, bunlar arasindaki iligkiler ve hangi davranisin erdemli oldugunu
konu edinen ahlak ilmidir ki bu siyasetin teorik kismim olusturur. Ikinci béliim ise
eylemleri gerceklestiren yetenekleri ve eylemlerin en iyi sekilde olusmasin
saglayacak nitelikleri inceler ki bu da siyaset biliminin pratik kismin1 olusturur.®* Biz
bunu Ibn Riisd’iin Siyasete dair yazdig1 “ez-Zaruri fi’s-Siyase,” adli kitabinin
tasnifinden de anliyoruz. Eser iki béliimden olusur. Birinci bdliimiinde Ibn Riisd,
Aristoteles’in “Nikomakhos’a Etik” adli eserini incelemistir. Ikinci bdliimiinde ise
Aristoteles’in “Politika” adl1 eserinin Arapga g¢evirisi olmadigi i¢in ve filozofumuz da

Grekge bilmediginden dolay1r “Politika” yerine Eflatun’un “Devlet” adli kitabii

47 Sarioglu, fbn Riisd, 45.

48 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 213,230.
4 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 151-152.

%0 caylak, islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 468.
Y ibn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 73.
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incelemistir.”> Dolayistyla Ibn Riisd’iin Nikomakhos’a Etik ve Devlet’e yapmus
oldugu serhleri bir biitiin olarak diisinmemiz gerekir. Bununla birlikte filozofumuzun
Nikomakhos’a Etik kitabina yaptig1 serhin giiniimiize ulagsmadig1 diistiniilmektedir.
Rosenthal, bu esere yapilan serhin orjinalinin olmayip Ibranice cevirisinin el yazmasi
seklinde mahfuz oldugu gériisiindedir.>® Fakat eserin baz1 orijinal metinlerinin Fas’in
Fes sehrinde bulunan Karaviyyin Universitesinin kiitiiphanesinde bulundugu ve 1562
yilinda L. V. Berman tarafindan incelendigi bilinmektedir. Hatta orijinal metinler,
Latince ve Ibranice gevirisiyle karsilastirilarak 1967 yilinda “Excerpts from the Lost
Arabic Original of Ibn Rushd's "Middle Commentary on the Nicomachean Ethics"
adiyla “Oriens” degisinde yaymlanmistir.>* Bu durum filozofumuzun “Nikomakhos’a
Etik” serhinin orjinal sayfalarinin tamamen kaybolmadigmni gosteriyor. ibn Riisd’iin
Devlet’e yaptigi serhin ise orjinaline heniiz ulagilamadigi, sadece 1321 yilinda Samuel
B. Yehuda tarafindan Ibranice’ye cevrilen terciimesinin giiniimiize ulastig1 biliniyor.
Filozofumuzun Devlet’e yapmis oldugu serh ise siyasete dair kitabinin ikinci

béliimiinii olusturuyor.>

Ahlak biliminin amaci bireyin teorik, diisiinsel, ahlaki ve ameli yonden
yetkinlesmesini saglamaktir.>® Siyaset biliminin gayesi ise devleti yonetmektir. Devlet
ile kastedilen, yetkinligi elde etmek icin bir araya gelen bireyler toplulugudur.®” Ahlak
ile siyaset bilimi birbirini tamamlayan yarim iki elma gibi diisiintilebilir. Cilinkii ahlak
bilimi bireyin yetkinlesmesini saglarken siyaset bilimi ise bu bireylerden olusan
toplumun huzur i¢inde yasayacagi ortak kurallar koyarak ve bu kurallara uyulmasini
saglayarak toplumu yetkinlestirmeyi amaglar. ibn Riisd’e gore ahlak, bireyin daha iyi
olana ulasmak i¢in eylemde bulunmasidir. Siki bir Aristoteles yorumcusu olan

filozofumuz, Aristoteles gibi teleolojik bir goriise sahiptir. Aristoteles’e gore:

52 jbn Riisd, 73; ibn Riisd, Averroes on Platos’ Republic, ingilizceye cev. Ralph Lerner (London: Cornell
University Press 1974), XIII.

53 Erwin I.J. Rosenthal, Ortagad’da Islam Siyaset Diisiincesi (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 259.

% Lawrence V. Berman, “Excerpts from the Lost Arabic Original of Ibn Rushd’s ‘Middle Commentary
on the Nicomachean Ethics’”, Brill Yay. (1967): 38-58.

55 Sahlan ve el-Cabiri, “Mukaddime”, icinde Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatun
(Beyrut: Mekkezi Dirasetl’l-Vahdet(i’'l-Arabiyye, 2015) 45.

%6 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 148.
57 Muhammed Abid el-Cabiri, ibn Riisd (Beyrut: Sire ve Fikr Dirase ve Nusus, 1998), 242.
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“Erdem hangi konuyla ilgili bir erdemse, o konuda daha iyiyi yaratma amacindadir. Ornegin
goziin erdemi goziin daha iyi gormesini amaglar, ¢iinkii bu erdem sayesinde daha iyi
gormekteyiz. Yine atin erdemi atin daha iyi olmasini saglar, daha iyi kogsmak, biniciyi daha iyi

tasimak ya da diismanlarin oniinde kagmamast onu daha iyi hale getirir. Diger durumlarda da

ayni sey gegerlidir, insamin erdemi kendisinin daha iyi olmasim amaglar.”®

O halde kisi her zaman gelisim i¢inde olmali, ¢aginin gereksinimlerine ayak uydurarak
kendini ve devletini hem madden hem de manen daha ileri seviyeye tasiyacak
eylemlerde bulunmalidir diyebiliriz. Nitekim gelismis devletlerin  ydnetim
yaklagimlaria baktigimizda bu diisiinceyi goriiriiz. Ornek verecek olursak Japonya’da
stirekli gelisim (Kayzen) politikas1 izlenerek saglikli yasam kalitesi yiikselmis, is

hayatinda ve bir¢ok alanda basar1 elde edilmistir.>®

Bizi ve toplumumuzu daha iyiye ve giizele ulastiracagini diisiindiigiimiiz
eylemleri 6zgiir irademiz ile yapmak ahlak biliminin konusu, devlet giicii ile yapmak
ise siyaset biliminin konusudur. Ibn Riisd’e gére ahlak ve siyaset arasinda kuvvetli bir
iligki vardir. Ahlak, siyaset biliminin temelini olustur ve onun birinci kisminda yer alir
ki bu béliim, siyasetin teorik boliimii olusturur. Ikinci boliim ise siyasetin pratik
kismin1 olusturur. Bu diisiincesiyle Ibn Riisd siyaseti bilimsel bir temele
dayandirmistir. Filozofumuz bu konuda bilimsel diisiincenin dnciisii olarak kabul ettigi

Aristoteles ile ayni fikirdedir.®°

Ibn Riisd siyaset biliminin temelini olusturan ahlak ilminin de bir temeli
oldugunu ve bunun da {lmii’n-Nefs oldugunu, ilmii’n-Nefsin de temelinin tabiat ilmi
oldugunu diistinmektedir. Zira nefis (ruh), maddeye canlilik veren onu yetkinlestiren
seydir. Yani maddenin canlilig1 nefse baghdir. Nefsin varligi da maddeye baglidir.
Nefsani varliga sahip olup, maddeyle iligkisi olmayan varliklar da elbette vardir. Ama
onlar metafizigin konusudur. Cesaret, korkaklik, seving ve hiiziin gibi ahlak1 olusturan
nefsin kuvvetleri ise bedenle/maddeyle irtibatlidir. Madde de tabiat ilminin konusudur.
Tabiat ilmi; miisahede, miilahaza ve istinbat halinde duyulara ve akla birlikte hitap
ettiginden biitiin ilimler i¢in bir model durumundadir. Demek ki tabiat ilmi ilmii’n-

nefsin temelini, ilmii’n-nefs de ahlak ilminin temelini olusturuyor. ibn Riisd, ilmii’n-

58 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 47.
%9 Masaaki Imai, Kaizen, ed. ismail Balci (Ankara: Kalder Yayinlari, 2014), XXXIV.
60 sahlan ve el-Cabiri, “Mukaddime”, 45-46.
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nefis ile ilgili goriisliyle bir nevi ahlaki ve fikri erdemlere zemin hazirlayarak siyasetin

temelinin erdemlere dayandigini vurgulamak ister goriinmektedir.®*

Ayrica filozofumuzun siyaset kitabinin birinci kismina ahlak ilmiyle
baslamasi, siyaset biliminin olusumunda ahlak ilminin etkisinin dnemine vurgu yapar
niteliktedir. ibn Riisd bu iki bilimin birbiriyle olan iliskisini erdemler baglaminda ele
almis olmalidir.®? Biz ¢alismamizin ilgili boliimiinde filozofun erdemler hakkindaki

goriisiinii daha detayl: bir sekilde inceleyecegiz.

Ibn Riisd’iin siyasete dair miistakil bir eseri olmayip onun siyasete dair
goriliglerini  Eflatun’un Devlet’ine yapmis oldugu serhten ve filozofun kendi
kitaplarinin ilgili boliimlerinden elde etmekteyiz. Filozofumuz bu serhi 68 yasinda
iken yakin dostu olan halife Ebu Yakup Yusuf’un kardesi ve o sirada Kurtuba valisi
olan Ebu Yahya’nin istegi iizerine yazmistir. Ebu Yahya bu istekte bulunurken halife
el-Mansur ise agir bir sekilde hastaydi. Hasta yatagindan kalkan ve iyilesen halifenin
Ibn Riisd’ii, amcasiyla is birligi yaptig1 diisiincesiyle siirgiine génderdigi sdylenilse de

bu soylentiler bir varsayimdan teye gitmemistir.5

Arapga olarak yazilmis bu kitap bir serh olmanin 6tesinde filozofun kendi
siyaset felsefesini de yansittig1 orjinal bir eser olarak degerlendirilmelidir. Nitekim ibn
Riigd’lin siyasete dair kitab1 ii¢ boliimden olusurken Eflatun’un “Devlet” kitab1 on
boliimden olusmaktadir. Filozofumuz “Devlet” kitabinin birinci boliimiinii ve ikinci
boliimiin bas kismini, kesin kanit niteligi tasimayan cedeli sozlerden olustugu i¢in,
onuncu boliimii ise zorunlu bilgilerden olmadig1 gerekgesiyle yorumlamamaistir. Diger
boliimleri ise ii¢ boliimde agiklamaya ¢alismistir. Eflatun’un iitopik olarak bahsettigi
ideal devletin, fiillen miimkiin oldugunu ve tarihte 6rneklerinin de mevcut oldugunu
sOyleyerek bu konudaki realist goriislerini de eserine yansitmistir.** Filozofumuz

Eflatun’un goriislerini Islam’a uygun olacak sekilde agiklamistir. Ornegin Eflatun’un

81 Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 62-63.

62 Mirpeng Aksit , “ibn Riisd’de Siyaset ve Ahlak iliskisi”, I§dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy 16
(2018): 54.

83 Sahlan ve el-Cabiri, “Mukaddime”, 44.

64 Sahlan ve el-Cabiri, 50.
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tanrilar ifadesini, peygamber ve melek olarak degistirmistir.®® Kisaca o, salt bir

yorumcu olmaktan 6te kendi siyaset felsefesini de serhine yansitmistir.

Ibn Riisd’iin Eflatun’un Devletine yaptig1 serhin Arapca orjinali, 6liimiinden
yaklasik 120 yil sonra 1321 yilinda Samuel B. Yehuda tarafindan Ibraniceye
cevrilmistir. Giiniimiizde Arapga orjinaline ulasilamayan eserin Ibranice cevirisi farkli
yazmalar halinde Fransa’nin giineydogusunda bulunan Aix-en-Provence sehrinin
“Mejanes Halk Kiitiiphanesi’nde” mahfuzdur.®® Samuel, bu ¢eviriyi yaparken kitabin
giris kisminda Arapga bilgisinin ileri diizeyde olmadigim1 séyleyerek okuyucusunu
uyarmigtir. Bununla birlikte ¢evirdigi bu eseri en az iki kez gdzden gegirdigini, kitabin
ikinci bir niishasina ulasamadig1 i¢in oldukc¢a ihtimam gdsterdigini ve hatalarini asgari

diizeye indirdigini soylemistir.®’

Bu Ibranice terciimeyi esas alarak bir 6zet ve yedi tane farkli terciime yapilmustir.

Yapilan terclimeler asagidaki gibidir.

1. Josep Caspi tarafindan 1331 tarihinde ibranice’den Latince’ye 6zet bir terciime
yapilmustir.

2. Elia del Medigo tarafindan 1491 tarihinde Latince’ye bir ¢eviri yapilmistir.

3. Jacob Mantinus tarafindan 1539 tarihinde Papa III. Paul i¢in Latince’ye
“Averrois Cordubensis Paraphrasis in Libros de Republica Platonis” adiyla
geviri yapilmistir.%®

4. Rosenthal tarafindan 1956 tarihinde Ibranice’den Ingilizce’ye “Averroes’
Commentary on Plato’s ‘Republic” adiyla bir ¢eviri yapilmistir. Rosanthal’in
bu terciimesinde metnin Ibranice aslina da yer verilmistir.

5. Ralph Lerner tarafindan 1974 tarihinde Ibranice’den Ingilizce’ye “Averroes on

Plato’s ‘Republic” adiyla bir ¢eviri yapilmugtir.”®

8 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 105,163; ibn Riisd, Averroes on Platos’ Republic, XIV.
%6 Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 43; ibn Riisd, Averroes on Platos’ Republic, VII.

67 Samuel B. Yahuda, “Kitaba Ek”, Arapca'ya cev. Ahmet Sahlan - Muhammed Abid el-Cabiri, Ez-Zaruri
fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatun (Beyrut: Mekkezi Diraseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
1998), 210.

® Gilnihal Kiiken, Dogu-Bati Etkilesiminde ibn Riisd ve St. Thomas Aquinas Felsefelerinin
Karsilastiriimasi (istanbul: Alfa Yayinlari, 1996), 82.

89 Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 43.

70 ibn Riisd, Averroes on Platos’ Republic, VII.
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6. Miguel Cruz Hernandez tarafindan 1986 tarihinde Rosenthal’in Ingilizce
cevirisi esas alinarak Ispanyolca’ya bir ¢eviri yapilmistir.

7. Hasan Macit el-Abidi 1998 tarihinde Rosenthal’in Ingilizce cevirisini esas
alarak Arapga’ya “Telhisu’s-Siyase” adiyla bir ¢eviri yapmistir.”

8. Ahmed Sahlan tarafindan 1998 tarihinde Ibranice aslindan Arap¢a’ya “ez-
Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasar Kitabi’s-Siyase li Eflatun™ adiyla M. A. el-

Cabiri’nin gozetiminde bir terclime yapilmistir.”?

Biz ¢alismamizda Arapca aslina en yakin calisma oldugunu diisiindiigiimiiz ve
daha gilivenilir buldugumuz Ahmed Sahlan’in Arapga terclimesinden istifade etmeye
calistik. Ahmed Sahlan’in gevirisini Rosenthal ve Lerner’in g¢evirisinden giivenilir
bulmamizin sebebi, asil metninin Miisliiman bir filozof tarafindan Arapga olarak
yazildig1 bir eserin g¢evirisini, Arap¢a gramerine hakim olan Miisliiman bir diisliniiriin
daha dogru anlayip terciime edecegi diisiincesidir. Bununla birlikte gerektiginde diger

caligmalar da karsilastirmali olarak kullanmay1 tercih ettik.

1 Hasan Mecid el- Abidi, “Takdim”, Telhisii’s-Siyase li-Eflatun: Muhaveratii’l-Cumhuriye (Beyrut:
Daru’t-Talia, 1998), 9.

72 Ahmet Sahlan - Muhammed Abid el-Cabiri, “Takdim”, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-
Siyaseti li-Eflatun (Beyrut: Mekkezi Diraseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1998), 12.
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BIRINCIi BOLUM

1.IDEAL DEVLETIN OLUSUM SURECI

1.1 IDEAL DEVLETIN OLUSUMU

Ibn Riisd’e gore ideal devletin olusumu igin siyaset biliminin verilerine ihtiyag
vardir. Ciinkii ideal devlet ile kastedilen, devleti olusturan toplumun erdemlere sahip
olmasi ve yonetim kurallarinin erdemler iizerine insa edilmesidir. Erdemli veya
erdemsiz her devletin kendine gore yonetim kurallar1 ve uygulamalari1 vardir. Eger bu
kurallar bilge kisiler tarafindan olusturulmus ise herkes tarafindan kolaylikla kabul
edilir ve uygulanmasi daha kolay olur. Dolayisiyla bu kurallar1 koyacak kisi veya
kisilerin siyaset biliminin teorik ve pratik kismima vakif olacak derecede bilgili

olmalar1 gerekmektedir.”

Ibn Riisd’e gore siyaset bilimi teorik ve pratik olmak iizere iki kisma ayrilir.
Siyasetin teorik kismi bireyleri tek tek ele alarak onlarin ahlaki miikkemmellige
ulagmasini saglar. Pratik kismi ise bu bireylerden olusan toplumu ele alarak toplumun
tamaminin birlik ve biitiinliik icinde milkemmellige ulasmasini amaglar. Biz ibn
Riigd’iin bilimler tasnifini analiz ettigimiz kisimda filozofumuzun siyaset bilimine dair

goriislerini detayl bir sekilde inceledik.

Ideal devletin olusumunu saglayacak yonetim kurallarinin uygulanacagi bir
toplum sarttir. Zira devlet ile kastedilen sey toprak biitiinliigii degil, miikemmelligi
elde etmek i¢in bir araya gelmis insan toplulugudur.”* O halde ideal devletin olusumu
insanlar1 miikemmellestirecek, erdemleri onlarda bir meleke haline doniistiirecek ve
onlar1 ortak amacta birlestirecek siyasi bir otoriteye baghdir. Bu ise ancak toplum

halinde yasamak ile miimkiin olur.

3 ibn Riisd, 116-117.
74 Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 63.



1.1.1.Toplum Halinde Yasamamn Liizumu

Ibn Riisd’e gore insanoglu dogal ve ilahi yasalarin yonetimi altinda olmakla
birlikte irade sahibi bir varliktir. Bu 0zelligi sebebiyle yapmay1 tercih ettigi
eylemlerinden sorumludur. Ozii geregi 6zgiir bir iradeye sahip olan insanin iradi
eylemlerinin olusumunda dis faktorlerin etkisi elbette vardir. Insam etkiyecek olan
cevresel faktorlerin, nihai amaca ulasma konusunda insana yardimci olacak erdemli
davranislari igermesi i¢in de ideal bir devlet diizeni gereklidir. ideal devlet diizeni ise,
insan topluluklarinin ayn1 amag¢ dogrultusunda bir araya gelmesi sonucunda
olusturulabilir.”® Zira her varligin bir amaci vardir. insanoglunun amaci da hem
diinyada hem de ahirette mutlulugu elde etmektir. Bu ise hem teorik hem de pratik
alanda yetkinlesmekle miimkiin olur. insanoglu tek basina kendine yeterli olamayip
hayatin zorunlu ihtiyaglarini karsilamak ve gergek anlamda yetkinlesmek icin bir

baskasina ihtiya¢ duyar. Bu da toplum halinde yasamay1 gerektirir.”®

Ibn Riisd teorik anlamda yetkinlesmeyi dort boliimde incelemistir. Birincisi,
ussal olarak yetkinleserek tam anlamiyla kamil olabilmektir ki bu ulasilmasi
hedeflenen yetkinligin en {ist diizeyidir. Ikincisi diisiinsel erdemlerdir. Ugiinciisii
ahlaki erdemlerdir. Dordiinciisii ise ameli erdemlerdir. Bu {i¢ erdemin hepsi nihai
erdeme yani ussal erdeme ulasmak icin gereklidir.”” ibn Riisd, sosyal bir varlik olan
insanin ayni anda bu erdemlerin hepsine birden sahip olamayacag diisiincesindedir.
Sayet boyle bir durum miimkiin olsaydi bu erdemleri kendisinde bulunduran kisi i¢in
hicbir seyde ve higbir sekilde basarisizlik s6z konusu olmazdi. Oysa hem doga bilimi
hem de gozlemlerimiz bunun imkansiz oldugunu gosterir. Ustiin yetenekli kisiler bile
ayn1 anda muhafiz, doktor, edebiyat¢1, miihendis, 6gretmen ya da hepsinden 6nemlisi
bir filozof olamaz.”® O halde bu erdemler toplumun farkli bireylerinde daginik
haldedir. Yetkinlesmek i¢in de bu erdemleri kendisinde bulunduran bireylerin bir

araya gelerek birbirleriyle iletisim kurmalar1 gerekir. Zira insan ancak diger insanlarla

7> Ahmet Cevizci, Ortagad Felsefesi (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 393-394.
76 Caylak, islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 468.

77 Muharrem Kilig, “Aristo Sarihi ibn Riisd’iin Hukuk ve Siyaset Goriisii”, Hukuka Felsefi ve Sosyolojik
Bakislar Ill Sempozyomu Bildirileri (istanbul, 2006), 118.

78 ibn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 75-76.
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iletisim halindeyken kendi tabiatina ait olan erdemi anlayabilir ve onu

yetkinlestirebilir.”

Burada Ibn Riisd’iin vurgulamak istedigi her insanin kendi tabiatina uygun olan
teorik ilimde yetkinlesmesidir. Filozofumuza gére kisi ancak bu sekilde mutlu olabilir.
Nitekim siirden anlamayan birisi iy1 bir sair olamayacagi gibi parmaklari olmayan
veya kan gormeye dayanamayan bir kisi de 1yi bir cerrah olamaz. Alaninda yetkin
olamayan kisi hem c¢evresi tarafindan kinanir hem de kendi eksikliginin farkinda
oldugu icin siirekli olarak vicdaninda bunun muhasebesini yapar. Oysa kisi tabiati
itibariyle yatkin oldugu alani fark edip, o alanda egitim alirsa fitratina uygun olan
teorik bilgiyi pratik alanda kolaylikla ve zevk alarak uygular.®° Bunun sonucunda insan
hem isini layikiyla yaptig1 i¢in vicdanen huzurlu olur hem de yaptig1 isin maddi
karsiligini alarak diinyevi olan ihtiyaglarini giderir. Boylelikle ger¢ek anlamda mutlu

olabilir.

Hal boyle olunca insanlar arasinda, insana 6zgii yetkinlik tiirlerinin hepsinin
kendilerinde yetkinlestigi bir toplulugun bulunmasi gerekir. Bu topluluktaki bireylerin
her biri tabiatlarina uygun olan alanda yetkinlesmek ve en iist diizeye erismek i¢in
birbirleri ile yardimlasirlar. Ornegin bir siivarinin savaslarda ati ile dortnala
gidebilmesi i¢in, iyi bir sekilde binicilik sanatina sahip olmasi yeterli degildir. Bununla
birlikte at1 egiten bir seyis, atin ayaginda nal ve agzinda at1 kontrol etmesini saglayan
bir gem olmasi gerekir. Kendi alaninda uzman olan nal ustasi, ayn1 zaman da 1yi bir
gem yapamaz. Gem yapmak igin ayr bir usta gerekir. Iyi bir seyis de gem ve nal
yapamaz. Bu mesleklerin hepsi ayr1 ayri alanlar olsalar da ayn1 amaca hizmet ederler.
Boylece alaninda yetkin olan bu ustalar birbirlerine yardim ederek ayni amag

dogrultusunda ¢alisirlar. Ideal devletin biitiin alanlarinda durum boyledir.!

Birey olarak insan, alaninda yetkinlesmek i¢in o alanda yetkin olan kisilerden
ders almali, yetkin olmayan yetkin olana tabi olmali, yetkin olan ise yetkinlesmek
isteyene yol gostermelidir. Ideal devleti kurmak ancak birlik ve beraberlikle miimkiin

olabilir.®

% ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 74; ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 67-68.
8 fbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 101-102.

81 ibn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 75-76.

82 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 76.
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Ibn Riisd felsefesini etkileyen Aristoteles’in de dedigi gibi insan dogas1 geregi
medenidir. Zira Aristoteles insanin mutlu olabilmesi i¢in kendi tiiriinden insanlarla
dostluk kurmasi ve iletisim halinde olmasi gerektigi goriisiindedir.®® Bu ise toplumsal
yasami zorunlu kilan bir ilkedir. Toplum halinde yagamay1 dost olmak sartina baglayan
Aristoteles ¢ok sayida insanin dost olmasinin yani ortak amagta birlesmesinin
miimkiin olmadigin1 bu sebeple devleti olusturan bireylerin sayisina sinir koyulmasi
ve devleti olusturan bireylerin sayisinin devletin toprak biitiinliigliyle orantili olmasi
gerektigini sOyler. Birbirleriyle dost olan bu insanlar her konuda yetkinlige ulasmak
i¢in birbirlerine yardim ederler. Boylelikle amaglar1 olan mutluluga ulasmalar1 daha
kolay olur. Aristoteles’in toplum siralamasi aile, koy ve sehir devleti seklindedir. Aile
ve kOy, insanin hayatta kalmasi i¢in zorunluyken sehir devleti, daha rahat hayat
stirebilmesi i¢in gereklidir. Dolayisiyla insan, gelisimini ancak sehir devleti igerisinde

tamamlayarak yetkinlegebilir.®*

Ibn Riisd’e gore ideal devlet, diisman devletlere maglup olacak kadar kiigiik
olmadi81 gibi sinirlarini koruyamayacag: kadar da biiyiik olmamalidir. ideal devlette
1s¢1 ve zanaatkarlarin sayisi niifusa, niifus ise toprak biitiinliigiine gore orantili
olmalidir. Devlet yoneticileri, devletin kurulacagi arazinin biiyiikliigiinii, muhafizlarin
sayisint, devletin ihtiyaci olan meslekleri ve sayisini diizenlemelidir.®> Ancak bdyle bir
devlette karsilikl iletisim miimkiin olabilir ve yetkinlik elde edilebilir. Filozofumuz
insanin kendine ait olan erdemi elde edebilmesini, baska insanlarla olan yardimlagsma
ve iletisimine baglamistir. Bu yardimlagsma ve iletisime sadece insana ozgii
yetkinliklerde degil, insan hayati i¢in zorunlu olan tiim islerde de ihtiya¢ duyulur. Bu
ihtiyag tiirleri ya zaruri bir sebepten dolayidir ki bunlar insanin hayatini siirdtirebilmesi
icin gerekli olan asli ihtiyaglardir. Ya da hayatin1 daha rahat gecirebilmesini miimkiin
kilan haci (tali) ihtiyaclardir. Veya nitelikli bir insan olarak daha konforlu bir hayat
stirmek i¢in olan (tahsini) ihtiyaclardir. Yani sanatin en giizel sekilde icra edilmesi i¢in
gerekli ihtiyaglardir. Insan hayatim ilgilendiren bu ihtiyag tiirleri sebebiyle toplum
halinde yasamak gereklidir.®

83 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 208-209.

84 Aristoteles, 210-211; Aristoteles, Politika, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 26-27.
8 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 111-112.

8 fbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 75; Caylak, [slam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 468.
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Ibn Riisd bu noktada Eflatun ile hemfikirdir. Zira Eflatun’a gore toplumun
varlik nedeni, insanin kendi kendine yetmemesi ve baskalarina gereksinim duymasidir.
Insan bir eksigi icin baskasina bagvurur, baska bir eksigi i¢in de bir baskasina bagvurur.
Boylece bircok eksiklikler, insanlarin bir araya toplanmasini gerektirir. Eflatun’a gore
bu sekilde yasamaya toplum diizeni denir. Aksi halde insan yagamasi i¢in gerekli olan
yiyecegi, barinmasi i¢in gerekli olan mekani, giyecegi ve diger ihtiyaglarini tek basina
karsilayamaz. Insanin bu ihtiyaglarini karsilayabilmesi igin toplum i¢inde bulunan her
bireyin, kendi sanatin1 toplumun diger bireylerinin hizmetine sunmasi ve kendi emegi
ile elde ettigini toplumun her ferdiyle paylagmasi gerekir.?” Eflatun insanin daha
miireffeh bir hayat slirmesi icin karsilikli yardimlagsmanin 6nemini vurgulayarak
herkesin toplumun refahina katkida bulunmasini sart kosar. Eflatun toplumun ortak

amagta birleserek tek bir viicut gibi olmasi gerektigini su sozleriyle ifade eder.

“Hele devlet bir tek insan gibi olursa! Ornegin, bir insan parmagindan yaralansa, can ve
bedeni onlart yoneten bagsla birlikte bu yaranin acisini duymaz, parcanin derdi biitiiniin derdi
olmaz mi? Insanin parmagimn agrimast bu demek degil midir? Ne kadar kiiciik bir par¢amiz
olsa, onun derdiyle dertli, onun keyfiyle keyifli olmuyor muyuz? O iyi olunca, iyilestik demiyor
muyuz?

-Boyle soyliiyoruz gercekten... Onun igin de tek bir insana benzeyen devlet en iyi yonetilen
devlettir diyebiliriz.

- Boyle bir devlette de yurttaslarin basina iyi kétii ne gelirse gelsin, devlet bunu kendi basina

gelmiys sayacak, onunla sevinecek, onunla dertlenecektir.

-Iyi giidiilen devlette boyle olur.”88

Ibn Riisd’e gore insan beslenme, barinma ve giyinme gibi hayati ihtiyaglarim
karsilamak zorundadir. Birey olarak insanin bu ihtiyaglar1 tek basina giderebilmesi
oldukc¢a zordur. Oysa kendi tiirlinden insanlarla yardimlagarak asli olan ihtiyaclarini
giderebilirler. Hatta zamanla tali ihtiyaglarin1 da giderip yasamlarini daha rahat bir
sekilde siirdiirebilirler.®® Bu sebeple insanlik tarihinde toplumsal yasamin, bireysel
yasama tercih edildigini gormekteyiz. Unutulmamalidir ki insanoglu, Allah’in
yaratmis oldugu nimetlerden yeterince faydalanabilmek icin birbirlerinin bilgi ve

becerilerine muhtagtir.®

87 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiltir
Yayinlari, 2017), 54-55.

88 platon, Devlet, 167.
8 fbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 75.
% ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 68-69.
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Ibn Riisd, toplumsal yasamin gerekliligini agiklarken Farabi’den de etkilenmis
olabilir. Zira Farabi insanoglunun fitratinda var olan muhtag¢lik durumunun, onu diger
insanlarla birlikte yasamaya mecbur kildigini soyler. Bu muhtaclik durumunu,
filozofumuz gibi teorik yetkinlesme ve asli ihtiyaclar1 karsilamak olarak ikiye
ayirmistir. Birey olarak insan hangi alanda yetkinlesmek isterse istesin bunu tek basina
yapamaz, bir baskasina ihtiyag duyar. Insan ancak toplum halinde yasarsa
yetkinlesebilir ve sonsuz saadete ulasabilir.®® Ayrica ideal devletin olusmasi igin
toplumda adaleti tesis edecek, siyaset sanatina vakif yoneticilerin olmast gerekir.*
Insanlar sadece ideal olan bir devlette ortak amag¢ ugrunda birlesip birbirleriyle
yeteneklerini paylasirlar ve ebedi saadete ulasabilirler. Farabi’ye gore en {istlin
yetkinligin ulasildig ilk yer siiphesiz sehir devletidir. O, aile, mahalle, kdy gibi sehir
devletinden kiiciik topluluklarda insanin yetkinlesemeyecegini sdyleyerek toplum

halinde yagamanin gerekliligine ve devletin biiyiikliigline vurgu yapmaktadir.®?

Orta Cag Islam filozoflarindan Gazali (1058-1111) de toplumsal yasami hem
manevi anlamda yetkinlesmek hem de asli ihtiyaglar1 gidermek ig¢in zorunlu
gormiistiir. Gazali’ye gore insanin varlik nedeni mutlak kudret sahibi olan Allah’1 kalbi
ile hissederek bilmektir. Kalp ise bedende bulunur. Bedenin sagligi icin yemege,
giyinmeye ve barinmaya ihtiyact vardir. Bunu ise birey olarak insan tek basina
karsilayamaz. Insanlar birbirlerine sahip olduklar1 meslekler vasitasiyla yardimci
olmalidir. Boylelikle isler boliistilmiis olacak ve asil amag olan uhrevi hayat i¢in ibadet
etmeye vakit kalacaktir. Ayrica insanlar bilmedikleri konularda bilgi sahibi bireylerin

bilgisinden istifade ederek ger¢cek anlamda kamil bireyler olabilirler.®*

Ibn Riisd de bu konuda yukarida bahsi gecen diisiiniirlerle ayn1 fikirde olarak
insanin kendisini toplumdan soyutlamasi diisiincesini kabul etmez. Bu goriisiiyle
cagdast Endiiliislii filozof Ibn Bacce’nin bireysel yasam destekleyen goriisiine

katilmadig1 acik¢a goriilmektedir. Zira ibn Bacce’ye gore farkli mizagtaki insanlarin

1 Farabi, Mutlulu§un Kazanilmasi, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Tirkiye is Bankasi Yayinlari, 2018), 61;
Hatice Umut, “insan Dogasi Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Gériisii”, Divdn Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 14/27 (2009), 129.

92 Mehmet S. Aydin, islam Felsefesi Yazilari (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2006), 32.
3 Farabi Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinli, 2. (istanbul: Litera Yayinlari, 2019), 186.

% Gazali, Kimya-y1 Saadet, cev. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 1977), 59,207,219; Henri Laoust,
Gazzali’nin Siyaset Anlayisi, gev. Riza Kati, 1. bs (istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 249.
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birleserek devleti olusturmasinin sebebi, hayatin ihtiyaclarini1 karsilamak ve adalet
iginde yasamak degildir. Bunun tek sebebi, fikri miitkemmelligi elde ederek en yiiksek
Iyi'nin (Allah’m) mahiyetini kavramaktir.> Erdemli kisi Allah’mn ona verdigi akil
sayesinde baska hicbir seye gereksinim duymadan yetkinleserek (Faal Akilla ittisal
ederek) asil hedefi olan Allah’1in mahiyetini kavrayabilir ve nihai mutluluga erisebilir.
Ibn Bacce erdemsiz devlette bulunan yanlis inang ve gériislerin, erdemli kisiyi Allah’1
bulmaktan alikoyacagini diisiiniir. Bu sebeple erdemli kisinin, yetkinlesebilmesi igin
toplumdan uzaklasarak inzivaya c¢ekilmesi gerektigi kanaatindedir.®®* Ama
yetkinlesmek, sadece inzivaya c¢ekilmekle olmaz. Inziva, ruhun toplumun
katiiliiklerinden korunmasi ve felsefe terapisi ile dinginlige ulagmasi icin gereklidir.
Bu ise ancak bilgi ve akli giiglerin agamali bir sekilde gelistirilmesiyle miimkiin olur.*’
Bununla birlikte Ibn Bacce giindelik hayati isleri ile ugrasan insana, fiili anlamda tam
yalnizlik /vahdet tavsiye etmiyor, bunu yani toplumdan uzaklagsmay: fikren yapmasini
istiyor.?® ibn Bacce, insanin tabiati geregi toplumsal bir varlik oldugunu kabul ediyor
lakin insanin bu yoniinlin, onu kotii ahlakli bir toplumda yasamaya mecbur
kilmayacagini, aksine erdemsiz bir toplumda kalan erdemli kisinin, buradan ayrilmasi
gerektigini ve bu ayrilisin, insanin 6ziinde bulunan hedefi gerceklestirmek i¢in daha
uygun oldugu kanaatindedir.”® Eger imkan1 varsa erdemli kisi, kendisi gibi erdemli
olan insanlardan olugan baska bir devlete hicret edebilir. Bunun miimkiin olmadig:
durumda ise inzivaya cekilerek en {istiin yetkinligi elde etmek i¢in ugrasir.’® ibn
Bacce bozuk devletlerde bulunan erdemli insanlarin, toplumda otoriter giice sahip
muhafizlar gibi oldugunu belirterek onlarin yardimi ile devlet islerinin diizelecegine
inanir. Kusurlu devletteki erdemli insanlarin sayisi arttikca devletin ideal devlete

doniisme umudu da artar.*®

% Rosenthal, Ortagad’da Islam Siyaset Diisiincesi, 237.
% Rosenthal, Ortagad’da Islam Siyaset Diisiincesi, 240-242.

97 Mevliit Uyanik, “islam Felsefesinde ‘Bireysel Yonetim’ ve ‘Bireysel Ahlak’ Tasavvuru”, Tedbiru’l-
Miitevahhid, ed. Aygiin Akyol - Mevlit Uyanik (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 152-153.

%8 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi (istanbul: Ulken, 1976), 147.

% Yasar Aydinli, ibn Bacce’nin insan Gériisii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari,
1997), 284.

100 Yyanik, “islam Felsefesinde ‘Bireysel Yonetim’ ve ‘Bireysel Ahlak’ Tasavvuru”, 150-152.

101 Rosenthal, Ortacag’da islam Siyaset Diisiincesi, 236.
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Ibn Bacce’nin bahsettigi miinzevi hayat, fiziki bir hayat olmayip kisinin
kendini fikri olarak soyutlamasi seklinde tanimlanabilir. Dolayisiyla o, toplum halinde
yasama diisiincesini biitiinliyle yok saymaz. Bununla birlikte toplum halinde
yasamanin amacinin sadece fikri miikemmellige ulasmak oldugunu ve gerekirse
bireyin kendini soyutlamas1 gerektigini sdylemektedir. Boylelikle Ibn Riisd’iin, bu

konuda onun goriisiinden farkli bir goriise sahip oldugunu anliyoruz.

Ibn Riisd’iin vefatindan sonra da toplumsal yasami zorunlu gdren bircok
diistinlir olmustur. Bu diisiiniirlerin hepsinin goriislerine ¢alismamizda yer vermek,
calismamizin kapsamim asacagindan Ibn Riisd ile aym1 ¢agda yasamus, Orta Cag
diisiiniirlerinden Thomas Aquinas ve Ibn Haldun’un gériislerini kisaca incelemekle
yetinecegiz.

Once Ibn Riisd’iin vefatindan yaklasik 27 yil sonra dogmus, M.1225-1274
tarihleri arasinda yasamis, Skoladstik donemin en biiyiik diisiiniirlerinden olan,
Aristotelescilik ile Hiristiyanligi sentezleyen Thomas Aquinas’in bu konudaki

goriisiinii inceleyelim.

Aquinas’a gore insanin ilksel dogasi, fiziksel ve zihinsel yetenekleri cennetten
diisiis ile lekelenmis olsa da tamamen kaybolmamustir. isa’nin sundugu ‘yeni varlik’
kavrami insanin baglangigtaki statiisiinii kismen onarmakla birlikte tanrisal onurla dolu
yeni bir yasami da igerir. 11k giinaha ragmen bu onurlu yasami saglayacak olan sey ise
insan1 diger hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelligi olan akildir. Insanlar akillari
sayesinde emek ve yeteneklerini kullanarak yasamlar i¢in gerekli ara¢ geregleri yine
kendileri yaparlar.?®? Bu ise ancak karsilikl1 yardimlasma ile miimkiin olur. insan tek
basina tiim ihtiyaclarin1 giderecek bir tabiatta yaratilmamistir.'® Aquinas’a gore her
varligin bir gérevi vardir. Insanoglunun gorevi de ahlaki anlamda yetkinlesmek ve
Tanrr’nin bilgisine ulagsmaktir. insan1 diger varliklardan ayiran ve ézel kilan akil, en
yilice varligin/Tanri’nin bilgisine duyular1 vasitasiyla duyulur diinyadan edindigi
izlenimler sayesinde adim adim ulasir. Yani akil, Tanri’nin bilgisine ulagmak icin

duyulur olana muhtagtir.’® Ayrica insanoglu diinyevi ve uhrevi mutluluga ancak aklin

102 Anthony Black, “St Thomas Aquinas Devlet ve Ahlak”, Siyasal Diisiincenin Temelleri (istanbul: Alfa
yayinlari, 2001), 81.

103 Thomas Aquinas, Aquinas: Political Writings (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 2.

104 Kiiken, Dogu-Bati Etkilesiminde [bn Riisd ve St. Thomas Aquinas Felsefelerinin Karsilastiriimasi,
108,116.
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ve dinin (kilise) dnciiliigiinde, toplum halinde yasayarak ulasabilir diyen Aqunias,
erdemli bir yasayis i¢in devletin gerekliligini vurgular.’® Aqunias, toplumun adil
yoneticiler tarafindan idare edilmesi ve bu yoneticilerin, insanin mutlulugunu
amaclayarak din-akil ¢ercevesinde yasalar olusturmasi gerektigini sdyler. O, erdemi;
evrensel degismez yasa olarak tanimlamakta ve siyasal drgiitlenmenin amacinin erdem
oldugunu savunmaktadir.’® Ayrica erdemi, kendisiyle dogru bir sekilde
yasayacagimiz ve kimsenin kotliye kullanamayacagi akla ait iyi bir vasif olarak
agiklamaktadir.’®” Insanin diinyevi ve uhrevi mutlulugu elde etmesi i¢in yetkinlesmesi
gereklidir. Dolayisiyla insan, ahlaki yetkinlige ulasabilmek ve zaruri ihtiyaglarmi
gidermek i¢in yardimlagsmaya ihtiyag duyan sosyal bir varliktir. Devletin amaci ise
erdemli bir yasam icin insanlarin yetistirilmesini saglamak ve sonunda Tanrt’yla

birlesmeye hazir hale getirmektir.

Toplumsal yasamin 6nemine vurgu yapan bir bagka filozof da M. 1334-1406
yillar1 arasinda yasamis ibn Haldun’dur. O toplumsal yasami, biitiin bilimlerin ve
bilgilerin kaynag1 olarak degerlendirir ve bunu {imran ilmiyle agiklar.'®® Ibn Haldun’a
gore yerlesmis, koklii ve uzun siireli topluluklar bilim, sanat ve felsefenin olusup
yetkinlesmesini saglar. Insan icin tabi olan akli ilimler, diinya imar edilmeye
basladigindan beri insanlar arasinda mevcuttur. Oyleyse bilimlerin olusabilmesi ve
yetkinlesebilmesi i¢in toplumsal yasam kaginilmaz bir gerekliliktir. Allah, insani
ancak beslenerek yasamini siirdiirebilecek bir tabiatta yaratmus, fitri olarak
beslenmeye yonlendirmis ve kendisine beslenmek i¢in gerekenleri yapacak donanim
vermistir. Ancak birey olarak insan giicii, beslenme ihtiyacini karsilama ve yagamini
devam ettirecek maddeleri bulma isinde yetersiz kalir.'® Bu yetersizligi karsilikli
yardimlasmayla giderirler. Bununla birlikte toplum halinde yasayan insanlar tecriibe
sahibi olurlar. Edindikleri bu tecriibelerle toplumun yonetici kadrosunda yer

alabilirler. Ayrica ibn Haldun toplumsal hayatin gerekliligi hakkinda sdyle soyler:

105 Gokberk, Felsefe Tarihi, 174.
106 Black, “St Thomas Aquinas Devlet ve Ahlak”, 85,87.

197 Hillya Umut Tok, Aristoteles ve Thomas Aquinas’ta Erdemler (Ankara: Hacettepe Unv., Yiiksek
Lisans, 2006), 43.

108 ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, c. 1. (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1997), 82;
Caylak, islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, 511.

109 | okman Cilingir, Farabi ve ibn Haldun’da Siyaset (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 100-101.
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Tanrmn, insam diger hayvanlardan ayirt ettigi hususiyetlerinden biri de insanlara cemiyetler
halinde yasayarak yeryiiziinii imar ve I¢timai hayat yolunu gostermesidir. Bu da bir arada,
birlikte sehirlerde oturmak veyahut agiretler halinde yasamaya alismak iizere beraberce

sahralarda bir yere konmaktwr. Ciinkii asagida anlatacagimiz gibi geginmeleri igin insanlarin

birbirleriyle yardimlagmalari tabii bir hususiyettir. 10

Ibn Haldun’a gére asli ihtiyaglarin karsilanmasinin ardindan daha miireffeh bir
hayat arzusu i¢ine diisen insanlar birlikte ¢alisarak sehirleri olustururlar. Sehirlerin
olusumunun ardindan ise bu sehirleri yonetecek iktidar arzusu olusur. Bu arzuyu
gergege dontistiirmek ortak bir bagin bir arada tuttugu benzer zihniyetli insanlarin
giiclii destegini gerektirir. Bu bag, Ibn Haldun’un “Asabiye” olarak isimlendirdigi,
ortak bir bakis agisidir.*** Toplumun, yetkinlesebilmesi igin sinirlar koyan otoriter bir
giice ihtiyact vardir. Bu otoriter gii¢ (yoneticiler), halkin birbirlerine karsi siddet ve
diismanlik etmemesi gibi 6nleyici birgok kural koyabilecek ve uygulayacak giice sahip
olmalidir. Aksi halde insanin fitratinda olan kotii diisiinceler kaginilmaz bir sekilde

kendini gosterir ve toplumda kaos hakim olur.**

Ibn Riisd de yukarida bahsettigimiz filozoflar gibi toplumun her bireyinin,
mizaci ve sahip oldugu yeteneklere gore birbirleri ile yardimlasarak toplum halinde
yasamasinin gerekli oldugunu, ancak bu sekilde insanin yetkinleserek saadete
ulagabilecegini savunur. Filozofumuz sosyal bir varlik olduguna inandig1 insanin,
toplum halinde yasamasi gerektigini diisiiniir. Toplumun huzurlu bir sekilde yasamasi
i¢cin de adalete, adaletin tesisi i¢in de diizenleyici yasalara ihtiya¢ duyulur. Bu yasalar

ise ancak erdemli yoneticiler tarafindan olusturulabilir.

O halde ideal devlette toplumun iletisimini diizenleyip adaleti tesis edecek ve
erdemli davraniglarin olugsmasini saglayacak otoriter bir giice/devlet yapisina ihtiyag
vardir. Ibn Riigsd’e gére erdemlerin insanda bir yasam bigimi haline gelmesi ancak

ideal devlette miimkiin olur. insan en yiice yetkinlige ideal devlette ulasabilir. Siyasal

110 jbn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, c. 1. (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1997), 124-
125.

111 Umit Hassan, ibn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2010), 210; Ali
Ciftci, “ibn Haldun”, islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, ed. Adem Caylak (Ankara: Savas Yayinevi, 2018),
521.

112 ibn Haldun, Mukaddime, 1.:109; Rosenthal, Ortacad’da islam Siyaset Diisiincesi, 129-130.
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bir topluluk disinda insanin mutluluga ve yetkinlige ulagsmasi bir yana, hayatini

suirdiirmesi bile imkansizdir.'*3

1.1.2. Erdem-Devlet Iliskisi

Erdemlerin ideal devletin olusumuna etkisini anlayabilmek i¢in Oncelikle
erdemin ne oldugunu agiklamaliyiz. Islam diisiincesinde erdem, insanin iyi eylemlerde
bulunmasini ve kétii fiillere engel olmasini saglayan ruhi yetenekler i¢in kullanilan bir
ahlak terimidir.!* Insanin ebedi saadete erisebilmesi erdemli olmakla miimkiindiir.
Ahlak yazarlarinca benimsenmis olan bu anlayisa gére erdemli olma, tiim gayelere

ulagsabilmek icin temel sarttir.**®

Ibn Riisd’iin ahlak felsefisinin olusumuna biiyiik etkisi olan Aristoteles’e gore,
erdem kisinin 1yi olan1 daha 1iyi bir hale doniistiirmek i¢in eylemde bulunmasidir. Bu
eylemleri yaparken kendisinden yapilmasi istenilen eylemleri sorgulamadan yapmak
degil aksine kavrayarak ve lizerinde diislinerek istenilen iyi eylemi bir meleke haline
getirerek yapmaktir.'*® Aristoteles erdemleri diisiince ve karakter erdemler olarak ikiye

ayirir.

Diislince erdemleri ruhun akil giiciiniin diger giicler {lizerine galip gelmesiyle
elde edilir. Teorik alanda bilgelik, pratik alanda ise 6ngorii olarak kendini gdosterir.
Diislince erdemleri egitim sayesinde zamanla elde edilecek erdemlerdir ki birey

bunlardan sadece fitratinda olan erdemi, ger¢ek anlamda 6grenip yetkinlesebilir.

Karakter erdemleri ise insan huylartyla alakali olup aliskanliklarla elde edilen
erdemlerdir. Her insanin dogasinda bu erdemler kuvve halinde mevcuttur ve
aliskanliklarla meleke haline dontistiiriiliirler. Yani insan iyilik yapa yapa iyi erdemine

sahip olur. Zaten insan dogasinda var olmayan erdemin, aliskanlikla elde edilmesi

13 Kili¢, “Aristo Sarihi ibn Riisd’iin Hukuk ve Siyaset Goriisii”, 118; Rosenthal, Ortacad’da islam Siyaset
Diistincesi, 257.

114 Mifit Selim Saruhan, “Ahlak ve Erdemin insasi”, [slam Felsefesi Tarihi I, ed. Bayram Ali Cetinkaya
vd. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 341.

115 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai (istanbul: iz Yayinlar, 2015), 278; Aksit, “ibn
Riisd’de Siyaset ve Ahlak iliskisi”, 56.

116 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 41,42; Annemarie Pieper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman vd., 2012,
31.
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miimkiin degildir. Nitekim Aristoteles’e gore insanin fitratinda olmayan bir alanda
yetkinlesmesi, dagdan yuvarlanan bir tasin yere diismeyip yukari dogru hareket etmesi

gibi imkansizdir '’

Eylemlerin erdemli olmasi 6l¢iilii olmasina baghdir. Aristoteles bu durumu
insan bedenindeki saglik durumuna benzetir. insan dengeli beslenmedigi zaman nasil
ki saglig1 bozuluyor ve tiirlii tiirlii hastaliklar ortaya ¢ikiyorsa eylemlerinde de dengeli
davranmazsa ¢esitli reziletler ortaya ¢ikar. O halde erdemli olabilmek i¢in ifrat ve

tefritten kacginarak orta yol {izerine olmamiz gerekir.**®

Eflatun’a gore ise erdem, bireyin yaradilisina uygun olan sanat1 en iyi sekilde
Ogrenip uygulamasidir. Eflatun ideal devleti yoneticiler, muhafizlar ve zanaatkarlar
olarak ii¢ sinifa ayirmistir. Yoneticilerin olmazsa olmaz erdemi bilgelik erdemidir.
Bununla birlikte adaletle hiitkmetmeleri i¢in dlgiiliiliik ve yigitlik erdemlerine de sahip
olmalar1 gerekir. Ciinkii adalet, bu erdemlerin neticesinde ortaya ¢ikan bir erdemdir.
Muhafizlarin sahip olmasi gereken erdem yigitlik, zanaatkarlarin ise olgiliiliik
erdemidir. Her siif bir alt sinifin erdemine sahip olmak zorundadir. Dolayisiyla
toplumun tamaminda bulunmasi zorunlu olan erdem o6l¢iiliiliik erdemidir. Adalet ise,
her bireyin yapmakta oldugu sanati en iyi sekilde yapmasidir. Ancak bu sekilde ideal

devleti kurmak miimkin olabilir.**?

Farabi’ye gore erdem; nefsin, iki asir1 ucgtan uzak durarak orta hal {izere
olmasidir. Nasil ki bedenin saglikli olmasi i¢in yeme ve i¢mede itidalli olmak
gerekiyorsa ruhumuzun sagligini korumak i¢in de eylemlerimizde itidalli olmamiz

gerekir.*?°

Ibn Riisd’e gore erdem kisinin teorik ve pratik alanda yetkinlige ulasmasidir.'?!
Ayrica filozofumuz erdemi, toplumsal erdem ve bireysel erdem olarak ikiye ayirmistir.
Bireysel diizeyde olan erdem ile toplum diizeyindeki erdem birbiriyle uyumlu olmak

zorundadir. Zira ayni tiirden olup nicel olarak degisen seylerden biri digeri ile

117 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 40-41.

118 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 43.

119 p|aton, Devlet, 130,131,132.432,433.

120 Farabi, Fusdliin Miintezea, thk. Fevzi Metri. Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1993), 1./36.
121 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 103.
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celisemez. Erdem ile kastedilen toplumda ve bireyde adaletin hakim olmasidir. Yani
bireyde bulunan adalet neyi gerektiriyorsa toplumdaki adalet de onu gerektirir.
Bireysel adaleti anlamak i¢in 6nce toplumdaki adaleti anlamamiz gerekir.?? igerigi
ayni olan iki kitabiniz olsa bu iki kitaptan birinin yazis1 digerine oranla daha biiyiik ve
anlasilir olsa hangi kitab1 okumay1 tercih edersiniz? Kendimizi zorlamanin bir anlami
yok elbette yazis1 daha biiyiik olan1 6nce okur ve anlariz. Bunu yaptiktan sonra yazisi
ince olan diger kitab1 okuyup anlamamiz daha kolay olur. Iste toplumsal erdem ile
bireysel erdem arasindaki iliski de bdyledir. Ez-Zarure fi’s-Siyase adli kitabin
miitercimi olan Sahlan’a gore Ibn Riisd, Eflatun’un goriisii ile Aristoteles’in gdriisiinii
birlestirerek eklektik bir yontemle siyaseti bilimsel bir temele dayandirmaktadir.
Ayrica Ibn Riisd, nicel degisiklik celiski olusturmaz soziiyle Aristoteles’e atifta
bulunmus ve Eflatun’un benimsemedigi goriiglerini kitabina almayip gormezden

gelmistir. Sahlan bu goriisiini kitabinin ilgili boélimiinde belirtmistir.*?3

Bu sebeple ¢aligmamizda once ideal devlette olmasi gereken bilgelik, yigitlik,

oOlciiliiliik ve adalet erdemlerini inceleyecegiz.

1.1.2.1. Devletin Bilgelik Erdemi

Ideal devlette bilgelik erdemi, devletin yonetici smifinda bulunmasi zorunlu
olan erdemdir. Ibn Riisd, ideal devleti yonetici, yonetici yardimcilar1 ve siradan halk
olmak iizere ilice ayirmis ve bu goriisiinii su sozleriyle dile getirmistir:

“Muhakkak Allah sizi yaratirken, kiminizi yoneticilige yatkin kilmig ve onun

cevherini som altin ile yogurmustur, bu nedenle, bu kimseler sizin aranizda son

derece saygin kimseler olmalidirlar. Ve aymi gsekilde Allah, yoneticilerin
yardimcilarinin bi¢imlerini de giimiis ile yogurmugstur. Sonra genel olarak
halkin, diinyada c¢esitli yasam diizeylerinde bulunan meslek sahibi ve
sanatcilardan derecelerde olanlarin durumuna bakmis ve onlarin kiminin

bicimini demir, kiminin bi¢imini de bakir ile yogurmugstur”***

122 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 120-121.
123 sahlan, "Ez-Zaruri fi’s-Siyase ", 5.121,1 nolu dipnot.

124 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 104.
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Ibn Riisd’iin ii¢ boliime ayirdig: ideal devlette bilgelik erdemi, ydnetici simfta
mevcuttur. Yani bu devlette yasalar bilge yoneticiler tarafindan koyulmaktadir.
Yasalar1 olusturan yoneticiler siyaset bilimini 1yi bilen, 1yi bir anlayisa sahip ve teorik
olarak yetkinlesmis bireylerden olusmalidir. Ancak o zaman hakikatin bilgisine vakif
olurlar ve bu amag¢ ugruna devleti adil bir sekilde yonetebilirler. Yoneticilerin
marangozluk veya ciftgilik gibi uygulama sanatlarin1 bilmelerine gerek yoktur.
Siradan halkin da bilgelik erdemine vakif olmas1 beklenemez. Zira bu erdeme ancak
mayasinda altin olan filozof yaradiligh insanlar sahip olabilirler. Mayasinda tung olan

siradan insanlar, bilgelik erdemine ulasamazlar.*?

1.1.2.2. Devletin Yigitlik/Cesaret Erdemi

Yigitlik erdemi ile kastedilen cesarette orta hal lizere olmaktir. Gerek savasta
diismanin ani bir hiicumu {izerine istikrarin1 bozmadan ayni cesur tavriyla savasmaya
devam ederek fiziki alanda, gerekse arzu giicliniin asir1 isteklerine karsi zafiyet
gostermeden ayni istikrarli tavrini koruyarak manevi alanda 6fke giiciinii ifrat ve
tefritten korumaktir. ibn Riisd, ydnetici yardimcilar olarak tanimladigi savascilarn
cesaret erdemine sahip olmasi gerektigi goriisiindedir. Toplumun bu erdeme sahip
olabilmesi i¢in 1y1 bir egitim sarttir. Savasct olacak kisilerin ¢cocukluktan itibaren
egitilmesi ve kalplerine imanin kuvvetlice yerlestirilmesi gerekmektedir. Bu sekilde
yetistirilen bir savas¢inin kalbinden imanin sokiip atilmasi imkansiz denecek kadar zor
bir olasiliktir.*?® Savasci, ahiret mutlulugunu diinyanin sagaasina tercih eder ve bunu
higbir seye degismez. Oldiigiinde kendisini bekleyen Allah’in sonsuz ihsani, onu savas

alaninda korkusuzca cihat etmeye giidiiler.**’

Cesaret erdemine siradan halkin yani uygulama sanatlariyla ilgilenen halkin
sahip olmasi zorunlu degildir. Bu erdem savasgilarda olmasi zorunlu olan bir erdemdir
ki 6fke giiciinii ifrat ve tefritten uzak tutarak, kontrolii akil giicline vererek elde edilen

bir erdemdir.'%®

125 ipn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 104,116,117.
126 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 117,118.

127 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 106.

128 jbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 118.
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1.1.2.3. Devletin Olgiiliiliik/iffet Erdemi

Olgiiliiliikk; kisinin  kendini yemede, i¢cmede, cinsellikte ve tiim
uygulamalarinda ifrat ve tefritten uzak tutmasidir. Olgiilii insanlar kendilerini kontrol

etmesini bilir ve istek giicliniin asir1 taleplerine boyun egmezler.'*

Ibn Riisd’e gére insanda onu diger biitiin varliklardan ayiran ve 6zel kilan bir
diistince/akil giicli vardir. Bir de tiim canlilarda var olan bir istek giicii vardir ki o da
arzu ve ofke giicii olarak ikiye ayrilir. Istek giiciinii; insan zihninde tasavvur edilen
diistincelerin, eyleme doniistiiriilmesini saglayan bir giidiileme mekanizmasi olarak
tanimlayabiliriz.’® Istek giiciinii akildan bagimsiz, basibos birakmak hi¢ siiphesiz
eylemlerimizde asirtya gitmekle sonuglanir. Insanlar ancak istek giiciinii, aklin
kontroliinde kullanirlarsa ifrat ve tefritten uzak ve erdemli olurlar. Akil giicii tiim
gliclerin efendisi konumundadir. Zaten insan1 yaratilmis diger varliklardan ayiran da

akil giictidiir.”!

Dolayisiyla olgiiliilik erdemine devletin sadece belirli bir boliimiiniin degil
tamaminin sahip olmas1 gerekir. Yani ideal devleti olusturan toplumun her bir ferdi,
istek giiclinii aklin hizmetine vererek uygun davranislar sergilemeli ve uygun olmayan
davraniglardan uzak durmalidir. Ayrica bu kontrollii davraniglart yetisme ¢aginin

basindan yani 10 yasindan itibaren yapmalidir.**?

Ibn Riisd 6ncesi Gazali de insanin yaratilis itibariyle melekler ve hayvanlar
arasinda oldugunu sdyleyerek insanin, yaratilisina uygun olacak sekilde iki asir1 ugtan
uzak durup orta yol iizere olmasi gerektigi goriisiindedir.*** Gazali “Sirat-1 Miistakim”
olarak isimlendirdigi orta yolu, ahiretteki Sirat kdpriisiine benzetir ve diinyada orta yol
tizere olanlarin ahirette sirat kopriisiinden kolaylikla gegeceklerini belirtir. Ayrica
insan ancak seriat ve aklin onciiliigiinde 6l¢iiliiliik erdemine sahip olabilir ve Sirat-1
miistakime ulasabilir. Gazali’ye gore insanda onu diger varliklardan ayiran akil giicii,

yasamini siirdiirebilmesi i¢in istek giicii ve kendini savunabilmesi i¢in 6fke giicii

129 [pn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 119.

130 sarikavak, “ibn Riisd’iin Telhisii Kitabi'n-Nefs Adli Eseri Cercevesinde Nefs Kavrami”, 1. cilt/204.
131 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 98.

132 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 119,164,

133 | aoust, Gazzali’nin Siyaset Anlayisi, 310.
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vardir. Bu giiclerin her birinde ifrat ve tefrite kagmadan orta yol iizere olmak gerekir.**
“Nasihatii’l-Miiliik” kitabinda Gazali, istek giliciiniin asiriligina boyun egmeyerek
kanaatkar olmanin, erdemin olugmasi i¢in sart oldugunu sdyleyerek diinya ve ahiret

saadetinin ancak bu yolla miimkiin oldugunu vurgulamistir.***

Olgiilii insan bir seyi gerekli oldugu zaman gerekli oldugu kadar ister, fazlasini
ya da eksigini degil. Aristoteles’in de dedigi gibi 6l¢iilii insan akil giiclinii yonetici,
istek giliclinii ise yonetilen konumuna yerlestiren akli basinda kisidir.”*® Devletin
Olciiliiliik erdemine sahip olmasi ise toplumun tamaminin ifrat ve tefritten uzak

durmasiyla miimkiin olabilir.

1.1.2.4. Devletin Adalet Erdemi

Ibn Riisd’e gore devletin adalet erdemi, devlette yasayan her bireyin devletin
gereksinim duydugu alanlarda kendi tabiatina uygun olarak egitilmesi ve o meslegi en
iyi sekilde icra edip baska bir alana yonelmemesidir. insanlarin, tabiatlari itibariyle
yetenekli olduklar1 alanlarda daha iyi olabilmeleri i¢in baska bir meslekle
ugrasmamalar1 gerekir. Ornegin mimarlik alaninda yetenekli olan bir insanin geometri
alanina yonelmesi onun asil yatkin oldugu meslegi en iyi sekilde icra etmesine engel
olur. Yetkinlik, sadece ruhsal agidan olmayip fiziki olarak da o meslek alaninda yetkin
olmaktir. Mesela savasci olacak kisinin beden ve duyu giicii gibi bedensel durumu
savasct olmaya elverisli olmakla birlikte ruhsal durum itibariyle de cesaret erdemine
sahip olmasi1 gereklidir.®” Ayrica devlette adalet erdeminin olugmasi i¢in hem
yoneticilerin hem de halkin ortak amacta birlesip mevcut yasalara uygun eylemde

bulunmalar1 gereklidir.

Devletteki bilgelik, cesaret ve olgiiliiliikk erdeminin amaci adalet erdemine
sahip olmaktir. Kisacasi adalet, erdemin bir pargasi degil onun ta kendisidir. Adalet ve
erdem ayni sey olsalar da bulunduklan seyler farklidir. Adalet diger insanlarla olan

iligkilerimizde ortaya ¢ikar yani toplumsal yonii daha agirliklidir. Erdem ise bu huyun

134 Gazali, Kimya-y1 Saadet, 367,368.

135 Gazali, Nasihat-iil - Miilik, cev. Osman Sekerci (istanbul: Sinan Yayinevi, 1969), 45.
136 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 78,79.

137 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 84,120,121.
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138

kiside kendi basimma bulunma halidir.’*® Dolayisiyla devleti olusturan bdliimlerin
tamaminda adalet erdemi olmak zorundadir. Bu ise ancak herkesin kendi tabiatina
uygun meslegi en iyi sekilde icra etmesiyle miimkiin olur. Zira kisi tabiatina uygun
olmayan bir alanda etkin olamaz. Filozofumuz, dogustan cilice olan bir kimsenin
savasgilarin Ozelliklerine sahip olmay1 istemesini veya daha da kotiisii yoneticilik
Ozelligine sahip olmayan birinin yonetici olmasini, devletin basina gelen en biiyiik
kotiiliik olarak nitelemektedir. Ibn Riisd’e gore devlette adaletin zulme déniismesinin
sebebi, toplumun birden fazla isle mesgul olmasi ya da bir meslek diizeyinden bagka
bir meslek diizeyine gecerek meslek degisikligi yapmasidir. Tabiatina uygun olmayan
meslegi icra etmenin verdigi zararin biiyiikliiglinii, kendi zamaninda bulunan
yonetimlere bakarak anlasilacagini Eflatun’un “Devlet” adli kitabina yazdig1 serhte

vurgulamaktadir.’3®

Ideal devlette toplumu olusturan her bir bireyin tabiat itibariyle uygun oldugu
meslegi en iyi sekilde icra etmesi, ideal devletin adalet erdemidir. Ibn Riisd’e gére
erdemlerin devletteki roliinii inceledikten sonra simdi de bireysel olarak erdemin

anlami Uzerinde duralim.

1.1.2.5. Bireysel Olarak Erdem

Erdem ile kastedilen adaletin olusmasidir. Devlet ile kastedilen ise bireylerden
meydana gelen insan toplulugudur. Devlette bulunmasi zorunlu olan bilgelik, yigitlik
ve Olgiiliiliik erdemlerinin nedeni ayn1 zamanda bu erdemlerin bireyde bulunmasinin
da nedenidir. Yani bireysel diizeyde adaleti saglamaktir. O halde bireyde bulunan

adalet neyi gerektiriyorsa devlette bulunan adalet de ayni1 seyi gerektirmelidir.*°

Eger insan erdemli ise ruhunda bulunan akil giicii, idareci konumdadir. Yani
istek ve arzu giiciinii kontrolii altina alip onlara hilkmeden durumundadir. Bireysel
adaletin olusabilmesi i¢in insan ruhunda bulunan 6fke ve arzu giiciiniin, aklin
yoneticiligini kabul edip ona boyun egmesi gerekir. Boylelikle erdemlerin bir meleke

haline gelmesi ve insanin erdemli olabilmesi daha kolay olur. Bu erdemler bireylerde

138 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 107,108.
139 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 119-120.
140 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 120.
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bulunmadikga bireylerden olusan devlette de bulunamaz.**! Ibn Riisd kisisel diizeydeki
adalet ile toplumsal diizeydeki adalet arasinda bir bag kurmaktadir. Kisisel diizeydeki
adaletin tesisi icin bilgelik, yigitlik ve Ol¢iilillik erdeminin birbirleriyle uyum
icerisinde olmasi gereklidir. Ayn1 sekilde devletteki adaletin tesisi i¢cin de devletin

boliimlerinin birbirleriyle uyum iginde olmasi gereklidir.#

Ibn Riisd bireysel diizeydeki adaletin insan ruhuna ait gii¢lerde gergeklestigini
sOyleyerek bu durumun, insan bedenindeki saglik durumuna benzedigini vurgular.
Insan bedenindeki organlarin saglikli bir sekilde ¢alisabilmesi igin birbiriyle uyumlu
olmast ve her organin kendine diisen goérevi en iyi sekilde yapmasi gerekir. Aksi
takdirde insan viicudunda tiirlii tiirlii hastaliklar ortaya ¢ikar. Insan ruhunda bulunan
ofke ve arzu giicii de yonetici konumuna ¢ikarak akli yonetecek olurlarsa, kendilerine
uygun olmayan bir konumda bulunduklart i¢in adaletin degil zulmiin nedeni olurlar.
Dolayisiyla bireysel diizeydeki adaletin olugmasi i¢in aklin ruhun diger giiclerini,

devlette adaletin olusmasi i¢in de bilge kimselerin devleti yonetmesi gerekmektedir.'*?

1.1.3. Erdemlerin Olusmasinda Egitimin Onemi

Egitimin 6nemini agiklamadan once egitime tabi olan insan aklmin Ibn
Riisd’deki tanimini bilmeliyiz. Zira erdemlerle muttasif olan insani, diger canlilardan
ayiran en dnemli dzellik akil sahibi olmasidir. Ibn Riisd’e gore akil, ruhun miitehayyile
kuvvesinde var olan ve dogustan gelen potansiyel bir giictiir. Ruhun diger giiclerinin

en Ust basamaginda yer alip onu diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelliktir.'**

AKkl1, bilginin kaynag1 olarak géren Ibn Riisd, onu insanin algilama giigleri olan
duyulardan mahiyet ve isleyis bakimindan ayri tutarak ikiye ayirmistir. Birincisi; tim
insanlarda bulunan ve miimkiin kavramlarin idrakiyle olusan pratik akildir. Ikincisi ise
ancak filozoflarda olan teorik akildir. Pratik akil ile elde edilen erdemler insanin

biyolojik, ferdi ve sosyal hayatinin saglikli bir sekilde devamini saglamaya, bu akla

141 ipn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 121.
142 bn Riisd, 121-122.
143 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 125.

144 Tbn Riisd, “Risaletu’n-Nefs”, Resdilii ibn-i Riisd, thk. Cirar Cehami (Beyrut: Dar{Y|-fikri’l-Libnani,
1994), 70-71,87-88.
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dayali olarak olusan sanatlar da onu kolaylastirmaya ydneliktir. insan bu akil sayesinde
sevebilir, liziilebilir ve toplumun aktif bir pargasi olabilir. Pratik aklin hiikiimlerine
tecriibe ile ulasilir. Yani bu akil daha ¢ok taklide dayanir. Taklide dayanan pratik akil
ile insan, sanatlar1 6grenir, uygular ama onlarin mahiyetini ancak teorik akil ile elde
eder. Pratik akil ile insani ihtiyaglar giderilir. Yetkinlige ulagsmak ise teorik akil ile

mumkiin olur.*®

Teorik akil; Allah vergisi olarak bazi 6zel insanlara verilen, insan istegiyle
ulagilamayan, zorunlu kavramlari idrak ederek yetkinlesen akildir. Teorik akil insanin
yetkinlige ulasabilmesi i¢in gereklidir. Bilgiye dayanan, bilgiyle gelisen ve bilgi lireten
entelektiiel akildir.**® Teorik aklin yetkinlige ulasabilmesi i¢in akledilenlerin var
olmasi sarttir.**” Zira akil, var olanla irtibat kurarak onlar1 sebepleriyle idrak eder.
Boylelikle duyularla algilanan varliklar sayesinde soyut varliklarin bilgisine ulasarak
yaratilis gayesi olan hakikatin bilgisine vakif olur.**® Teorik akla, duyulur diinyadan
edinilen izlenimler ve bilingli bir sekilde elestirel diistincenin hakim oldugu egitim
diizeyiyle ulasilabilir. Insan, bu akil sayesinde gerekli olan egitimleri alarak gercek bir
filozof olabilir.**® Dolayisiyla insanoglunun saadete ulagabilmesi i¢in aklin hem pratik
hem de teorik kisminin yetkinlige ulagsmasi sarttir. Bu ise her iki alanda da erdemlerin
elde edilmesiyle miimkiin olur. Erdemlerin olusmasi i¢in de toplumun egitilmesi
sarttir.”*® Filozofumuza gore toplum hem fiziki diinyay1 ilgilendiren konularda hem de
uhrevi hayati ilgilendiren konularda egitilmelidir. Her bilimin kendine has ehemmiyeti
vardir. Higbiri digerinden degersiz ya da daha fazla degerli degildir. Ornegin
giiniimiizde astronomi bilimleri olmasaydi ve bir kisi ¢ikip Gilines’in yapist ve
uzaydaki diger gezegenler hakkinda bize bilgi vermeye baslasaydi ona inanmayip onu

yalancilikla itham ederdik. Oysa gilinlimiizde mevcut ilimler sayesinde bunlarin

145 Jusufi, “ibn Rusd’iin Egitim Felsefesi”, 49,53-54.
146 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 147; Jusufi, [bn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 49,53.
147 ibn Risd, Tehafiit’t-Tehafiit, cev. Mehmet Dag (Samsun, 1986), 257.

148 Kitken, Dogu-Bati Etkilesiminde ibn Riisd ve St. Thomas Aquinas Felsefelerinin Karsilastiriimasi,
103,104.

149 Jusufi, Ibn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 53.
150 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 147; Jusufi, ibn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 103.
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varligindan siiphe edilmiyor. Sadece astronomi degil tiim bilimler insanoglunun

yetkinlesmesi i¢in gereklidir.***

Ibn Riisd’e gore insanin ahlaki erdemlerle egitilmesi ve yetkinli§e ulasmasi
icin yasalar ve din gerekli olan iki 6nemli kurumdur. Yasa koyucular var olan yasalari
zamanin gereksinimlerini de g6z 6nilinde bulundurarak yeniden yorumlayacak, din ve
akil ile g¢elismeyen yeni yasalar olusturabilecek diizeyde igtihat yetenegine sahip
olmalidir. Ancak o zaman toplumun erdemli bir sekilde egitilmesi i¢in uygun yasalar
olusturulabilir.’** O halde yasa koyucular, toplumun erdemli olabilmesi igin gerekli

egitim faaliyetlerini de diizenlemek zorundadirlar.

1.1.3.1. Egitimin Yas1 ve Sekli

Ibn Riisd’e gore egitim cocukluk caginda toplumun her diizeyine devlet
tarafindan verilmelidir. Egitime ilk 6nce okuma yazma ile baslanilmalidir. Zira okuma
yazma bilmeyen diger ilimleri 6grenmekte giicliik ¢eker.*>* Okudugunu ve yazdigini
anlayabilecek yasa geldikten sonra ilimlerin en kolayr olan mantik ilmi ile
baslanilmalidir. Bunun igin ¢ocuklarin 10 yasini doldurmus olmalar yeterlidir.***
Mantik ilmi, akli giiclendirip onun hata yapmasina méani olan, diger ilimlerin daha
kolay ve dogru bir sekilde 6grenilip yorumlanmasina yardim eden zorunlu bir ilimdir.
Mantik ilminden sonra sirasiyla matematik, astronomi, musiki, menazir (optik), vezin,
fizik ve en sonunda metafizik ilmi &gretilmelidir. Bu egitimler verilirken ¢ocuklar
gdzlemlenir ve her biri tabiatina uygun olacak sekilde egitime tabi tutulur. Ogreticiler
Ogrencileri yanina alarak yaptiklar1 sanatlar1 evvela gosterirler ve zamanla
uygulamalarini isterler. Daha 6nceden sanatin yapilis seklini géren ¢ocuk ile gormeyen

cocuk arasinda elbette biiyiik fark vardir.’>> Ayni egitime tabi tutulan bu ¢ocuklar

151 ibn Rusd, Faslu’l-Makal, cev. Bekir Karliga, 1. (istanbul: isaret Yayinlari ), 70; Jusufi, “ibn Riisd’{in
Egitim Felsefesi”, 136.

152 Muharrem Kilig, “Felsefi-Etik Agidan ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi”, Dogu-
Bati iliskisinin Entellektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Cum.
Unv. ilahiyat Fakiltesi: Asitan Yayincilik, 2009), 2/270; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-
Miiktesid, cev. Ahmed Meylani, 2015, 1./166-167.

153 Jusufi, bn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 145.
154 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 164.
155 Jusufi, fbn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 146.
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meziyetlerini sergilemeye baslayinca her birinin mayasinda ne oldugu ortaya ¢ikar.
Egitim verilirken sadece diinyevi bilgiler degil dini bilgiler de verilerek ¢ocuklarin
ahlaki olgunlugu kazanmalar1 i¢in zemin hazirlanir. Egitimin amaci, iman giicii
kuvvetli olan nitelikli bireyler olusturmak ve her birinin kendi fitratina uygun olan
alanda istihdam edilmesini saglayarak devlette adaleti tesis etmektir. Ciinkii ibn
Riisd’e gore devletin adalet erdemi, bireyin tabiatina uygun sanati icra edip bagka bir

alana yonelmemesidir.*®

Ibn Riisd Egitim felsefesini olustururken Eflatun’dan etkilenmekle birlikte
egitime mantik ilmi ile baglanilmas1 gerektigini sdyleyerek Aristoteles’den
etkilendigini, dini ilimlerin 6gretilmesi gerektigini sdyleyerek de Islami kimligini belli
etmistir. Filozofumuz bu diisiinceleriyle Eflatun’dan farkli bir yontem olusturmustur.
Zira Eflatun egitime en kolay oldugunu diisiindiigii matematik ile baslanilmasi

gerektigi kanaatindedir.**’

Ibn Riisd’e gore hem ruh hem de beden egitilmelidir. Eflatun’un dedigi gibi
“Beden icin idman, ruh i¢in miizik” egitimi gereklidir.**® Eflatun beden egitiminden
once ruhun egitilmesi gerektigini sOyleyerek egitim i¢in 6nce ruhun hazirlanmasi
gerektigi kanaatindedir.’ ibn Riisd bu konuda da Eflatun’un etkisinde kalmis olabilir.
Zira filozofumuz ruhun saglig i¢in musiki egitiminin, viicudun saglig: i¢in de beden
egitiminin Onemine vurgu yapmaktadir. Musiki, ruhu dinginlige ulastirip ahlaki
erdemlerin olugsmasina zemin hazirlarken beden egitimi, viicudun zinde kalip

hastalanmamasi ve pratik sanatlar1 kolaylikla icra etmesini saglar.'®®

Egitimde belirleyici yas, 16 dir. 16 yasina gelen 6grencilerden mayasinda altin
ve giimiis olanlar, musiki egitiminin yani sira binicilik gibi savag sanatlar1 dersi alarak
felsefe egitimi igin 4 y1l hazirlanirlar.*®* 20 yasina geldiklerinde felsefe egitimi almaya
baslarlar. 20 yagindan dnce felsefe egitimi uygun degildir. Zira bu yastan dnce diigiince

giiciinde olgunluk gozlenemez. Sayet 20 yasindan Once felsefe egitimi verilirse

156 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase,84,121-122.
157 platon, Devlet, 236,241,259.

158 p|aton, Devlet, 65.

159 platon, Devlet, 96.

160 yysufi, Ibn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 141.
161 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 161,162.
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diisiince giicleri olgunlasmamis bu kimseler, felsefenin ehemmiyetini anlayamadig
gibi felsefi bilgiler arasindaki bagintiy1 diizglin kuramayip yanlis yonelimler iginde
bulunabilirler. Gergegi bir sani, saniy1 da bir ger¢ek olarak algilayip toplum Oniinde
felsefeyi kiiciik diisiiriirler. Ibn Riisd heniiz olgunlasmamis bu kimselerin felsefe ile
mesgul olmasini, tipki ehlilesmemis bir kopek yavrusunun kendisine yaklasan
kimsenin elbisesini parcaladigi gibi onlarin da 6grendikleri s6z sanatlariyla felsefeyi
parcalayacagini belirterek, kendi zamaninda bulunan sahte filozoflarin bir¢ogunun
olusumunun bdyle olduguna dikkat ¢ekmis ve felsefeye verilen en biiyiik zararin bu

oldugunu vurgulamigtir.*®2

Mayasinda altin ve giimiis olan bu gencler 20 yasina geldiklerinde felsefe
egitimine baglayarak 30 yasina kadar felsefenin tiim alanlarini incelerler. 35 yasina
geldiklerinde ise aralarindan en hiinerli olanlar orduda komutan olarak goreve
baslarlar. 15 yi1l komutanlik yaptiktan sonra devleti yonetecek kadar tecriibeye sahip

olduklari i¢in artik devlet yonetiminde gorev alabilirler.®®

Egitim toplumdaki her bireyin hakkidir diyen ibn Riisd, cinsiyet ayrimi
gozetmeksizin kiz ¢ocuklarinin da erkek ¢ocuklar gibi egitim hakkina sahip oldugunu,
gerekirse imam, komutan hatta yonetici bile olabilecegini yazmis oldugu eserlerde dile
getirmektedir.®* Ibn Riisd, yasadigi cografyada haksizliga ugradigini diisiindiigii
kadina sosyal ve hukuki haklarin temin edilmesi gerektigini belirtmektedir.
Filozofumuz, kadinlarin gérevlerinin sadece ¢ocuk dogurmak ve emzirmekten ibaret
olmadigini, kadinlara yiiklenen islerin onlardaki akli melekeleri ve biiylik islere olan
kabiliyetleri yok ettigini, fazilet ve yiiksek sahsiyet sahibi meshur kadinlarin
bulunmamasinin sebebinin bu oldugunu, eslerine bagimli yasayan kadinlarin ise
toplumda aktif bir role sahip olmayip pasif kalacaklarini belirtir.**> Kadinlarin terzilik
gibi baz1 islerde erkeklere gore daha yetenekli oldugu agik olmakla beraber savas
sanatinda onlardan daha az yeteneklidir diyemeyiz. Bedevi halklarda savascilarin
bircogunun kadinlardan olmasi bunun ag¢ik 6rnegidir. Ayrica kadinlardan da zeka ve

yetenek bakimindan iistiin olup mayasinda altin bulunan ve yoneticilik yapmaya

162 {bn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 162,163.

163 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 163.

164 ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehit ve Nihayetii’l-Miiktesid, 1.:301; ibn Riisd, Ez-Zaruri Fi’s-Siyase, 163.
165 Siileyman Uludag, “Giris”, Felsefe-Din iliskileri (istanbul: Dergah, 2013), 40.
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yetkin olanlar vardir. Kadinlarin erkeklerle esit 6zelliklere sahip oldugunu hayvanlara
bakarak anlayabiliriz. Ornegin disi kopek en az erkek kopek kadar koruyucu ve
ofkelidir. Disi sirtlanlar biraz zayif olsalar da erkek sirtlanlarin savastigi kadar
savasirlar. Bunun drnekleri arttirilabilir.’®® Ayrica ibn Riisd iilkelerin fakir kalmasin
kadinlarin pasif olmasina, tim isi erkekler {izerine yikmasina baglamaktadir.
Endiiliis’te yasayan kadinlarin boyle oldugunu, erkeklere savaslarda ve diger islerde
katilmadiklarim sdyleyerek kadinlarin pasif hale geldigine isaret etmektedir.’*” O
halde egitimde cinsiyet ayrimcili§i yapilmamali ve herkesin fitratina uygun olan

sanatta yetkinlesmesi i¢in uygun yasalar vazedilmelidir.

Iyi egitimli bir kadin, kendisini ve cocuklarini yetkinlige ulastirarak toplumun
en kiiclik boliimii olan ailenin yetkinlesmesine vesile olabilir. Yetkinlesmis ailelerden
olusan toplum ise ideal devleti olusturabilir. Ibn Riisd’e gore kadinlar gerektigi gibi
egitilir ve toplumda islevsel bir rol alirlarsa onlarin igerisinden ideal devleti idame
ettirecek yoneticilerin dahi ¢ikmasi miimkiin olabilir. Yonetimin ailede bagladigi

diisiiniildiigiinde ibn Riisd’iin bu goriisiinde ne kadar hakli oldugu anlasiliyor.

Ibn Riisd egitim felsefesini olustururken Eflatun’un goriislerinden biiyiik
Olciide etkilenmistir. Bununla birlikte filozofumuz, siyaset felsefesinde sahip oldugu
Islam dininin etkilerini de yansitmaktadir. Eflatun’un gériislerini, tekrara diismemek
icin caligmamizda ayrica aciklamayip ilgili boliimleri gerektiginde bakilmasi iizere

dipnotta belirttik.*®

1.1.3.2. Uygulanabilir Egitim Yontemleri

Toplumun erdemlere sahip olmasi i¢in uygulanabilir iki egitim yontemi vardir.
Birincisi, toplumun zanaatkar boliimiinii olusturan halka uygulanabilir olan ikna
yontemidir. Ikincisi ise sadece teorik akla sahip olan insanlara uygulanan, kesin bilgi

niteligi tasiyan burhani yontemdir. *°

166 [bn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 124,125,

167 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 125,126.

168 platon, Devlet, 65,79,94,107,120,121,259,260,336-337.
169 jbn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 79,80.
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Ikna yontemi de kendi iginde ikiye ayrilir. Birincisi, retorik (hatabi) ve siirsel
bir dil kullanarak toplumu ikna etmektir. Her insanin kendi tabiatina ait olan bir
meslegi vardir. Ikna yontemiyle tabiatina uygun olan bu meslegi dgrenerek kendini
yetkinlestirebilir ve ideal devletin aktif bir parcasi olabilir. Bu egitimleri alirken
erdemlerin nasil elde edilecegi de dgretilir. Boylelikle hem ahlaki alanda hem de pratik
sanatlar alaninda yetkinlesir. Siirsel yontem daha ¢ok ¢ocuklara uygulanabilir bir
yontemdir. Cocuklar burhani yontemle 6grenmeye baslayana kadar siirsel yontemle
egitilirler. Burhani yontemi 6grenmeye elverisli olmayanlar yani toplumun zanaatkar
kesimini olusturanlar ise yaradilis itibariyle Ogrenebilecekleri kadarini dgrenirler.

Daha fazlasini degil.*”®

Ikna yénteminin ikincisi ise egitilmek istemeyen, erdemlere sahip olmamak ve
toplumda bozgunculuk ¢ikarmak i¢in ugras veren zorba insanlara uygulanabilir olan
zorlama yontemidir. Bu kimselerin toplumda bozgunculuk ¢ikarmamasi i¢in devlet,
gerekirse kaba kuvvet kullanarak onlarm 1slahin1 miimkiin kilabilir. Ibn Riisd ideal
alistirma yapmak icin uygulanabilir oldugunu, bunun aksinin ideal devlet i¢in s6z
konusu olmadigii soyler. Zira zorlama bir insana istemedigi bir seyi zorla
yaptirmaktir. Ideal olan devlette ise buna ihtiyag duyulmamalidir. Ama toplumda
erdemlerin olugsmasina mani olacak, devletin diizenini bozacak eylemde bulunan
olursa ve giizel sdzle de yanlisinin farkina varip yaptigindan geri ddonmezse son ¢are
olarak zorlama yontemi uygulanmalidir. Bu yontemler devletin belirledigi miiesseseler
tarafindan yapilmalidir.'”* Ciinkii ideal devlette toplumun refahim1 saglamak
yoneticilerin gorevidir. Ibn Riisd buradaki zorlama ile Allah yolunda cihat etmeyi
kastetmistir. Yani bu insanlar1 hakikate, dogruya ulagtirmak i¢in iki yontem vardir.

Biri giizel soz ile ikna, digeri ise cihat etme yontemidir.'”?

Toplumun bu béliimiine bilgeligi elde etmek i¢in kesin kanita dayali burhani
yontemin uygulanmasi, olumlu bir sonu¢ vermeyip bosa zaman harcamaktan Gteye
gitmez. Ciinkii her insan tabiatinin elverisli oldugu alanda bilgi sahibi olabilir.

Toplumun zanaatkar olan boliimiiniin erdemi ise daha dnce anlattigimiz tizere bilgelik

170 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 86,87.
171 jbn Riisd, 80-81.
172 ibn Riisd, Averroes on Platos’ Republic, 12; ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 81.
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degil olgiiliiliiktiir.””® Bilgeligi en yiiksek bilgi tiirii olarak tammlayan Ibn Riisd,
siradan halkin bu bilgi tiirline ulasamayacagini belirtmekte ve bu goriisiinde Kur’an-
da gecen “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde

miicadele ef”*"*

%% <¢

ayetini referans almaktadir. Bu ayette gecen “hikmet”, “glizel 6giit”
ve “cedel” ii¢ ayr bilgi tiirline isaret ettigi gibi bu bilgi tiirlerinin uygulanacagi insan
tiirlinlin de ¢ ¢esit olduguna delalet etmektedir. Bunlar halkin cogunlugunu olusturan
cumhur, diisiincenin celigkilerini muhatabina gostermede rol oynayan diyalektik
sanatin1 kullanan te’vil ehli, yakini yontemlerle kesin bilgi ve kanita ulasan burhan
ehlidir. Yukaridaki ayette hikmet kavrami ile kastedilen, kesin delile dayali olan
burhan ehli kimselerdir. ibn Riisd’e gore bu kimseler bilginin mahiyetini tam
anlamiyla kavrayan filozoflardir ki bunlar agir ve karmasik olan felsefi bilgileri
kavramada gii¢ ve yetenekleriyle diger iki sinif insanlardan daha iistiindiirler.'”s Ustiin
yeteneklere sahip bu insanlar devletin yonetici bolimiinii olustururlar. Dolayisiyla
burhani yontem sadece toplumun yonetici boliimiinii olusturacak felsefi tabiath

kimselere uygulanmalidir.

Ibn Riisd yukarida bahsettigimiz, Eflatun’un da benimsedigi egitim
yontemlerinin uygulanabilir en giizel yontem oldugunu belirtmekle birlikte bagka
yontemlerle de ideal devleti tesis etmenin miimkiin oldugu goriisiindedir.
Filozofumuza gore pes pese gelen erdemli yoOneticiler uzun vadede devleti ideal
devlete dontistiirebilirler. Erdemli yoneticiler halki adaletle yoneterek ve iyi
eylemlerde bulunarak halka 6rnek olurlar. Ayrica halkin ortak menfaatini gézetecek
uygun yasalar olusturarak toplumun refah seviyesini yiikseltirler. Erdemli her yeni
yonetici kendinden Onceki yoOnetim kurallarin1 gézden gecirir ve zamaninin
gereksinimlerini de goz Onilinde bulundurarak devleti agamali olarak ideal devlete
doniistiirmek icin ya mevcut yasalari aynen devam ettirir ya da yeni yasalar

olusturur.'’® Zira zamanin degismesiyle mevcut yasalarin degismesi de gerekebilir.”’

173 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 79-80.

174 M.Hamdi Yazir Elmalili, Kur’an-i Kerim ve Tiirkce Meali (istanbul: Mekki Yayincilik, ts.), Nahl,16/125.
175 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 77.

176 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 164.

177 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 113.
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Toplumun erdemli bir topluma doniismesi, bir donemden digerine gegerli olan
yasalara ve bu yasalarin o ddonemde yasayan topluma uygun olup olmamasina baglhdir.
Ibn Riisd, bu goriisiiyle ideal devletin olusumunu biiyiikk oranda ydneticilere
baglamaktadir. Yani pes pese gelen yoneticiler bilgelik erdemine sahip olarak tam
anlamiyla yetkin olurlarsa ideal devletin olusumu, zaman almakla birlikte miimkiin
olur. Ibn Riisd’iin yetkinlik ile Kkastettigi, teorik bilgiyi eylem boyutuna
gecirebilmektir. Aksi takdirde yonetici ya da yoneticiler felsefi bilgiye sahip olsalar
bile bu bilgi pratik alanda uygulanmadig1 siirece devlette adalet tesis edilemez.

178

Filozofumuz, buna Endiiliis’teki yonetimleri 6rnek vermistir.’’® Ibn Riisd’{in siyasete
dair kitabim1 “ez-Zarure Fi’s-Siyase Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti 11 Eflatun” adiyla
Ibraniceden Arapga’ya ceviren Sahlan’a gore burada Ibn Riisd halife Mansur’u
kastetmektedir.'’® Zira halifenin felsefeye diiskiinligii malum olmakla birlikte
halifeligi sliresince bunu uygulama alanina tastyamamistir. Dolayisiyla ideal devletin

olusumu felsefi diisiinceden ziyade adaletli uygulamalara baglidir diyebiliriz.*°

Ibn Riisd’iin ideal devlet tasavvurunda, ideal devletin olusum kosullarini ve
uygulanabilir egitim yontemlerini inceledik. Simdi ideal devletin unsurlarini inceleyip

analizini yapacagiz.

78 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase,164.
179 sahlan, Ez-Zaruri fi’s-Siyase cevirisi icinde, 5.165, 1 nolu dipnot.

180 jbn Riisd, 164.
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IKINCi BOLUM

2.IDEAL DEVLETIN UNSURLARI VE DONUSUMU

2.1 IDEAL DEVLETIN UNSURLARI

Ibn Riisd’e gore ideal devlette en az ii¢ sinif insan toplulugu ve uygulanabilir
iki gesit siyaset yontemi vardir. Filozofumuzun var olmasini zorunlu kildigi insan
topluluklart; devletin yoneticileri, yonetici yardimcilart ve zanaatkarlaridir.'®
Calismamizin bu boliimiinde ideal devlette uygulanabilir olan yonetim cesitlerini
aciklayip, bu ii¢ sif insan toplulugu i¢inde yer alan yoneticilerin, muhafizlarin,
filozoflarin, doktorlarin, yargi¢larin ve zanaatkarlarin durumunu ve her birinin sahip

olmasi gereken vasiflar inceleyecegiz.

Ibn Riisd’e gore ideal devlette uygulanabilir iki gesit siyaset yontemi vardir.
Birincisi monarsi yonetimidir. Yani yonetimin tek bir hiikiimdarin elinde
bulunmasidir. Monarsi yonetiminde devleti yonetecek olan lider; bir bagkasinin kendi
yonetimine mani olmasina engel olacak giicte bilgili, kuvvetli, istikrarli ve halki dogru
yola sevk edecek derecede konugma sanatina hakim olmalidir. Daha once
karsilasilmamuis olaylarla karsilastiginda ise bu durumu etkili bir sekilde ¢éziimleyecek

ve halkin refahini temin edecek giigte zeki olmalidir.*®?

Ibn Riisd ideal liderin vasiflarini olustururken selefi olan Farabi’den etkilenmis
olabilir. Farabi ideal devlet ile insan bedeni arasinda bir benzetme yaparak devlet
liderini viicuttaki kalbe benzetir. Nasil ki kalp, ayn1 bedeni paylastig1 viicuttaki tiim
organlarin hayatta kalmasini, onlarin saglikli calismasini saglayan yonetici bir organ

hiikmiindeyse ideal devlet baskaninin gorevi de aym topragi paylastigi toplumun

181 ibn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti Li-Eflatun, ¢ev. Muhammed Abid
Arapcaya el-Cabiri ve Ahmet Sahlan (Beyrut: Mekkezi Diraset(i’l-Vahdet(’l-Arabiyye, 2015), 104.

182 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 182.



refahim1 saglamak igin ydnetimde bulunmaktir.’®® Ibn Riisd monarsi ydnetiminin
olusumunun zor oldugunu kabul etmekle birlikte imkansiz olmadigimi da
belirtmistir.’** Bu yoniiyle Farabi’den ayrilmaktadir Zira Farabi ideal monarsi
sisteminin, miitehayyile giiciinii hem uyanikken hem de wuyku halindeyken

kullanabilen peygamber-filozof tarafindan gerceklestirilecegi kanisindadir.*®>

Ikincisi ise aristokrasi yonetimidir yani yonetimin birden fazla kisi tarafindan
gerceklestirilmesidir. Aristokrasi yonetiminde birden fazla yonetici insan bulundugu
icin buna “iyi adamlarin yonetimi” de denilir.’®® Aristokrasi yOonetiminde de yine
Farabi’nin etkilerini gérmekteyiz. Zira filozofumuz biraz sonra sayacagimiz vasiflarin
tamamina bir kisinin sahip olmamasi durumunda bu vasiflardan birini kendinde
bulunduran kisilerin, yonetimi ortaklaga yiirtitmesi gerektigini diisinmektedir. Bu
nitelikler Farabi’nin saydigi niteliklerle benzer olmakla birlikte 6nem siralamasi
farklilik arz etmektedir. Farabi’nin sart kostugu bu nitelikleri, tekrara diigmemek i¢in

calismamizda ayrica incelemeyip gerektiginde bakilmak {izere dipnotta belirttik. *#’

Ibn Riisd’e gore ister aristokrasi ydnetimi olsun ister monarsi yonetimi olsun
her iki yonetim seklinde de yonetici olacaklarin sahip olmasi gereken bazi énemli

nitelikler vardir.

2.1.1. ideal Devlet Baskaninda Olmasi Gereken Nitelikler

Ibn Riisd ideal devlet baskaninin filozof yaradilisl insanlardan/muhafizlardan
se¢ilmesi gerektigini belirterek liderde bulunmasi gereken vasiflarin dncelikle 10 tane
oldugunu, Eflatun’un “Devlet” kitabina yazdigi serhin ikinci makalesinde belirtmistir.

Bunlar su sekildedir.

183 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 190.

184 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 138,168.
185 Farabi, EI-Medinetii’l-Fazila, 196.

186 jbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 123.

187 Farabi, EI-Medinetii’l-Fazila, 200,202,204,
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1. Yaradilis itibariyle teorik bilimleri Ogrenebilecek teorik akla sahip
olmalidir. Insan ancak bu akil sayesinde cevher ile ilinti arasinda ayrim

yapabilir ve hakikatin bilgisine vakif olabilir.'#

2. Ogrendigi bilgileri unutmayacak derecede kuvvetli bir hafizaya sahip
olmalidir. Aksi takdirde bu kisi bilim ile mesgul olmaktan usanir. Ciinkii
onun zayif hafizasi onu siirekli tekrar etmeye zorlar. Bu durum bir miiddet
sonra bikkinlik hissi uyandirir. Bu ise adalet degil zuliimdiir. insanm,
tabiatina uygun olmayan sanatta egitilmesinin, devlete verilebilecek en

biiylik zarar oldugunu daha once filozofumuz agiklamigti.*®®

3. Ogrenmeye istekli ve yetkin olabilmek icin bilimin her tiirliisiinii ayirt
etmeden, severek dgrenecek nitelikte olmali. Ciinkii insan severek yaptigi

hicbir isten sikilmaz ve onu en iyi sekilde yapmaya calisir.

4. Yalandan nefret eden dogru sozlii biri olmalidir. Ancak dogruyu seven
insanlar hakikatin pesine diigerler ve nihayetinde varligin hakikatinin

bilgisine ulagirlar.

5. Istek giiciiniin duyusal hazlarindan uzak durmalidir. Ciinkii duyusal hazlar

O0grenime mani olur. Bu ise ideal liderde olmamasi gereken bir niteliktir.

6. Diinya malma diigkiin olmamalidir. Diinya mali, arzu giiciiniin sehvet

duygusunu tetikler. Sehvet ise adaletin degil zulmiin vasiflarindandir.

7. Fikirleri ve gelecege yonelik planlari biiyilik olmalidir. Devletini, daha iyiye
(iyinin de iyisine) ulastirmay1 hedeflemelidir. Ibn Riisd boyle olan

yoneticileri, esine az rastlanir akilli kimseler olarak niteler.

188 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 137.
189 jbn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 83,84.
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8. lyi ve giizel olan seyleri gerceklestirmek icin kuvvetli bir inanca sahip
olmalidir. Sahip oldugu iman giicii, adaletsizlik karsisinda onun sessiz

kalmasina mani olacaktir.**°

9. Sahip oldugu fikirleri anlasilir ve etkili bir sekilde aktaracak derecede
lisanin1 kullanmay1 bilmelidir. Zira lider etkili konugsma sanatiyla halki

dogru eylemlerde bulunmaya yonlendirebilir.***

10. Fiziki olarak da saglam bir bedene sahip ve hayranlik uyandiracak derecede
yakisikli/giizel olmalidir.?®? Tbn Riisd liderlerin muhafizlardan segilecegini
sOyleyerek zaten giiglii bir bedene sahip olmanin gerekliligini ilk basta

beyan etmistir.'*3

Ibn Riisd c¢ocuklugundan itibaren yukaridaki niteliklerle muttasif olacak
sekilde yetistirilen ve bu niteliklerin tiimiine birden sahip olan kisinin ideal lider
olacagi kanaatindedir. Fakat bu, imkansiz olmamakla birlikte oldukca giic bir
durumdur.** Bu sebeple ideal devlet yonetimi i¢in yukarida saydigimiz vasiflara sahip
bireylerin bulunmamasi1 durumunda liderin sahip olmas1 gerekli olan bes ayr1 nitelik
saymakta ve bu niteliklerin tiimiine sahip olacak kisinin de iyi bir lider olacagim

belirtmektedir. Bu nitelikler sunlardir.

1.Bilgelik

2. Miikemmel bir zeka
3. Ikna kabiliyeti

4. Miikemmel bir ima;

5. Cihat edebilme kabiliyeti ve beden saglig1

190 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 137,138.
191 ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 140,141.
132 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 137,138.
133 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 102.
194 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 138.
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Bu bes nitelige sahip olan kisi ideal devleti yonetebilecek ideal bir lider olabilir.**
Eger bu bes nitelige sahip bir kimse bulunulamazsa o zaman bu bes nitelikten her birini
kendisinde bulunduran bes kisi ortak amacta birleserek devleti yonetebilir. Birincisi
bilgeligiyle, ikincisi miikemmel zekasiyla, liciinciisii ikna kabiliyetiyle, dordiinciisii
sayginligiyla, besincisi ise cihat etme yetenegiyle devleti daha iyiye ulastirmak icin

birlikte hareket ederler. Bu kimselere erdemli yoneticiler denir.*%®

Ibn Riisd, yukarida sayilan vasiflara sahip bireylerin bulunamadig1 durumlarda
ideal lider i¢in farkl bir 6zellik daha belirtiyor. Filozofumuza gore eger bir kiside ilk
yasa koyucunun/Allah’in koydugu hiikiimleri anlayabilecek ve onun hiikiim
koymadig1 konularda yeni hiikiimler ¢ikarabilecek igtihat etme yeteneginin yani sira
cihat etme kabiliyeti de varsa o kisi devleti adil bir sekilde yonetebilir. Bu kimseye
“kanunlarin meliki” adi verilir.® Bu yonetici peygamber olmasa bile Seriate

dayanarak yeni hiikiimler olusturabilir.*®®

Filozofumuza gore bu son iki 6zelligin bir kimsede bulunmamasi durumunda
biri cihat, digeri igtihat etme yetenegine sahip olan iki kisi zorunlu olarak devleti
birlikte yoénetmelidir. Burada ibn Riisd, Farabi’nin bir grubun ortak ydnetim fikrini
birlestirerek bunu cihat ve igtihat etme yetenegine sahip iki kisinin ortak yonetimine
cevirmis ve Miisliiman bir¢ok hiikiimdarin devleti bu yonetim sekliyle yonettigini
siyasete dair yazmis oldugu kitabinda agik¢a dile getirmistir.’®® Rosenthal, filozof
olmayan ancak hiikiimdardan igtihat ve cihat etme yeteneginin istendigi bu yonetim

cesidini, Seriate dayanan Islam yonetimlerine benzetmektedir.2®

Daha ¢ok felsefi kimligiyle bilinen Ibn Riisd, kendi felsefesini olustururken
sadece aklin yeterli olmadigini, aynt zamanda dinin de bu konuda belirleyici
Ozelliklere sahip oldugunu belirterek hukukcu kimligini belli etmis ve felsefe ile dini

uzlastirarak 6zgiin bir yontem gelistirmistir.?**

195 jbn Riisd, 168,169; ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 176.

196 [bn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 169.

197 ibn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 169.

198 Erwin 1.). Rosenthal, Orta Cag’da islam Siyaset Diisiincesi (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 294.

139 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 169. Farabi’nin gérisi icin Bkz. Farabi, EI-Medinetii’l-Fazila, 204.
200 Rosenthal, Orta Cad’da islam Siyaset Diisiincesi, 295.

201 Kahraman, “Mukayeseli islam Hukukunda ibn Riisd’lin Yeri”, 2./276-278.
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Hangi ydnetim ¢esidi olursa olsun yoneticide bulunmasi istenilen nitelikler,
toplumu diinya ve ahiret saadetine ulastiracak yasalari olusturup, o yasalarin
uygulanmasi i¢in gereklidir. ibn Riisd’iin benimsedigi bu goriis seleflerinden sadece
Farabi tarafindan degil, Gazali gibi bir¢ok Miisliiman filozof tarafindan da 6ne siiriilen
bir goriistiir. Zira Gazali devleti yonetecek hiikiimdarda birtakim vasiflarin bulunmasi
gerektigini, bununla birlikte hiikiimdarin toplumu adaletle yoOnetecek yasalar
olustururken ictihat yetenegine sahip fakihlerin goriislerinden istifade etmesi
gerektigini diistinmektedir. Hatta ona gore toplum, adaletin tesisi i¢in fakihlere
muhtactir. Bu sebeple hiikiimdar, her zaman yakininda danisacagi fakihler
bulundurmak zorundadir.?® Yasalar konusunda igtihat yetenegine sahip fakihlerin
sOzii hiikiimdarin soziinden daha 6nemlidir.?*®®* Ayrica Gazali hiikiimdarin nasil olmasi

gerektigini “Nasihatii’l-Miiliik” kitabinda su s6zleriyle anlatmaktadir.

“Baskanin adalet Giinesi kalbinden fiskirir, ailesi onun aydinligiyla aydinlanir
ve sualart biitiin diinyayr kusatir, yurdunda bulunan bu pariltilardan dolay

biitiin halk huzur duyar, diismanlar ise hi¢bir yonden el uzatamaziar.”***

Dolayisiyla Gazali’ye gore iyi bir lider, halkinin hem diinya hem de ahiret refahin
tesis i¢in normatif kurallar koyma yetkisine sahip olmalidir. Eger bu yetenek kendinde
bulunmuyorsa, bu yeteneklere sahip fakihler ile is birligi i¢inde olmalidir. Fakihlerin
goriislerini almadan yeni kararlar vermemelidir. Gazali her ne kadar yonetimde tek bir
liderin bulunmasinin zorunlu oldugunu séylese de fakihlerle is birligini sart kosarak
Ibn Riisd’iin de benimsedigi aristokrasi (sura) yonetimini benimsemis goriinmektedir.
Hatta emr-i bil ma‘ruf nehy-i ani’l-miinker konusunu agiklarken hiikiimdarin giiciinii,
fakihlerin ise ikna kabiliyetlerini kullanarak cihat etmis olacaklarini sdylemektedir.
Bununla birlikte o, toplum ile yonetimin ortak ama¢ dogrultusunda hareket etmesi
gerektigini belirtmektedir.?® Ayrica Gazali’ye gore fakihler devletin selameti icin

aldig1 kararlarin igerigini, siradan halka anlatmamalidir. Zira toplumun zanaatkar

202 | 0ust, Gazzali’nin Siyaset Anlayisi, 234.

203 Gazali, Kimya-y! Saadet, 334.

204 Gazali, Nasihat-iil - Miilik, 37.

205 Gazali, flahi Nizam, gev. Yaman Arikan (istanbul: Uyanis Yayinevi, 1986), 104.
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kesimini olusturan halkin, bu tiir bilgileri kavrama yetenegi olmadig: gibi bu bilgileri

yanlig yorumlayarak toplum i¢inde kargasanin ¢ikmasina neden olabilirler.%®

Ibn Riisd de Gazali ile benzer fikirlere sahiptir. Zira filozofumuz hiikiimdarin,
devletin yonetimi icin aldig1 kararlar konusunda siradan halka gerekirse yanlis bilgi
verebilecegini sdyleyerek ilacin hastaya iyi gelmesi gibi bu tiir sézlerin de halka 1yi
gelecegi kanaatindedir. Siradan halk siyasetin inceliklerini anlayacak diizeyde
olmadigi i¢in gercegi onlara anlatmak devletin felaketine yol agacak olaylara sebebiyet
verebilir.?” Ornegin, Ibn Riisd’e gore devlet baskani zaruret dolayisiyla kafirlerle
anlasma yapabilir.?® Bu tlirden hassas bilgiler halka dogrudan anlatilirsa siradan halk,

bunun Islam’a aykir1 bir davrams oldugunu diisiinerek ayaklanma baslatabilir.

Ama halkin devlete yanlis bilgi vermesi bu sekilde yorumlanmaz. Doktor hasta
benzetmesini burada da kullanan filozofumuz, hitkkiimdar1 doktora, siradan halk: ise
hastaya benzetir. Sayet hasta hastaligi hakkinda doktora yanlis bilgi verirse doktor
yanlis teshiste bulunur ve hastaya uygun olmayan tedavi yontemi uygular. Bu
uygulama ise hastanin iyilesmesiyle degil, zarar gormesiyle sonucglanir. O halde ideal
devlette halk hi¢bir konuda hiikiimdara yanlis bilgi vermemelidir. Hiikiimdar bu tiir

olaylar1 6nleyecek caydirict yasalar koymalidir.?*

Ideal devlet baskan, siyaset biliminin hem teorik hem de pratik kismia vakif
olmalidir. Siyaset bilimi ile kastedilen devleti ideal devlet diizeyine c¢ikaracak
bilgilerdir. Yoksa liderin, bozuk devletlerin siyaset bilimini bilmesine gerek yoktur.
Filozofumuz burada yine doktor benzetmesini kullanmistir. Bir zehrin ne kadar etkili
oldugunu anlayacak diizeyde olan ve ondan uzak durulmasi gerektigini bilen bir
doktorun, o zehrin nasil islendigini bilmesine gerek yoktur. Oyleyse hiikiimdarin da
bozuk devletlerin siyaset bilimini bilmesine gerek yoktur. Onun bilmesi gereken ideal

devletin olusumu igin gerekli olan siyaset bilimidir.?*

206 Gazali, EI-Miinkizii Mine’d-Dalal, cev. Osman Arpagukuru (istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 38.

207 [srafil Balci, “Klasik Hukukgularin ‘Cihat’ ve ’Savas’a Dair Goriislerine ibn Riisd’iin Getirdigi Elestiri
ve Acilimlar”, Dogu-Bati iliskisinin Entellektiiel Boyutu ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali
Cetinkaya vd. (Cum.Unv.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi: Asitan Yayincilik, 2009), 2.cilt/335.

208 ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1./420.
209 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 91.
210 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 165.
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Dolayistyla ibn Riisd’iin ideal devlet tasavvurunda y®netici/ydneticilerin,
devleti ideal bir sekilde yoOnetebilmesi icin belirlenen vasiflara sahip olmasi
gerekmektedir. Ayrica filozofumuz, Eflatun ve Aristoteles’in de benimsedigi ideal
yonetim ¢esitleri olan monarsi ya da aristokrasi yonetim ¢esidinin ideal devlette
uygulanabilir en iyi yonetim oldugu kanaatindedir. Zira Eflatun’a gore ideal devlet
ancak felsefi yaradilisa sahip gergek filozof ya da filozoflar tarafindan kurulabilir.?**
Aristoteles’e gore ise en ideal yonetim ¢esidi, monarsi yonetimi olmakla birlikte

aristokrasi yonetimi de uygulanabilir bir yonetim ¢esididir.?*2

2.1.2. Muhafizlarin Durumu

Ibn Riisd ideal devleti olustururken lider yardimcilari olarak tanimladig
muhafizlara biiyiikk 6nem vermistir. Ciinkii ideal devleti yonetecek lider, bu sinif
icerisinden secilecegi gibi iilkeyi olas1 i¢ ve dis tehlikelere kars1 koruyacak olan da
yine bu smiftir. Muhafizlarin da ideal lider gibi sahip olmas1 gereken hem fiziki hem

de ahlaki bazi nitelikleri vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir.

1.Bedensel olarak savasci olmaya mani cilicelik, sakathik gibi bir hal

bulunmamalidir.
2.Giiglii ve gevik bir yapiya sahip olmalidir.
3.Keskin duyu organlarina sahip olup zihinsel olarak aktif olmalidir.

4. Yigitlik erdemine sahip olmalidir. Yani diigmanina karsi cesur ve 6fkeli
kendi halkina karsi sevgi dolu ve merhametli olmalidir. Bahsettigimiz 6tke ve
merhamet birbirine zit iki kavram oldugu i¢in ruhta her ikisinin de gerektigi sekilde
kullanilmak iizere bulunmasi olduk¢a zor bir durumdur. Ama imkansiz degildir. Ibn
Riisd, hayvanlarm haline bakilarak bunun miimkiin oldugunu sdyler. Ornegin asil bir
kopek sahibine karsi ne kadar sadik ve dost canlisidir. Oysa kotii niyetli oldugunu
hissettigi yabancilara kars1 olduk¢a 6fkelidir. Sadik bir kopek, tanimadigi insanin
verdigi yiyecekle kandirilamayacagi gibi sahibinin ona kizmasiyla ya da

cezalandirmasiyla sahibine sirtint donmez. Erdemli muhafizlar da diismanlarin teklif

211 p|aton, Devlet, 264.

212 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 184.
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etmis olduklar1 hediyelerle kandirilamayacaklar1 gibi kendi toplumu tarafindan

haksizliga ugrasa bile yine de onlara kars1 kin giitmez ve adil yasalarla hitkkmeder.
5. Bilgiyi sevmeli, cehaletten uzak olmalidir.?*?

6. Diinya malina diiskiin olmamalidir. Rizk1 verenin Allah oldugunu bilip ag
veya susuz kalacagim diislincesiyle mal biriktirmeye asla tevessiil etmemelidir. Bu tiir
diisiinceler ilk basta masum gibi goriinseler de geri doniilmesi zor olan kotii sonuglar
dogurabilir. Ik basta ev, arazi ile baslayan diinyevi isteklerin ardi arkasi kesilmez.
Devletin ortak amaci unutulup bireysel amaglar 6n plana ¢ikar. Devlet i¢erisindeki
birlik bozulur yerini kin ve nefret alir. Herkes daha fazla mal sahibi olmak igin bir
digerinin arkasindan is ¢evirmeye kalkar. Sonunda muhafizlar ile halk arasinda oldugu
gibi muhafizlarin kendi i¢lerinde de husumet olusur. Bu ideal devletin basina

gelebilecek en zararl seydir.?*

2.1.2.1. Muhafizlarin Egitimi ve Toplumsal Statiisii

Muhafizlarin yukarida saydigimiz erdemlere sahip olmalar i¢in 6zel egitim
almalar1 gerekmektedir. Ideal devlette tiim cocuklar 16 yasma kadar ortak olan
egitimlere tabi tutulurlar. 16 yasina gelen bu ¢ocuklardan felsefi tabiata sahip olanlar
secilerek ayr1 bir egitim ile egitilirler. Felsefi tabiata sahip olan bu ¢ocuklara ileride
muhafiz olmalari i¢in miizik egitiminin yani sira beden egitimi de verilir. 4 yil kadar
egitilen bu ¢ocuklara ancak 20 yasindan sonra felsefe egitimi verilmeye baslanilir.
Miizik egitimine beden egitiminden ¢ok dnce baslanilir. Zira miizik ruhu egitmek i¢in
kullanilir. Ruhun saglikli olup erdemlere sahip olmasi sayesinde beden egitimi daha
olumlu sonuglar verecektir. Ruhu egitilmemis ancak beden egitimi almis bir muhafiz
Ofkesine hakim olamaz. Ayni sekilde ruhunu egitmis ama beden egitimi almamis bir

muhafiz da diisman karsisinda devleti savunmaya muktedir olamaz.?*®

Miizik egitimiyle, bestelenmis sozler kastedilmektedir. Besteler sayesinde
verilmek istenilen egitimin etkisi arttirtlir. Miizik sanati, daha dnce bahsettigimiz

siirsel sOylemin yardimcist konumundadir. Cocuklugundan itibaren muhafiz olacak

213 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 84,85.
214 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 106.
215 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 86.
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kimselere, kahramanlarin destanlar1 anlatilarak onlarin cesur birer asker olmalari
hedeflenir. Ayrica diinyanin gegici bir mesken, ahiretin ise ebedi mutluluk yeri
oldugunu anlatan hikayelerle diinyaya meyletmemeleri saglanir. “Sehitler olmez
diridirler” gibi sloganlarla savas¢1 ruhlart hep diri tutularak ahirette kazanacaklar
miikafatlar hatirlatilir. Anlatilan bu hikayeler gercege uygun ve 1slah edici iceriklere
sahip olmalidir. Zira kétii sézler dinleyerek yetismis bir muhafizin ruhuna, erdem degil
kotiiliik yerlesir. Boylece o, ruhuna yerlesen kotiililk sebebiyle erdemli hareketler
sergilemekte zorlanir. Ornegin savasta 6liim korkusu galip gelerek diismana teslim

olmak gibi erdemsiz hareketler yapabilir.*®

Ayrica miizigin makam ve ritminin de egitimde 6nemli olduguna deginen
filozofumuz savasta cesaretlendiren, ruha dinginlik veren ve iki asir1 ugtan uzak tutan

makam ve ritimlerle miizigin uygulanmasi gerektigini soyler.*’

Erdemlerle ulagilmasi istenilen amag, en yiiksek iyiye yani sonsuz mutluluga
ulagsmaktir. Sonsuz mutluluk ise sonlu bir diinyada miimkiin olmayip sonsuz olan
ahirette miimkiindiir. Soyut olan ahiret mutlulugunu, diinyadaki somut karsiliklariyla
anlatmamiz, sonsuz mutlulugun daha etkili bir sekilde anlasilmasini saglar. Yani
metafizik varliklari fiziki varliklarda bulunan karsiliklariyla temsil ederek anlatmak,
heniiz akli olgunlagsmamis bu ¢ocuklarda daha kalic1 ve saglam inanglarin olusmasini

saglayacaktir.?®

Beden egitimi ise evvela yeme ve igmede Ol¢iilii olmakla baslar. Yani ne
hareketlerini kisitlayacak kadar ¢ok yemek ne de gii¢siiz kalacak kadar az yemek
yemelidir. Ayrica diizenli savas antrenmanlariyla ¢ocuklar savas icin uygulamali
olarak egitilmelidir.2* Ibn Riisd, ¢ocuklarin kiigiik yastan itibaren kendi tabiatlarina
uygun olan sanat1 taklit yoluyla 6grenip uygulamalar1 gerektigini sdyleyerek aslinda
savasgl olacak cocuklarin da savas sanatlarini taklit yoluyla 6grenip uygulamalar

gerektigini de sdylemis olmaktadir.??

216 jbn Riisd, 86; ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 82.
217 ibn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 95.

218 ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 87.

219 Jusufi, fbn Riisd’iin Egitim Felsefesi, 146.
220 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 93,94.
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Yukarida bahsettigimiz sekilde yetistirilen felsefi tabiathi ¢cocuklarin iclerine
kuvvetli bir iman yerlesir. Onlara, Allah’in kendilerine ihsan etmis oldugu, diger
insanlarin elinde bulunan tiikenilebilir altina kars1 kendi ellerinde hi¢bir zaman
tikenmeyecek altin oldugu hatirlatilir. Daha degerli olan bu altin1 daha degersizi ile

degistirmemeleri gerektigi sdylenerek iman gii¢leri kuvvetlendirilir.?*

Bu egitimler 20 yasina kadar tamamlanir ve 20 yasindan sonra artik felsefi
egitim almaya baslarlar. On yil felsefe egitimi aldiktan sonra iglerinden en hiinerli
olanlara 5 yil diyalektik sanat1 dgretilir ve 35 yasin1 doldurunca ordu komutani olarak
goreve baslarlar. 15 yil ordu komutani olarak tecriibe sahibi olduktan sonra bu
komutanlar igerisinden en yetkin olanlar secilir ve uygun nitelikleri tagityanlara tilkenin

yonetimi verilir.?*?

Ibn Riisd kesin kanita dayanan burhan ydnteminin, sadece segkinler olarak
niteledigi muhafizlar sinifim1 egitmek i¢in kullanilan bir yontem oldugunu siyasete dair
kitabinda belirtmektedir. Bununla birlikte kesin kanita dayali burhan yontemi ile
egitilenlerin tamaminin, orduda savasci olacagi hakkinda ise agik bir bilgi
bulunmamaktadir.??® Kanaatimizce felsefi bilgiye tabi tutulanlar ile sadece orduda
gorev alan savasgilar degil, mesleginde akli istidlalin kullanilmas1 gerekli olan tiim
insanlar kastedilmistir. Zira eger sadece savascilar kastedilmis olursa ideal devletin
bircok alaninda onemli gorevlere sahip olan doktor, avukat, hakim gibi akli istidlal
yontemini kullanarak meslegini icra edenlerin bu egitimden mahrum olmasi sz
konusu olurdu. O halde filozofumuz burada ideal devleti hem maddi hem de manevi
olarak korumay1 amaglayan, tabiati itibariyle akli ¢ikarimlarda bulunmaya elverisli
olan koruyuculari da kastetmis goriinmektedir. Unutulmamalidir ki doktorlar hastasini
iyilestirmek i¢in en iyi tedavi yOntemlerini kullanarak, hakimler dogru hiikiimler
vermek i¢in en kuvvetli ¢ikarimlar1 yaparak ve 6gretmenler de 6grencilerine en uygun
egitim yontemlerini segerek devlet icerisinde huzurun olusmasi i¢in var giigleriyle
miicadele ederler. Bu 6rneklerin sayis1 daha da arttirilabilir. Yukarida 6rnegi verilen
meslekler ve benzerlerinde kesin kanita dayali bilimler esas alinmaktadir. Ornegin bir

doktor, hastasina tahmine dayali bir tedavi uygulamaz. Aksine doktor, dogrulugu bir

221 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 106.
222 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 162,163.
223 |bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 79.
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benzeriyle kanitlanmis olaylar {izerine kiyas yaparak en dogru tedavi ydntemini
belirler. Oyleyse aklini etkin bir sekilde kullanarak akli ¢ikarimlarda bulunan ve
elestirel bakis acisina sahip bu insanlarin toplumun muhafiz kesimini olusturdugunu

sOyleyebiliriz.

2.1.3. Isci ve Zanaatkarlarin Durumu

Ideal devlette adalet, her insanin tabiatina uygun olan meslegi en iyi sekilde

224 Tnsanin

icra edip tabiatina uygun olmayan bagka bir alana yOnelmemesidir.
tabiatinin hangi meslegi yapmaya uygun oldugu, erken ¢ocukluk ¢agindan yetiskin
cocukluk cagina kadar uygulanan gesitli egitim yontemleriyle anlagilir. Nitekim 16
yasina gelen ve felsefi tabiata sahip olmadig1 anlasilan ¢cocuklar ideal devletin isci ve
zanaatkar boliimiinii olusturur. Toplumun bu boliimiiniin de en az diger iki boliim

kadar onemli sorumluluklar vardir.??®

Muhafizlardan ayrisan bu ¢ocuklara tabiatlarina uygun sanatlarin egitimi
verilerek o alanda uzman olmalar1 saglanir. Ornegin tabiat1 ¢iftci olmaya yatkin bir
insana ¢iftcilik sanat1 ile ilgili biitiin incelikler uygulamali olarak 6gretilmelidir. Bu
cocuklara uygulanabilir iki tiir egitim metodu vardir. Birincisi retorik/hatabi sozler.
Ikincisi siirsel sozlerdir. Zorlama ydntemi ve kesin kanita dayali burhani ydntem

cocuklara uygulanmaz.??

Ideal devlette isci ve zanaatkarlarin sayisi, niifusa gére orantili ve istikrarli
olmaldir. Ornegin giftgilerin yetistirdigi bugdaylar, bir baska devletten bugday ithal
etmeyecek derecede yeterli olmalidir. Toplumun tamaminin bugday ihtiyaci
karsilandiktan sonra kalan fazla bugday devletin ikmal depolarinda muhafaza
edilmelidir. Devletin zorunlu ihtiyaglarini karsilayan meslekler disinda kalan, zorunlu
olmayan ve estetik yonii agir basan bazi sanatlarin icrasinda bdyle bir zorunluluk

yoktur. Nakis¢ilik, kuyumculuk vs. gibi.?’

224 |bn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 119,120.
225 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 86.

228 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 86.

227 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 109.
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Ideal devletteki evlilikler, toplumun sahip olduklar sanatlari icra etmeye mani
olmayacak sekilde yapilmalidir. Ornegin muhafiz bir kadin, cift¢i bir adamla
evlendiginde sanatin1 birakip sadece anne olacak ya da esiyle ¢iftcilik yapacaksa bu
evliligi gergeklestirmemelidir. Bu anlamda her sinifin kendi i¢inde evliligi daha
saglikl1 sonug verebilir.?2® ibn Riisd’e gore devletin ideal devlete ddniismesinin tek
yolu, alaninda egitilmis bireylerin pratik olarak eylemde bulunmasidir. Ideal devletin
her bir sanati i¢in egitilmis bireyler, sanatlarini icra etmek iizere devletin her bolgesine

esit olarak dagitilmalidir.?*

Ideal devlette toplumun diger béliimleri gibi isci ve zanaatkarlar da mal
biriktirme derdinde olmamalidirlar. Zira miilk edinmek diinyaya meyli arttirir.
Diinyaya meyleden ahireti unutur. Devletin ortak amaci i¢in degil, kendi belirledigi
kisisel amag¢ dogrultusunda hareket eder. Miilk biriktirme derdinde olan bir insan
yeterli zenginlige ulaginca sanatini icra etmeyi birakir ve tembellige alisir. Parasi
tilkkendiginde ise meslegini eskisi gibi sevkle yapamaz. Sonunda yine {iziilen kendisi
olur. Dolayisiyla halk, altin ve giimiisten uzak durarak mal-miilk sevgisini kalbine

yerlestirmemelidir.?*°

Ideal devlette is¢i ve zanaatkarlarin durumunu inceledik. Simdi ideal devletteki

doktor ve yargiclarin durumunu inceleyecegiz.

2.1.4. Doktor ve Yargiclarin Durumu

Ibn Riisd, insanin zorunlu olarak hukuk ve tip bilimine ihtiya¢ duydugu oranda
dogru yoldan wuzaklagsmis olacagim diislinmektedir. Zira sagliksiz beslenme
neticesinde meydana gelen hastaliklar i¢in doktorlara, haksiz uygulamalar neticesinde
olusan kargasa icin de yargiclara gereksinim duyuldugu kanaatindedir. Bununla
birlikte filozofumuz bu iki disipline sahip olmay1 erdemli kentin temel 6zelliklerinden
biri olarak da gormektedir. Filozofumuz erdemli kentte yararl ilaglar1 tanimlama,

kronik hastalar1 diger hastalardan ayirt etme ve teshiste bulunabilmek i¢in doktor

228 sulul, Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 131.
229 Kilig, “Aristo Sarihi Ibn Riisd’iin Hukuk ve Siyaset Gériisii”, 119.
230 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 105; ibn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 107.
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bulunmasi gerektigini kabul etmektedir. Ayrica Ibn Riisd, Eflatun’un ilags1z yasamaya
gli¢ yetiremeyen, bu nedenle devlete zarar veren hastalarin 6liime terkedilmesi fikrine
de karsidir.! Zira Eflatun’a gore bedenleri dogustan saglam olup da gecici bir
hastaliga tutulmus insanlar haric, hastalari ilacla ya da bicakla tedavi etmek bir doktora
yakismaz. Boylelerinin kendine benzeyen c¢ocuklari olur ve boyle devam eder. Bu
insanlar ise devlete fayda saglamayip ancak zarar verirler. Zaten dogustan kronik bir
hastaliga sahip olan bu kimselerin Omriinii uzatmaya calismak onlar i¢in de bir
eziyettir. Ayrica c¢aresi bulunmayan veya uzun siire tedavi gerektiren kanser gibi
hastalifa yakalananlarin da tedavisi i¢in calisilmamalidir. Bu tiir hastalar devlete
zarardan bagka bir katki saglamaz. Bunlar ya 6liime terkedilmeli ya da devletin

sinirlart digina ¢ikarilmalidir.?3?

Ibn Riisd ise sahip oldugu dini kimligi 6n plana ¢ikararak hayat sahibi olan her
canlinin degerli oldugunu soyler. Filozofumuz, doktorlarin hasta ayrimi yapmaksizin
tiim hastalar1 iyilestirmek amaciyla onlara en uygun tedavi yontemini uygulamak icin
calismalar gerektigini savunmaktadir. Ciinkii Islam dini, hastalarin &ldiiriilmesini
degil aksine hastalarin, zayiflarin ve yaslilarin yasamlarini kolaylastiracak eylemlerin

yapilmasi i¢in bir takim emredici hiikiimler igermektedir.?*?

Ibn Riisd, ideal devlette yargiglarin bulunmasinin, toplumun ahlaki sagliginin

korunmasi i¢in gerekli oldugunu diisiinmekte ve bunu su ifadelerle a¢iklamaktadir.

“Bu kentteki yargiglara gelince; tabiatlari kétii olan ve saghga kavusmalar
icin highir ila¢ fayda etmeyen kimselerin durumunu incelemek icin, yargicin
varligina ihtiya¢ duyulur ve bu konularda yargi¢ karar verir. Haklarinda karar
verdigi kisiler arasinda tedip edilmeye yatkin kimseler varsa onlart tedip eder
va da egitir.”**

Ibn Riisd’e gore yargic, verdigi kararlarla kotii ruhlu insanlar1 tedavi edebilir ve

kotiiliikten vaz gecirmek amaci ile onlara cezai miieyyide uygulayabilir. Aristo sarihi

olarak bilinen Ibn Riisd bu konuda Eflatun’un goriisiinii degil Aristoteles’in goriisiinii

Y sylul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 90,93.
232 p|aton, Devlet, 101,102.

233 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 93.
234 |bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 101.
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benimsemis gibi goriinliyor.?*> Zira Aristoteles’e gore devlette haksiz uygulamalar
sebebiyle magdur olan halkin zararini tazmin ettirmek i¢in yargi¢larin bulunmasi
gerekmektedir.”® Eflatun’a gore ise iyi yetismis ve erdemlere sahip bireylerden olusan

ideal devlette yargiglara ihtiyag yoktur.?*’

Ibn Riisd, yargic olacak kisinin kiiciikliikten itibaren yalin ve sade miizik
esliginde iyi hikdyeler dinleyerek biiylimiis, erdemli, nefsine koétiiliigiin karismamas
olmasi ve tecriibe sahibi olabilmesi icin yas itibariyle olgun olmasi gerektigini soyler.
Yargicin dogru kararlar verebilmesi i¢in deneyimli olmasi sarttir. Ciinkii yargi¢ sug
isleme nedenlerine ait olan bilgileri ancak bagkalari lizerine yaptig1 arastirmalarla elde

edebilir.?3

Ibn Riisd’e gore yargig ile doktor arasinda dénemli bir fark vardir. Doktorun
hastasin1 tedavi etmesi i¢in mutlaka saglikli olmas1 gerekmez. Zira doktor hasta olsa
bile tedavi ettigi hastaya zarar vermez, tedaviyi ya kendisi yapar ya da gerekli ilaglar
almasi i¢in tavsiyede bulunur.?*® Ancak yargicin adaletle hitkmedebilmesi i¢in mutlaka
erdemli olmas1 gerekmektedir. Zira kotii ahlakli bir yargig, erdemin mahiyetini
bilmedigi i¢in adil karar veremeyebilir. Filozofumuz, yargicin sahip olmasi gereken
erdem niteligi ile adalet idesi arasinda dogrudan bir bag oldugunu diisiinmektedir.?*°

Bu goriisiinii su sozleriyle agiklamaktadir.

“Ahlaken kotii olan bir yargig, adil bir yargi¢ olamaz. Zira ahlaken kétii olan kisi ne erdem

bilir ne de erdemin cevherini.’?**

Béylelikle ibn Riisd, adil bir yargic i¢in erdemi zorunlu gérmektedir. Erdemi
bir meleke haline getiren yargicin hem kendini hem de edindigi tecriibeler ile
insanlarin nefislerindeki  kotiliigii bilecegini ve adil karar verebilecegini

distinmektedir.

235 Kilig, “Aristo Sarihi Ibn Riisd’iin Hukuk ve Siyaset Gériisii”, 115.

236 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 112; Arslan Topakkaya, Sistematik Felsefe Baglaminda Platon-
Aristoteles Karsilastirmasi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014), 152.

237 platon, Devlet, 104.

238 |bn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 101.

239 [bn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 100.

240 Kilig, “Aristo Sarihi Ibn Riisd’iin Hukuk ve Siyaset Gériisii”, 115.
241 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 101.
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2.1.5. Filozoflarin Durumu

Ibn Riisd, felsefi tabiata sahip olanlarin iyi bir egitimle hakikatin bilgisine
ulagarak gercek filozoflar olacagini soyler. Felsefi tabiata sahip olmayan siradan
insanlar, varligin sadece goriinen kisminin bilgisine vakif olabilir. Ciinkii onlarda
goriinmeyen varligin bilgisini kavrayacak teorik akil yoktur. Teorik akla sahip felsefi
tabiatli insanlar ise mizaglarina uygun olan egitim ile kademeli olarak egitilmelidirler.
Boylece gorlinen varliklarin bilgisi araciligr ile goriinmeyen varligin hakikatini
kavrayabilirler. Yani bilinene kiyasla bilinmeyenin bilgisine ulasabilirler.?** Bu
diistincesini su sozleriyle de dile getirmektedir.

“Hi¢ siiphe yok ki, varliklar sirf kendilerinde mevcut bulunan sanati bilmek ve tanimak

suretiyle Sani'in delili olurlar, bu sanat hangi 6l¢iide miikemmel olarak bilinir ve taminirsa,

Sani hakkinda elde edilen bilgi de o 6l¢iide mitkemmel olur. Varliklara itibar edilmesini (ve

mevcudatin incelenmesini) seriatin tavsiye ettigi ve buna tegvik ettigi muhakkaktir. Seriat,

varliklart akilla tetkik etmeye ve bunlar hakkinda akilla bilgi sahibi olma arzusunda

bulunmaya insanlari davet etmistir. Bunun béyle oldugu hususu, Allah Teala hazretlerinin

kitabi olan Kur'an'in bircok ayetlerinde gayet acik bir sekilde belirtilmistir.”**

Nitekim ayeti kerimede sdyle buyrulmaktadir.

“Allah’in goklerdeki ve yerdeki miilkiyet ve tasarrufuna, Allah’in yaratmis oldugu herhangi

bir seye ve ecellerinin gercekten yaklasmis olmasi ihtimaline hi¢ bakmadilar mi?” *** “Ey

basiret sahipleri, itibar ediniz” 245

Yine bagka bir ayette “onlar géklerin ve yerin yaradilisi hakkinda diisiiniirler”
buyrulmaktadir.?*¢ Kur’an’da akli kiyas yapmay1 emreden bir¢ok ayet bulunmaktadir.
Ibn Riisd’e gore bu tiir ayetler yaratilanlari yaratict hakkinda diisiinmeye sevk eden
ayetlerdir. Bu diisiince ise akli kiyasla miimkiin olur. Filozofumuz Allah’1n, kendisini

bu bilgi ile temayiiz edip sereflendirdigi insanlardan birinin Hz. Ibrahim oldugunu

242 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 158.

243 |bn Risd, Felsefe-Din lliskileri - Faslu’l-Makal El-Kesf An Minhaci’l-Edille-, gev. Sileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 74.

244 Elmalili, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, A’raf,7/185.
245 Elmalili, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Hasr, 59/2.

248 Elmalili, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Al-i imran, 2/191.
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sdyler.?” Hz. Ibrahim dogup biiyiidiigii magaradan ilk kez aksam vakti babasiyla
birlikte ¢iktiginda daha kiigiiciik bir ¢ocuktu. O, babasina disarida gordiigii seyleri
kimin yarattigim1 sordu. Tatmin edici bir cevap alamayinca sorgulamaya ve
arastirmaya basladi. Nitekim Kur’an-1 Kerimde bu durum soyle anlatilmaktadir.
“Uzerine gece karanhigi basinca bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim budur.’ dedi. Yildiz batinca
‘Ben 6yle batanlart sevmem.’ dedi. Ay’ dogarken gériince ‘Iste Rabb’im budur.’dedi. Ay
batinca, ‘Rabb’im bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben sapiklardan olurum.’ dedi.

Giinesi dogarken gériince de ‘Iste Rabbim budur, zira bu daha biiyiik.’ dedi. O da batinca dedi

ki: Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben Hanif olarak

yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim.”**

Hz. Ibrahim heniiz vahiy almadan once goriinenin bilgisine bakarak gdriinmeyen
hakikatin yani tek yaraticinin bilgisine ulasmistir. Hz. Ibrahim’in yasadig1 bu olaym
bir benzerini Eflatun, magara 6rnegi ile anlatmaktadir. Magarada Giines’i gormeden
sadece 15181n lizerine diistiigli nesnelerin golgesini gorerek yillarca kalmis insanlar, o
golgenin gercek oldugunu zannederler. Onlar igerisinden magaradan ¢ikip gercegi
aramak isteyen kimseler, giindiiz vakti magaradan ¢ikarak Giines 1sinlarina birden
maruz kalirlarsa kor olabilirler ya da korkarak gercegi aramaktan vazgecebilirler.
Onlar magaradan gece vakti ¢ikip once yildizlarin hafif 1s181yla gézlerini aligtirmalidir.
Bu sekilde sabah Giines’i dogarken gordiiklerinde gozleri kamasmayacaktir.
Eflatun’un anlatmak istedigi, insana evvela kolay olanin bilgisinin verilmesidir. Sonra

asamali olarak zor olanin bilgisi 6gretilmelidir.?*

Filozofumuza gore felsefe egitimi alacak kisi oncelikle yaratilis amacinin ne
oldugunu bilmelidir. Yaradilis amacin1 6grenme konusunda akil ve seriattan yardim
almalidir. Seriat-akil is birligi ile ilk ilkenin hakikatini kavrama inanci, kalbe
yerlestirilmelidir. Boylelikle alacagi egitimle felsefi alanda yetkinleserek hakikatin

bilgisine ulasabilir ve devleti i¢in faydali eylemlerde bulunabilir.?*°

Eflatun ile aym gériise sahip olan Ibn Riisd, filozofa verilecek egitimlerin

kademeli olarak verilmesi gerektigini vurgulayarak evvela goriinen varliklarin

247 [bn Risd, Felsefe-Din iliskileri - Faslu’l-Makal El-Kesf An Minhaci’l-Edille-, 74.
248 Elmalili, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, En’am 6/76-79.
243 platon, Devlet, 235.

250 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 143,144,
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251 Benzer bir

bilgisinin verilmesi gerektigini Kur’an ayetlerinden delillerle ispatlar.
gorlisii Gazali’de de gormekteyiz. Gazali akli kiyas yonteminin Kur’an’dan

Ogrenildigini su sozleriyle ifade eder.

“Ben bu élciileri Kur’an’dan 6grendim. Sonra onlarla biitiin ilahi bilgileri hatta Kiyamet giinii

dirilis ahvalini, kabir azabimi, ehli fiicurun maruz kalacagi azabi, taat ehlinin gérecegi

miikafat o élgiilerle 6lgtiim. "2

Gazali’ye gore kiyas sadece Islam diinyasinda degil, daha &nceki dinlerde de
kullanilan bir ydéntemdir. Ornegin: Hz. Isa’dan &nce gelen bilginler de bu tiir akil
ylriitme metotlarin1 kullanarak gercegin bilgisine ulasmislardir. Onlar bu yontemlerin

bilgilerini, Hz. ibrahim ve Musa’ya gelen vahilerden dgrenmislerdir.?

O halde filozof ruhlu insanlara evvela daha kolay ve anlasilir olanin bilgisi
verilip yavas yavas ulasilmasi en zor olanm bilgisi verilmelidir. Buna gére Ibn Riisd,
en kolay ilmin mantik oldugunu belirtir. Mantik ilmi, akli gii¢lendirip aklin yanls
kararlar almasina mani olan koruyucu bir 6zellige sahip oldugu i¢in en iyi egitim
almasi gereken felsefecilerin Oncelikle mantik ilmini 6grenmesi gerekmektedir.?>*
Yirmi yasimi tamamlayan felsefi tabiata sahip gencler akli istidlal yontemlerini
ogrendikten sonra matematik, astronomi, fizik gibi ciiz-i teorik ilimleri dgrenirler.
Bunlar arasindan en yetkin olanlara ise 6grenilmesi en zor olan kiilli teorik ilimlerin
yani metafizigin bilgisi verilir. Boylece hakikatin bilgisine ulasarak gercek filozoflar
olurlar. Devleti yonetecek bagkan bu filozoflardan segilir. Bu filozof baskan/baskanlar

devleti en iyi sekilde yoneterek ideal devletin olusumunu miimkiin kilabilirler.?**

251 fprahim Capak, “ibn Riisd’e Gore Akli Kiyasin Temellendiriimesi ve Tasdik Yollar”, Dogu-Bati
iliskisinin Entellektiiel Boyutu ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Cum. Unv.
ilahiyat Faklesi: Asitan Yayincilik, 2009), 2.cilt/431.

252 Gazali, El-Kistdsii’l-Miistakim, cev. ibrahim Capak (Fatih, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2016, 81. 35), 21.

253 Capak, “ibn Risd’e Gére Akli Kiyasin Temellendirilmesi ve Tasdik Yollar”, 2.cilt/432.
254 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 162.
255 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 162,163.
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2.1.5.1. Filozoflar Yonetimde Nicin Etkin Degildir?

Ibn Riisd yoneticilerin filozoflardan secilmesi gerektigini diisiinmektedir.
Filozofu diger insanlardan ayiran en 6nemli 6zellik, tabiati itibariyle burhani/felsefi
egitim yontemine yatkin olmasidir. Belirli yasa gelen filozof tabiatli insanlar, burhani
yontemle egitilirler. Egitimlerini tamamladiklarinda burhan ydntemini kullanarak
Kur’an’daki miitesabih ayetleri dogru yorumlayabilir ve dini hiikiimler hakkinda
dogru kararlar verebilirler.>*®* Nihayetinde hakikatin bilgisine ulasarak diinyevi bir
amag giitmeyip ahiret saadeti i¢in diinyay1 bir ekin gibi diisiiniirler. Diinyevi menfaat
pesinde olmayan bu yoneticiler Allah’a verecekleri hesabi diisiinerek adaletle
yonetimde bulunurlar. Toplumun selameti icin maddi ve manevi olarak c¢alisirlar.
Toplum ise yoneticilerinin belirledigi hedef dogrultusunda kendi {izerine diisen
vazifeleri hakkiyla yerine getirmek i¢in c¢alisir. Yani ideal devletin tesisi i¢in hem
toplum hem de yoneticiler birlikte hizmet ederler.>®” Toplumun en iist kademesinde
yer alan ve hesap verme mercii olarak kendinden bagka yetkili kimsenin bulunmadigi
yonetimlerde, Gazali’nin de dedigi gibi yoneticinin Allah korkusuna sahip olmasi
gereklidir. Zira Allah korkusu yoneticiyi diinyaya meyletmekten, adaletsiz
davraniglardan alikoyabilecek ve erdemli davraniglar sergilemesini saglayacak en
onemli unsurdur.?%® ibn Riisd’e gore ydneticinin, adaletle hiikmetmesi icin burhani
yonteme sahip filozof olmasi gereklidir. Ciinkii burhan, hakikate ulasmak i¢in yol
gosterici bir yontemdir. Miisliimanlardan kabiliyeti olan herkesin hakikate aykiri
olmayan bu yontemi bilmesi gereklidir.*® Filozofumuzun bu diisiincesi su sézlerinde
agikardir.

“Varliklar iizerinde aklen nazar etmeyi, diisinmeyi ve bunlardan ibret almay: (itibar) seriatin

farz kildig, bu sekilde sabit olmustur, itibar ve ibret alma denilen sey de bilinenden

bilinmeyeni ¢tkarmak, malum olan seyden meghul olan bir sey ortaya koymaktan baska bir sey

degildir. Bu ise ya kiyas (istidlal)dir veya kiyasladir, istidlal sayesinde olur. Su hdlde akli

kiyaslar yaparak varliklar iizerinde diigtinmemiz farzdir.

256 fprahim Bor, “ibn Riisd’e Gére ilahi Kelamin Anlasiimasinda Felsefi Yéntemin Rolli”, Dogu-Bati
iliskisinin Entellektiiel Boyutu ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Cum. Unv.
ilahiyat Fakdltesi: Asitan Yayincilik, 2009), 248.

257 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 177,178.
258 Gazali, Nasihat-il-Miildk, 7.

259 Bor, “ibn Riisd’e Gére ilahi Kelamin Anlasilmasinda Felsefi Yontemin Rolii”, 249.
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Asikdrdir ki, seriat insanlari, diisiinmenin bu ¢esidine davet etmis ve halki buna tesvik etmistir.

Kuyas, (istidlal ve muhakeme) nevilerinin en miikemmeli ile hasil oldugundan en miikemmel

diisiince bi¢imi budur. Burhan (kesin delil) adi verilen sey de bundan ibarettir.”**°

Burhan yontemine sahip filozoflarin yonetici kadroda bulunmasi bu kadar 6nemliyken
neden Ibn Riisd’iin yasadig1 cografyada filozoflar, yénetimde etkin bir role sahip
degildirler? Kendisi de kadilik gorevi gibi yonetimin bizzat iginde bulunan Ibn Riisd,
bunu Eflatun’un “Devlet” kitabina yazdig1 serh {izerinden aciklamaktadir.
Calismamizin birinci boliimiinde filozofumuzun “Devlet” kitabin1 serh ederken
benimsemedigi goriislerin bazilarina yer vermedigini, bazilarinin da yanlisligini agikca
dile getirdigini, bazilarini ise degistirerek aktardigini 6rneklerle agiklamistik. Burada
Ibn Riisd, yonetimde filozoflarmn etkin olmamasinin iki sebebi oldugunu, Eflatun’un
gorlisliymiis gibi onun Orneklerini kullanarak acgiklamaktadir. Sonrasinda ise bu
goriisiin yanlishgina dair herhangi bir bilgi vermemektedir. Bununla birlikte kendi
zamanindaki yonetimlerin de felsefeden mahrum oldugunu beyan etmektedir.?®*
Filozofumuzun kitap genelindeki iislubunu ve felsefi kisiligini gbz oniine aldigimizda
Eflatun’un bu goriisiinii benimsedigini anlayabiliriz. Yasadigi cografyadaki
yonetimden gelebilecek olumsuz tepkileri azaltmak icin kendinin de benimsedigi bu
goriisleri, kitabina “dedi ki’ bashigiyla almis oldugu kanaatindeyiz. Bu baglamda ibn
Riisd, Eflatun gibi filozoflarin yonetimde etkin olmamasiin iki sebebi oldugunu

distinmektedir.

Birinci sebep, gercek filozoflarin kiymetinin bilinmemesi ve onlarin
liderliginin kabul edilmemesidir. Ornek olarak alaninda uzmanlasmis gemi kaptani ile
gemide bulunan ve kaptanlik sanatindan anlamayan denizciler arasindaki iligkiyi
verebiliriz. Denizciler, denizcilik sanatinin 6grenilemeyecegine, tecriibe ile de elde
edilemeyecegine inanmaktadirlar. Onlara bir kimse, gemi kaptanliginin
Ogrenilebilecek bir sanat oldugunu sdyleyecek olursa bu kisiyi yani hakikati soyleyeni
ya azlederler ya da oldiiriirler. Sonrasinda kullanmaya ehil olmadiklar1 halde geminin
diimenini ele gecirmek i¢in kendi aralarinda tartisirlar. Onlar bu yaptiklariyla usta
kaptan1 ihtisas alan1 olan geminin kaptanligindan uzaklastirmis olurlar. Hatta onlar

aralarinda anlagarak birinin geminin kaptani olmasina izin verseler bile bu acemi

260 [bn Riisd, Felsefe-Din lliskileri - Faslu’l-Makal El-Kesf An Minhaci’l-Edille-, 75.
261 bn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 163.
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kaptan, gemiyi karaya ulagtiracak nitelige sahip degildir. Bdylece hepsi karaya
ulagamayip batarlar. Denizciler bu yaptiklariyla kendi felaketlerine sebep olurlar.26?
Ideal Devlette de yonetime, filozoflar yerine yetkin olmayan baska insanlar gegerse
aynen bu gemi 6rneginde oldugu gibi sonu hiisranla biter. Ciinkii ideal devletin adalet
erdemi, toplumun her bir ferdinin tabiati itibariyle uygun oldugu sanati 6grenip icra
etmesidir. Filozoflarin gérevi yonetmek, halkin gbrevi ise yonetilmektir. Bu ikisinin

yer degistirmesi ayaklarin bas olmasi gibi felaketle sonuglanir. 263

Bagka bir benzetmeyi doktor hasta iligkisiyle de yapabiliriz. Hastalar doktora
saygt duymayip ona giivenmedikleri i¢in doktorun kendilerini 1iyilestirecegine
inanmazlar. Doktor onlara saglik vaadinde bulundugu halde onlar doktoru alaya alip
duymazliktan gelirler. Ayni1 durum filozof ile halk arasindaki iligkiler icin de
gecerlidir. Filozoflarin goriislerinden istifade etmeyip, yoneticilige uygun olmayan bir
kisiyi lider segerek onun pesinden gitmek, halkin doktoru birakip hastaligi tedavi
etmekte farazi yontemler kullanmasi gibi tehlikelidir.? ibn Riisd, y&netimde

filozoflarin etkin olmamasinin birinci sebebini, bu sekilde aciklamaktadir.

Ikinci sebep, Felsefi kimlige sahip oldugunu iddia eden sahtekar filozoflarin
durumudur. Sahtekar filozofun ortaya ¢ikisinin ise iki nedeni vardir. Birincisi, tabiati
itibariyle felsefeye yatkin olmayan kimselerin felsefe ile ugragsmalaridir. Eflatun bu

kimselerin felsefeyle ugrasmalarinin sebebini su sekilde aciklamistir.

“Insanlar, hapisten ka¢ip da tapinaklara siginanlar gibi, felsefenin adi giizel, gériiniisii giizel
koskiinti bos goriince, kendi islerini birakip dolarlar igine. Bu gelenler de kendi kiiciik islerinde
usta olan adamlardir. Ciinkii felsefe ne kadar kosede bucakta da kalsa, oteki islerden iistiin
goriiliir gene de. Sanatlarinda, tezgdhlar: basinda bedenleri bozulmus, kiiciik isler gore gore,
ruhlart yipramip algalmus bir siirii yart degerli insanlar diiserler iistiine...

Yiizlerine baksan, kel ve bodur bir demirci dersin. Biraz para kazanmug, zincirlerini yeni
koparmis, hamama kosup yikanmig, yenileri giyinmis, gen¢ bir giivey gibi siislenmis,
efendisinin kizint almaya gidiyor. Neden? Ciinkii, kizi yoksul diigmiis yetim kalmig. Boyle bir
evlenmeden ne dogmasi beklenir? Pi¢ ve ciliz yaratiklar, degil mi?

Egitime elverigsiz insanlar felsefeye el uzatinca doguracaklari diisiinceler, inanislar ne

olabilir? Gergek bilimle ilgisi olmayan, ipe sapa gelmez bir siirii safsata... ">

262 p|aton, Devlet, 199.

263 |bn Riisd, Ez-Zaruri Fi’s-Siyase, 139,140; Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 196.
264 bn Riisd, Ez-Zaruri Fi’s-Siyase, 140; Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 196.

265 platon, Devlet, 208.
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Ibn Riisd de Eflatun gibi diisiinerek felsefeye elverisli olmayanlarin felsefe egitimi
almasini, en gilizel yemekleri yedigi halde iyice hastalanan hastanin durumuna
benzetir. O hasta en iyiyi degil, kendisine yarayacak besinleri tiiketmelidir. Felsefi
tabiata sahip olmayanlarin da felsefe ile ugragsmalar1 hem kendilerine hem de
bulunduklar1 ¢evreye zarar verir. Clinkii bu kimselerin mayasinda kendilerini yanls
eylemlerden uzak tutacak teorik akil olmadigi i¢in sahip olduklar felsefi bilgiyi nasil
kullanacaklarini bilmezler. Adaletsizlik gibi ¢irkin eylemlere yatkin olmalari sebebiyle
sahte sozlerle halki kandirmaya devam ederler. Filozofumuza gore bunlar, ger¢ek

filozoflarin degerinin anlasilmasina mani olan felsefenin utanglaridir.?6®

Sahtekar filozoflarin ortaya cikisinin ikinci nedeni ise felsefi tabiata sahip
kisilerin yanlis egitim almasidir. Ibn Riisd, felsefe egitimi icin yas sinir1 koymus ve 20
yasindan once felsefe egitimi alinmamasi gerektigini dnemle vurgulamistir. Ciinkii 20
yasindan Once saglikli diisiinme kabiliyeti gelismemis bireyler, felsefenin
ehemmiyetini anlayamaz ve felsefi bilgiler arasindaki baglantiy1 diizgiin kuramaz.
Nihayetinde yanlig yonelimler icinde bulunurlar ve toplum iginde felsefeyi rezil
ederler.?®” Ayrica felsefe egitimi, alaninda uzman olan filozoflardan alinmalidir. Sayet
devlette giizeli ¢irkin, ¢irkini de giizel goren safsatact kimselerden bu ilim 6grenilmeye
kalkisilirsa iistlin dogaya sahip olanlarin bile mizaglar1 bozulur ve bu kimseler
felsefeyi hakikat arayisi olarak degil toplumda otorite kurmak i¢in kullanirlar.
Nihayetinde devleti, felsefeyi kotiiye kullanan safsatacilar grubu yonetir. Bu ise ideal

devlette arzu edilen bir durum degildir.?*®

Boyle bir ortamda felsefi tabiata sahip bir kimse kendini tiim kétiiliikklerden
koruyarak dogru bir sekilde yetisecek olsa, bu siiphesiz Allah’in inayetiyle
gerceklesmis olur. Allah’in inayetiyle yetisen bu nadir insanin/filozofun kiymetinin
bilinmemesi, devlete verilecek en biiyiik zarardir. Cilinkii bu filozofun durumu yirtici
hayvanlar arasinda kalmis insanin durumu gibidir. Bu filozof ne etrafin1 saran vahsi
hayvanlar gibi olabilir, ne de kendini onlardan koruyabilir. Dolayisiyla o kendi

kabuguna cekilerek toplumun 1slahi i¢in ancak dua edebilir.®® Ibn Riisd kendi

266 [pn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 140,141.
267 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 162,163.
268 {bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 140,141.
269 |bn Riisd, 141.
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zamaninda var olan yonetimlerin ¢ogunlugunun bdyle oldugunu sdyleyerek mevcut
yonetimlere (muvahhidiler) ve o yonetimlerin fikihgilarina isaret etmistir. Kendi
durumunu da Allah’in inayetiyle kurtulusa erdirdigi nadir insanlarin durumuna

benzetmistir.?”°

2.2. iIDEAL DEVLET VE IMKANI

Ibn Riisd, siyasete dair kitabinda ideal devletin kurulmasimnin fiilen miimkiin
oldugunu belirterek Eflatun’dan farkli bir goriise sahip oldugunu agikca beyan
etmigstir. Clinkii Eflatun’a gore ideal devlet ancak felsefi tabiata sahip, iyi yetistirilmis
filozoflar tarafindan kurulabilir. Bunu ise su sozleriyle a¢iklamaktadir.

“Filozoflar bu devletlerde kral ya da simdi kral, onder dediklerimiz gercekten filozof

olmadik¢a, boylece ayni insanda devlet giiciiyle akil giicii birlesmedikce, kesin bir kanunla

herkese yalniz kendi yapacag: is verilmedikge, sevgili Glaukon, bence bu devletlerin basi

dertten kurtulamaz, insanoglu da bunu yapmadik¢a tasarladigimiz deviet miimkiin oldugu

dlciide bile dogamaz, kavusamaz giin 1sigina. ">

Eflatun, tasarladig ideal devlet kuramini hayata gegirebilmek i¢in dostu Dion’un
yasadig1 Syrakusai’ya iki defa gitmis, fakat basarili olamamistir.?’? Ona gore insan,
dogas1 geregi ne kadar dnemli yetilere sahip olursa olsun, ¢ok uzun zaman boyunca

zevk ve eglence icinde bir yasam siirerse bilgelige ulasamaz, 6l¢iilii olamaz. Ayrica o:

“Eger bir iilkede halk mallarint ¢ilgincasina kullaniyorsa, tiim ¢abasini ask eglencelerine ve
yiyip i¢meye yoneltiyorsa, ne kadar iyi kanunlar olursa olsun, iilke dogru yola gelemez.

Baylesi devletler tiranlik, oligarsi, demokrasi gibi ¢ok sayida yonetim bigimini benimsemek

zorunda kalirlar. Yonetimdekiler ise adalet ve esitligi temel alan bir yonetim seklinin ismine

bile katlanamaziar. ’?"3

Sozleriyle kanunlar ve eylemler arasindaki iliskiye ve boylesi uyumsuz devletlerde

adaletin olmayacagina dikkat ¢cekmistir.

Eflatun, “Devlet” kitabinda tasarladigi bu devlet sisteminin Diinyada bir

Orneginin miimkiin olmadigini, ancak gdkte bir drneginin olabilecegini sdyleyerek

279 sahlan, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, s.141, 1 nolu dipnot.

271 platon, Devlet, 182.

272 platon, Mektuplar, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2010), 58.
273 platon, Mektuplar, 56-57.
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bunun bir iitopya oldugunu vurgulamak ister goriinmektedir. Ayrica ister diinyada
isterse gokte olsun sayet boyle bir devlet kurulmus ise toplumun tamaminin bu ideal

devletin yasalarina uymasi gerekmektedir.?’*

Ibn Riisd, ideal devletin imkam1 hakkinda Eflatun’dan farkli realist bir
diisiinceye sahiptir. Ona gore ideal devlete doniistiirmeyi planladigimiz topraklarda
yasayan yoOneticiler, mevcut yonetim sistemini benimsemis bile olsalar ideal devleti
olusturacak sekilde kendilerini gelistirerek yetkinlesebilirler. Evvela evrensel insani
yasalara aykir1 olmayan 6zel yasalar koyarak kendi zamanlarindaki felsefenin en iist
seviyesine ulagirlar. Sayet boyle insanlar devamli yonetimde bulunurlarsa sirali bir
sekilde erdemli yasalar olustururlar. Erdemli yasalar1 uygulayan toplum zamanla
erdemli davraniglara sahip olur. Boylece ideal devletin kurulusu asamali olarak
gerceklesir.?”> Ayrica filozofumuza goére ideal devlet daha oOnce birincisi Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve Hulefa-i Ragidin (620-661), ikincisi Murabitlarin ilk yoneticisi
olan Yusuf b. Tasfin (1073-1106) zamaninda olmak iizere en az iki defa
kurulmustur.?’® Geg¢miste kurulmasi1 miimkiin olan bir devlet tekrar kurulabilir. Zira

tarih tekerrir edebilir.

Yukarida verdigimiz ideal devlet 6rneklerinden de anlasilacag lizere ideal
yonetici/ydneticiler, erdemli devletin olusumunda en énemli unsurlardan biridir. Ideal
yonetici ideal devletin olusumunu saglamak i¢in hem benimsedigi diislinceler
acisindan hem de eylem agisindan topluma Ornek olmalidir.?’” O halde liderin
benimsedigi diisiince ve uyguladigi yasalar ideal devletin olusumunda etkilidir.
Bununla birlikte en etkili yontem uygulamaya yonelik olanidir. Zira insanin
benimsemedigi bir diislinceyi pratik alana doniistirme konusunda ¢ok basaril

78 Ornegin Antik Fars’ta sadece

olmadig1 bilinmekle birlikte bu imkéansiz degildir.
eylemleri giizel olan toplumlar mevcuttu. Oysa sahip oldugu diisiincelerini

uygulamaya doniistiirmeyen bircok insan vardir. Ornegin Halife Mansur felsefi

274 platon, Devlet, 333.
275 jbn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 139.

N

276 Majid Fakhry, “ideal Devletin Bozulmasi: Platon, ibn Riisd ve ibn Hald(n”, gev. Ali Kiirsat Turgut,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi C. 13, sy 3 (2013): 232,233.

277 Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 192.
278 |bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 164-165.
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diistinceye sahip olmakla birlikte bunu pratik olarak uygulama konusunda pek basaril
degildir. Oglu Halife Ebu Yusuf ise felsefeye ilgi duymasina ragmen baskici bir
yonetim uygulamistir.?”®  Dolayisiyla ideal devletin gerceklesmesi erdemli

diisiincelerden ziyade erdemli davranislarla miimkiindiir. 2%

Ibn Riisd’e gore devletler sadece teorik bilgilerle erdemli hale gelmez. Teorik
olarak sahip olunan bilginin pratik alana uygulanmasi gereklidir. Ciinkii bilgi amelin
ilkesi, amel ise bilginin gayesidir. Insan tabiatina uygun olacak sekilde iyi eylemlerde
bulunabilmek icin, teorik bilgiyi dgrenmelidir. insanda 6grenme kuvvetinin yaninda
ameli kuvvet de vardir. Yani bilginin eyleme doniistiiriilmesi gereklidir. Sayet
insandan sadece teorik bilgiye sahip olmasi istenmis olsaydi, onda ameli kuvvetin
bulunmamasi ya da ariz1 bir kuvvet olarak bulunmasi gerekirdi. Dolayisiyla liderde

bilginin hem teorik hem de pratik yoniiniin birlikte bulunmasi gereklidir.?8!

Bu acgidan bakildiginda ibn Riisd’iin, ideal devleti uygulama itibariyle ikiye
ayirdigini soyleyebiliriz. Birincisi sadece eylemleriyle erdemli olan devletlerdir ki
*Farabi’ye gore kadim Fars devletleri boyledir.?®? Ikincisi ise Ibn Riisd’{in daha énce
ideal devlete ornek olarak verdigi Hz. Muhammed’in yonetimi ile baslayip 4. halife
Hz. Ali’nin vefatiyla sonlanan ve Yusuf b. Tasfin’in kurdugu Murabit devletinin ilk
doneminde oldugu gibi hem diislinceleriyle hem de uygulamalariyla erdemli olan

devletlerdir.?®

Filozofumuzun bu konudaki gériislerini inceledikten sonra, Ibn Riisd’e gore
ideal devletin kurulmasinin miimkiin oldugunu, tarihte en az iki defa ideal devletin
kuruldugunu ve gelecekte kurulabilir oldugunu, bu baglamda liderde bilginin hem

teorik yoniinlin hem de pratik yoniiniin birlikte bulunmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

279 sahlan, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, s.165.1 nolu dipnot.

280 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 164; Sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 194.
281 sulul, fbn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 193.

282 Sahlan, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, s.165.1 nolu dipnot.

*Sahlan, ibn Risd’iin Muhammed Selim tarafindan nesredilen “Telhis’u el-Hadabe” adli eserinde bu
bilgiye ulastigini, “Ez-Zaruri fi’s-Siyase” icinde, s.165.1 nolu dipnotta belirtmistir.

283 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 193.
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2.3. IDEAL DEVLETIN DONUSUMU

Ibn Riisd’de ideal devletin temelini, unsurlarmi, olusum siirecini, erdemlerin
olusmasinda egitimin, liderin ve yasalarin onemini inceledik. Boylelikle ideal devletin
nasil kurulacagini 6grenmis olduk. Peki, sayilan niteliklerin olusmasiyla kurulan ideal

devlet nasil oluyor da erdemli olarak devamini saglayamiyor?

Ibn Riisd’iin ideal devlete verdigi 6rneklerden biri Yusuf b. Tasfin’in kurdugu
Murabitlar devletinin ilk donemidir. Murabitlar devleti Yusuf b. Tasfin doneminde
adaletle yonetilmis, fakat onun ardindan gelen oglu Ali b. Yusuf (1106-1143)
doneminde bu devlet seref devletine doniismiis, daha sonrasinda ise torun Tasfin
(1143-1146) doneminde tamamen tiranliga donmiis ve pargalanip yok olmustur. Onun
yerini Ibn Riisd’{in de i¢inde yasadig1 Muvahhidler devleti almistir.28* Dolayisiyla tiim
kosullarin olugmasiyla kurulan ideal devlet bir anda pargalanip yok olmaz. Aynen ideal
devletin olusumu gibi asamali bir sekilde bozulur. Bozuk devletler farkli sekillerde
olabilirken ideal devlet tek cesittir. Bu durum bedendeki saglik durumuna
benzetilebilir. Bedenin saglik durumu, bedendeki hormonlarin birbiri ile uyum
igerisinde olmasi ve diizenli ¢alismasi ile olur. Hastalik durumu ise bedendeki
hormonlarin diizensiz ve uyumsuz olarak ¢alismasi sonucunda olusur. Diizenli ve
uyumlu ¢alisan organlarin bulundugu bedene, saglikli beden denilir ki bu tek cesittir.
Diizensiz veya uyumsuz calisan organlarin bulundugu bedene ise hastalikli beden
denilir ki bu da ¢ok cesitlidir. Birgok kotii hastaligin olusumu, bedendeki sagliksiz
organlarin tedavi edilmemesinden kaynaklanir. Devlet icerisinde diizensizlige sebep
olan etkenlerin diizeltilmemesi sonucunda da devlet, asamali olarak bozulusa ugrar.
Ibn Riisd bozulus siirecinde ortaya ¢ikan devlet gesitlerinin dort tane oldugunu ve her
birinin bir siray1 takip ederek olustugunu diisiinmektedir.”® Simdi bu dort devlet
diizenin 6zelliklerini, hangisinin ideal devlete daha yakin, hangisinin ideal devletin

tam z1dd1 oldugunu ve olusum siireclerini inceleyecegiz.

284 Majid Fakhry, “ideal Devletin Bozulmasi: Platon, ibn Riisd ve ibn Hald(in”, cev. Ali Kiirsat Turgut,
Dilbilimleri Akademik Arastirma Dergisi C.13./3 (2013), 232.

285 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 167.
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2.3.1. Timokrasi (Seref) Devleti

Ibn Riisd’e gore seref devleti erdemli devlete en yakin olanidir. Bu devlette
yoneticiler sayginlik kazanmak, itibar gérmek ve Oviilmek i¢in yasalar olustururlar.
Yani yasa olugturmalarinin nedeni erdemli olmak degil itibar kazanmaktir. Dolayisiyla
seref devletindeki uygulamalar, erdemli devletteki uygulamalara ¢ok yakindir. Hatta
bircok uygulama ideal devletteki ile aymidir. Ancak ideal devlette amag toplumun
tamaminin mutlulugu i¢in erdemli olmak iken seref devletinde amag, liderin sayginlik
kazanmast i¢in erdemli davraniglarda bulunmasidir.?®® Seref devletinde yoneticiler
oldukca pahali, ipekten oOriilmiis elbiseler giyer ve altindan yapilmis tahtlarda
otururlar. Onlar yetkinligin ve saygmhgm bu sekilde elde edilecegi
diisiincesindedirler. Bu devlette yoneticiligin biitiin imkanlarina sahip olan ve onlar
esit bir sekilde dagitan kisi, saygiy1 en ¢ok hak eden kisidir. Seref devletinin adaletten
anladigr sey budur.?®” Bu devletteki yoneticiler ovillmeyi, yiiceltilmeyi ve saygi
gormeyi gaye edindikleri i¢in erdemli oldugunu diistindiikleri eylemleri sergilemeye
ozen gosterirler. Itibarlarin1 korumak ve savaslarda devamli galibiyet kazanmak igin
1yl savageilar yetistirmeye ve devleti kendi adalet anlayislariyla yonetmeye gayret
ederler. Erdemli devlete en yakin devlet olan seref devletinin varligini siirdiirmesi
oldukca zordur. Ciinkii sayginlik istegi, zamanla insan1 altin biriktirmeye ve sehvet
tutkunluguna yonlendirir. Boylece diinyalik mal biriktirme hevesiyle topraga sehvet

devletinin tohumlar1 atilmis olur.?®

Dolayisiyla seref devletinin, ideal devlete
doniismedigi takdirde bir sonraki asamada sehvet devletine doniisecegini

sOyleyebiliriz.

Ibn Riisd’e gore ideal devletin olusumunda en énemli rol devlet yoneticilerine
aittir. Devlet yoneticileri hem diisiinceleriyle hem de eylemleriyle ailesine ve halkina
ornek olarak ideal devletin istikrar1 ve toplumun ortak gayesi i¢in canla basla calisirlar.
Yine erdemli bir devletin, erdemsiz devletlere doniisiimiinde de en énemli rol devlet

yoneticilerine diismektedir.?®®* Gazali’nin de dedigi gibi devlet yoneticilerinin

286 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 170,171.
287 [bn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 182.

288 sulul, ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, 205.
289 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 164,165.
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mesuliyetleri ¢oktur. Etraflarinda onca dalkavuk bulunmasina ragmen adaletle
hiikmetmeleri, erdemli vasiflarin1 koruyabilmeleri olduk¢a zordur. Biitiin bu
zorluklara ragmen adaletle hilkmedenlerin ahirette hesab1 kolay olur. Fakat erdemli

vasiflarin1 kaybederek zulmedip, bu zulmii adalet sayanlarin ise hesaplari ¢etin olur.?®

Ibn Riisd uzun siire liderlik yapan bir yoneticinin zamanla erdemli vasiflarini
kaybedecegini ve toplumun ortak amaci i¢in degil bireysel ¢ikar i¢in calisacagini
sOyleyerek uzun siireli yoneticiligi tasvip etmemektedir. Cilinkii uzun siire yonetimde
kalan erdemli hiikiimdarlar iyilikle yad edilme arzusu duyabilirler. Bu ise seref sahibi
bir yonetici olma yoniinde atilan ilk adimdir. Devamli 6viilen bu hiikiimdar asil
amacini unutarak hayatini, sayginlik ve itibar kazanmaya adar. Oviilme arzusu o kadar
yogunlasir ki akil giicii bunu kontrol edemez ve istek giiciiniin kontrolii altina girmek
zorunda kalir. Zaten uzun siire ¢evresi tarafindan methiyelere maruz kalan bir insanin,
aklmi hakim kilip 6tke ve istek giiciinli etkisiz hale getirmesi oldukca gii¢ bir
olasiliktir. Erdemli hiikiimdarin basina gelecek ilk degisim sayginlik arzu etme
diisiincesidir. Boylece o hiikiimdar, yasalari sayginlik elde edecek sekilde olusturmaya

baslar. Bu da seref devletine doniisiimiin ilk asamasidir.*

Biitiin amac1 seref ve itibar olan bu yonetici, sadece beden egitimine dnem
vererek ruhun egitilmesinde biiyiik 6neme sahip olan miizik egitiminden nefret eder.
Toplumu fasih s6z ile etkilemek yerine, kaba kuvvet ile yonetmekten hoslanir.
Yonetimi bir baskasiyla paylasmayip tek basina kararlar almay1 tercih eder. Seref
sahibi yonetici genglik zamaninda mal miilk biriktirmeyi ¢irkin bir davranig olarak
goriirken yaglanmaya basladikca ruhunda mal sevgisi olusur ve gittikce bu sevgi
asilamayacak halde biiyiir. Bu durum, o ydneticinin karakterindeki noksanliktan
kaynaklanir. Seref sahibi yonetici miizik egitimine énem vermedigi i¢in kendinden
sonra yoOneticilige gececek olan varisleri de miizik egitimi alamamis olacaklarindan
onun kadar ahlakli olamayacaklardir ve mal sevgisi diger biitiin amaglarin Oniine

gegecektir.??

20 Gazali, Nasihat-iil - Miildk, 27,28.
21 ibn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 181,182.
292 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 182.
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Ibn Riisd’e gore ilk basta erdemli olan bu devletin seref devletine
donilistimiinlin sebebi yanlis yapilan evliliklerdir. Ciinkii yanlis yapilan evlilikler
sonucunda meydana gelen ve tabiat1 itibariyle yoneticilik vasfina sahip olmayan
kisiler, her ne kadar iyi egitilmis olsalar da ruhlar1 tam olarak yetkinlesemedigi i¢in
kendilerini diinyevi isteklerden alikoyamazlar. Boylece ideal devlet asamali olarak
doniismeye baslar.2?® Ornegin; Hz. Muhammed ile kurulan ideal devlete bozulusun ilk
tohumlari, 4. Halife Hz. Ali’nin 6liimii ve Muaviye’nin halifeligi ele gecirmesiyle
atilmistir.?®* Muaviye, oglu Yezid’i veliaht ilan etmistir. Yezid, bedevi kabilelerden
Kelb kabilesine mensup olan Meysun Bint Bahdal’in oglu olup Kelb kabilesinde
erdemlerden uzak, bedevi kiiltiirii ile yetigmistir.®> Yapilan bu yanhs evlilik
neticesinde diinyaya gelen Yezid’in halifeligi doneminde devlet, tiranliga doniismiis

gorliinmektedir.

2.3.2. Oligarsi (Sehvet) Devleti

Ibn Riisd’e gore ideal devlet doniisiim asamasinda evvela seref devletine
dontisiir. Seref devleti de sehvet devletine doniiserek oldugundan daha kétii bir duruma
gelir. Sehvet devleti iki kisimdan olusmaktadir. Birincisi mal miilk sahibi olan
zenginlerin bulundugu yonetici kisimdir ki toplumun azinlig1 bu grubun igindedir.
Ikincisi ise toplumun c¢ogunlugunun iginde bulundugu fakir kimselerden olusan
kisimdir. Dolayisiyla bu devlette zenginler ve fakirler olmak {izere iki sinif insan
vardir. Zenginler zengin olmalar1 hasebiyle yonetimin kendi haklar1 oldugunu
diisinmekte ve yoOnetimi kaybetmemek igin daha ¢ok mal biriktirme g¢abasi igine
girmektedirler. Sehvet devletinde yoneticiler, kendi c¢ikarlarini devletin ortak
c¢ikarlarindan {istiin tutarak erdemlerden uzaklasip paraya ve mala diiskiin insanlar

olurlar.>*®

293 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 180,181.
294 Fakhry, “ideal Devletin Bozulmasi: Platon, ibn Riisd ve ibn Hald(in”, 2013, 233.

295 Adem Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi, (Emeviler dénemi), c. 3. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011),
71.

2% [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 184,185.
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Mal biriktirmeyi gaye edinen yoneticiler sadece kendi ¢ikarlarim gozetecek
sekilde yasalar olustururlar. Halka agir vergiler yiikleyerek onlarin kazancinin ¢oguna
el koyarlar. Hatta yonetimde bulunmayan zenginler bile bu agir vergilere tabi
tutulurlar. Boylece yonetimde bulunmayanlar ve fakir olan halk, agir vergiler
sebebiyle iyice fakirlesirken zengin olan yoneticiler de iyice zenginlesir ve
cimrilesirler. Fakat onlarin cimrilikleri kendileri disindaki insanlar i¢in gecerlidir. Zira
onlar kendileri i¢in pahali elbiseler, yiyecekler, igecekler ve eglenceler diizenlemek

gibi bir¢cok harcamayi hi¢ diistinmeden yaparlar.>’

Sehvet devletinde yoneticiler hem cimriliklerinden dolayr hem de
olusturduklar1 adaletsiz yasalar1 rahatca uygulayabilmek icin yigit savascilar
bulundurmazlar. Ciinkii yigit savascilar onlarin zuliimlerine karsi ¢ikarak onlara mani
olabilir. Dolayisiyla sehvet devletinde askeri gii¢ oldukga zayiftir. Asker giicli zay1f
olan bir devlette ise su¢ orani artar. Nitekim sehvet devletinde bulunan ve toplumun
cogunlugunu olusturan fakir kisimdaki insanlar, yoksulluk sebebiyle hirsizlik ve

yankesicilik gibi kotii islere bulagirlar.>®

En nihayet sehvet devletinde yonetimin haksiz uygulamalarina kars1 6fke ve 6¢
alma duygusu gelisir. Yoksul olan halk, her seye kendilerinin daha layik oldugunu
diisiinmeye baslar. Boylece her biri farkli karaktere sahip olan fakir insanlar, birleserek
yoOnetimin baskici yasalarindan kurtulmak i¢in mevcut yonetime karsi bir ayaklanma
baslatirlar. Zaten azinlik olan ve giiclii askeri donanmasi olmayan sehvet sahibi
yoneticiler, halkin ¢ogunlugunu olusturan ve herkesin esit hak ve 6zgiirliige sahip
oldugunu diistinen yoksul insanlar tarafindan maglup edilirler. Yonetimi ele geciren
bu topluluk, fakirlerin 6n plana ¢ikarilacagi ve herkese esit haklarin taninacagi

demokrasi devletini kurmak isterler.?*°

2.3.3. Demokrasi (Ozgiirliik) Devleti

Farkli 6zelliklere sahip bir¢ok insanin birleserek kurdugu demokrasi devletine

doniisiim de aynen seref devletinin sehvet devletine doniisiimii gibidir. Seref devleti,

297 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 186.
298 [bn Riisd, 186-187.
299 [bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 189.
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sayginlik arzu etmede orta yol {izerine olmayip asirtya kactig1 icin sehvet devletine
dontismiistiir. Sehvet devleti de mal biriktirme konusunda asiriya gittigi icin demokrasi

devletine doniistir.3%

Demokrasi devletinde yasayan insanlarin tamami, her seye en layik olanin
kendileri oldugunu diisiiniirler. Canlar1 neyi isterse yapabilme hakkini1 kendinde géren
bu insanlardan olusan demokrasi devletinde, diger devletlerde bulunan insan
topluluklarinin tamamina rastlanir. Yani bu devlette amaci sayginlik olan bir grup seref
diiskiinii, mal-miilk biriktirerek zengin olmak isteyen bir grup sehvet diiskiinii ve
istedigini almak i¢in kaba gilic kullanmay1 huy haline getirmis bir grup zorba insan
bulunabilir. Hatta demokrasi devletinde birtakim erdemlere sahip olan ve bu erdemler
ile eylemde bulunan erdemli insan toplulugunun da bulunmasi muhtemeldir.
Dolayisiyla diger devletlerde bulunan tiim sanat ve meslek gruplarinin temayiillerine

demokrasi devletinde rastlamak mimkiindiir. 3

Herkesin esit haklara sahip olacag: diisiiniilen bu devlette ortak bir bakis agis1
s0z konusu degildir. Ciinkii bu devlet, farkli karakterlere sahip insanlarla baskici bir
devletin zulmiine son verip 6zgiirliigii tesis etmek i¢in kurulmustur. Herkesin 6zgiirliik
anlayisi farkli oldugundan bu devlette yasayanlarin ortak amacta birlesmesi oldukca
zordur. Farkli 6zelliklere sahip insanlardan olusan bu devlette herkes istedigi seyi
yapma hakkini kendinde goérmektedir. Oysa birbirine zit 6zelliklere sahip insanlarin
bile zorunlu ihtiyaglarini karsilamak ig¢in belirli kurallar1 olmalidir. Aksi takdirde
kargasa c¢ikabilir. Nitekim bir topluluk caligarak asli ihtiyaglarini karsilarken diger
topluluk zorbalikla bir bagkasinin emek harcayarak elde ettigi iiriinlere, kendi hakki
oldugu diisiincesiyle el koyabilir. Ozgiirliik ad1 altinda kurulan bir devlette bu durum,
baskasinin 6zgiirliiglinii kisitlamaya sebep olacagindan istenilen bir durum degildir. O
halde demokrasi devletinde de insanlarin yiyip ictikleri seylerde, alim satim gibi ticari
islerde ve benzeri uygulamalarda insanlarin haklarin1 giivence altina alarak herkesin
uymasi gereken kurallar1 belirleyen bir yonetim gereklidir. Bu yonetimi iistlenecek
yonetici, halk tarafindan belirlenir. Halk, demokrasi devletini yonetme giiciine sahip

olan, herkesin aile hayatina ve yasam tarzina saygi duyan bir lider seger. Boylece

300 {bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 192.
301 jbn Riisd, 174.
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halkin, kendi sectigi liderin olusturdugu yasalara uygun hareket etmesi daha kolay

olur.3%?

Demokrasi devletinde olusturulan bu yonetim, zaruretten dolayr ortaya
¢ikmistir. Bu devleti olusturan insanlarin her biri farkli 6zelliklere sahip olduklari igin
birlesecekleri ortak amaclar1 ve ugrunda 6liimii bile goze alacaklari bir idealleri yoktur.
Dolayisiyla zaruretten olusan bu yOnetimin amaci toplumun tamaminin ortak
ihtiyaclarin1 karsilamak ve herkesin zarar gérmeyecek sekilde Ozgiirce hareket

edebilmesini saglamaktir. Bu devlette zengin ya da fakir olsun tiim aileler nemlidir.3*

Demokrasi devleti kurulurken toplumu olusturan tiim ailelerin hayatina saygi
esas alinir. Fakat daha sonra yonetimi elinde bulunduran aile iiyeleri, bu diigsiinceden
uzaklasarak saygiya sadece kendi aile iiyelerinin sahip olmasi gerektigi fikrine
kapilirlar. Zamanla demokrasi devletinde de sehvet devletinde oldugu gibi iki sinif
insan toplulugu olusmaya baglar. Birincisi; yonetimi elinde bulunduran hanedan
tiyeleri, ikincisi; hanedan disinda kalan diger insanlar. Yonetimi elinde bulunduran
hanedan tiyeleri, hanedandan olmayan halkin mallarini gii¢c kullanmaktan ¢ekinmeden
alirlar. Bu sekilde saltanatlarini giiclendirmeye calisirlar. Onlara gore istedigi her seyi
yapma hakki sadece hanedan {iyelerine aittir. Yapilan bu haksiz uygulamalar
neticesinde halk, ayaklanabilir ve yonetimi degistirme yoluna gidebilir. Bu sebeple
yonetimi elinde bulunduran hiikiimdar basina gelecek olasi sonuglart énlemek i¢in
parali askerlerden olusan bir ordu hazirlar. Hiikiimdar ve hanedan ftiyeleri sahip

olduklar askeri gii¢ ile halka kaba gii¢ kullanarak onlar sustururlar.3%

Ibn Riisd’e gdre demokrasi devletinde yasayan insanlar birlikte yasamanin
gerektirdigi ortak bir amaca sahip olmadiklari i¢in birgok sorunla karsilasirlar. Toplum
tarafindan secilen ve liderlik giiclinii elinde bulunduran hiikiimdar bir siire sonra
hanedan iiyeleriyle birlikte tirana doniisiir. Buna 6rnek olarak ibn Riisd, kendi
zamanindaki Islam iilkelerini verir. Zira bu devletlerin ¢ogunda y&netimler hanedan
ailelerini esas almakta ve yasalar hanedan ailelerini koruyacak sekilde

olusturulmaktadir.>*> Hatta devlet hazinesinde bulunan mallar devletin ¢ikari i¢in degil

302 ipn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 174,175.
303 |bn Riisd, Telhisii’s-Siyase, 186.
304 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 175,176.

305 {bn Riisd, Averroes on Platos’ Republic, 214.
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hanedan {iyelerinin sahsi menfaati i¢in kullanilmaktadir. Demokrasi adiyla kurulan bu
devlette artik demokrasiden ziyade bir tiranlik devletinin bulundugundan bahsetmek

daha dogru olur.3%

Bir baska Orta Cag filozofu olan ibn Haldun da “Mukaddime” adl1 kitabinda
demokrasi devletindeki yoneticinin, baglangigcta halka karsi sefkatli olan ancak
zamanla hiikiimdarlik 6zelliklerine biiriiniince liikks ve safahata yonelen, israfta higbir
siirin taninmadig1 harcamalar yapan bir zorbaya doniistiigline isaret etmektedir.
Boylece devletin gelirleri giderlerini karsilamayacak hale gelir. Devlet hazinesinde
olusan boslugu doldurmak i¢in halka agir vergiler koyulur. Halktan alinan vergi, halk
icin degil hanedan iiyelerinin sahsi giderlerine harcanir. Boylece devlet baslangictaki

hedefinden uzaklasarak zorba bir yonetim uygulamaya baslar.?*

Eflatun’un da belirttigi gibi demokrasi devleti, kendinde farkli 6zelliklere sahip
topluluklar bulundurmasi sebebiyle renkli malzemeden yapilmig bir kiyafete benzer.
Boyle bir kiyafet bircok kisiye cazip gelebilir.?® Demokrasi devleti de ilk bakista
boyledir. Yani bu devlet ilk bakista insana giizel gibi goriinse de erdemli kent ya da
seref kenti diizeyine ¢ikmadig1r miiddet¢ce bozulmasi oldukga hizli olur.?® Ayrica bu
devlette ruhun tiim huylarin1 kendinde barindiran insan topluluklar1 olmasi hasebiyle
diger devletlere esit mesafededir. Yani bu devletin, tiranlik (kaba gii¢) devletine
doniigiimii ne kadar miimkiin ise ideal devlete ya da seref devletine doniisiimii de o

kadar mumkiindiir.3°

2.3.4. Tiranlik (Zorbalik) Devleti

Ibn Riisd’e gdre demokrasi devletinin diger devletlere doniisiimii miimkiin
olmakla birlikte bu devlet genellikle tiranlik devletine doniisiir. Demokrasi devletinin
tiranlik yani kaba giice dayali zorbalik devletine doniisiimii, sehvet devletinin

demokrasi devletine donilisimii gibidir. Bu doniisiimiin nedeni devletlerin

306 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 176.

307 fpn Haldun, Mukaddime, 1./393-395.
308 p|aton, Devlet, 285.

309 {bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 189,190.
310 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 174.
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amacladiklar1 hedefe ulasma konusunda asiriya gitmeleridir. Nitekim sehvet devleti,
servet kazanma konusunda dengeyi koruyamamis, agiriya gitmistir. Bunun neticesinde
de demokrasi devletine doniismiistiir. Aynen bunun gibi demokrasi devleti de 6zgiirliik
konusunda dengeyi koruyamamis, asiriya gitmis ve kisa siire sonra tiranlik devletine

dontismiistiir. “Ciinkii, él¢iide ifrada kagilan her ser ziddina doniisiir. 3"

O halde doktorun, beden sagligina zarar veren asir1 balgam ve safra salgisini
bedenden uzaklastirmaya calistig1 gibi yoneticilerin de amaglarina ulasma konusunda
devletin konumuna zarar veren asir1 isteklerden uzak durmaya calismalar1 gerekir.
Aksi halde donilisiim kagiilmaz olur.?*? Nitekim demokrasi devletinde yoneticiler,
ozgiirliik konusunda dengeyi koruyamamis her tiirlii zorbalig1 yapma hakkina sahip

olduklarin diisiinerek tiranlik devletine doniisiimiin miisebbibi olmuslardir.33

Ibn Riisd’e gore bu zorba yonetici, ilk basta halkin kendini takip etmesi ve
yasalara uymasi icin ¢alisir. Boylelikle halk, onun tiran olmadigina inanir. Fakat
aslinda zorba olan bu yonetici dis diismanlariyla anlasip disardan gelecek tehditleri
engelledikten sonra gergek yiiziinii gosterir ve halka zulmetmeye baslar. Bu yonetici

yaptig1 zorbaliklar nedeniyle halkin biiyiik cogunlugunun nefretini kazanir.3*

Zorba yoneticiler halktan gelecek saldirilar1 6nlemek i¢in bir grup ordu
hazirlar. Demokrasi devletinde yasayan hi¢ kimse bu zorba yoneticilerin goniillii
olarak ordusunda yer almayacagi i¢in sehir disindan giiglii ve kotii olan parali askerler
tutarlar. Tiran yOneticiler, bu gii¢lii ordular1 sayesinde halka eziyette sinir tanimazlar.
Hatta kendilerinin yonetici olmasini saglayan dostlarini bile ileride bas kaldirr
diisiincesiyle ortadan kaldirirlar.3”® Ornegin: Abbasi halifesi Mansur, Abbasi
devletinin ylikselisinde biiyiik 6neme sahip olan ve sayisiz zaferlere imza atan Ebu
Miislim’1, mevcut yonetimi i¢in bir tehdit olarak gérmiis ve tiirlii bahanelerle H.755
yilinda idam ettirmistir.3'¢ Ibn Riisd, felsefesini olustururken ge¢miste yasanilan bu ve

benzeri olaylardan da etkilenmis goriinmektedir.

311 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 192.

312 jbn Risd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 192,193.

313 {bn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 192.

314 ibn Riisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyas, 192-195

315 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 195-197.

316 Adem Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 4/74.
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Filozofumuza gore bu zorba ydneticiler olusturduklar1 orduya verecek para
bulamadiklar1 zaman mabetlerdeki mallara g6z dikerler. Onlar da bittigi zaman halkin
elinde ne var ne yok hepsini alirlar. Nihayetinde toplum yapilan bu zorbaliga
tahammiil edemez ve birleserek ayaklanma baslatir. Zorba ydnetici ise yonetimine
kars1 birlesen bu toplumun elindeki silahlar toplatarak halki kdlelestirme yoluna gider.
Artik bu devlette zorba yoOneticinin isteklerine kimse karsi ¢ikamaz. Dolayisiyla
toplum “Giineste yanmug topraktan kagarken atese diisen kimse gibi” 6zgirliik ararken

kolelestirilmis olur. 3%

Ibn Riisd’e gére bu uygulamalarin hepsi miisahede edilen bir durumdur. Yani
sadece soylentiden ibaret degildir. Nitekim H. 500 yilinda Murabitlarca yonetilen
demokrasi devleti, H. 541 yilinda Ibn Ganiyye’nin yonetimi ele gecirmesiyle tiranliga
donlismiis ve H. 543 yilinda Muvahhitler devletinin kurucusu Abdu’l-Mii’min

tarafindan ele gegirilene dek zorbalikla yonetilmistir.3#

Ibn Riisd’e gore zorba hiikiimdar, ruhunda bulunan akil giiciinii dikkate
almayip arzu giicii ile hareket eder. Bu hiikiimdarin durumu ruhunu seytana esir etmis,
kotii isteklerden ve eylemlerden kendini alikoyamayan delinin ya da sarhosun durumu
gibidir. Akil giiciinii kullanamayan bu zorba hiikiimdar sadece insanlara degil imkan
olsa meleklere bile hiikmetmek ister.?*® Zorba hiikiimdarin istekleri, agacta filizlenen
cigeklerin agmasi gibi ruhundan figkirmaya baslar. Dizginleyemedigi isteklerini
yapabilmek i¢in tiim zenginligini harcar. Kendi mali tiikendiginde esi, dostu, annesi,
babasi, etrafinda kim varsa onlarin mallarina el koyar. Hatta isteklerini yerine

getirmesine engel oldugu taktirde, kendisini biiyiiten annesini bile 6ldiirebilir.3*°

Kaba giigle yonetilen bu devlet koleligin son noktast olup 6zgiirliikten oldukga
uzak durumdadir. Ibn Riisd, zorba insanin ruhunu bu devletteki kolelestirilmis
insanlara benzetir. Zira zorba insanin akil giicii, arzu giicliniin egemenligi altina girmis
ve onun hiikiimranligini kabul etmistir. Bu durumda ruhun mutlu olmasinm saglayacak
akil giicli, emir veren degil emir alan durumuna gelerek kolelestirilmistir. Nasil ki

kolelestirilmis bir halk istedigini yapamaz ve kederli olur ise egemen olmayan akil

317 jbn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 195-197.

318 sahlan, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, s. 194, 1 nolu dipnot.
319 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 198.

320 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 199-200.
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giicli de istedigi seyi yaptirmaya muktedir olamaz ve mahzun olur. Ayrica zorba
hiikiimdar goriiniiste zengin olsa da aslinda en yoksul kisidir. Ciinkii onun ruhu,
doymak bilmeyen arzu giiciliniin etkisi altindadir. Higbir sekilde tatmin olmayan,
mutlulugu icki ve eglence gibi maddi seylerde arayan bu hiikiimdar, gercek
mutluluktan olabildigince uzak olmakla birlikte etrafinda gilivenecegi kimse
olmadigindan dolay1 da hep korku i¢indedir. Halka yaptig1 zorbaliklar nedeniyle
korumalar1 olmadan sahibi oldugu topraklarda rahat bir sekilde gezemeyecegi gibi
rahat bir uyku da uyuyamaz.?** Ayni sekilde Gazali de zorba hiikiimdarin, korumasiz
halk icinde dolasmasini birak odasinda dahi uyuyamayacagini, Hz. Omer gibi adil
hiikiimdarlarin ise hi¢bir koruma olmadan dag basinda bile rahatga uyuyabileceklerini
sdyler.??2 Bu iki hiikiimdar &rnegine baktigimizda Hz. Omer’in ézgiirliigiinii, zorba

hiikiimdarin ise esaretini gérmekteyiz.

Ibn Riisd zorba hiikiimdarin aslinda kolelestirdigi insanlarin esaretinde
oldugunu, birgok kdleye sahip olan zengin adamin misaliyle anlatir. $6yle ki bu zengin
adamin yasadig1 yerde canini, mallarin1 ve ¢ocuklarini koruyacak kolelerinden baska
kimse yoktur. Kolelerine kotii davranan bu adam onlarin nefretini kazanir. Kélelerin
birlesip zengin adama saldirmasi durumunda kendisine yardim edecek komsular1 ya
da arkadaslar1 yoktur. Bu durumda zengin adam, ya higbir sozline ehemmiyet
verilmeyen bir adam durumuna diiserek kolelerin her istedigini yapip onlara boyun
egecek ya da giiglii korumalarla onlara soziinii dinlettirecektir. Giiclii korumalar
tutabilmek i¢in para 6demesi gerekir. Parasi tiikkendiginde ise korumalar onu birakip
gidecektir. Bu durumun farkinda olan zorba yonetici hi¢bir zaman rahat uyku
uyuyamaz. Korkulariin ve isteklerinin rehini, nefretini kazandig1 insanlarin ise esiri

olur.3?

Iste bu zorba yonetici, asir1 istekleri yiiziinden kendini kontrol edemeyecek bir
hale gelir. O kadar ki hi¢bir seyle mutlu olamaz ve korkular1 sebebiyle de halk igine
c¢ikamaz. Zamanini, kendini evine kapatarak gecirir. Buna ragmen yonetimden istifa
etmeyip gorevini silirdiirmeye calisir. Bu zorba yoneticinin durumu, tiim organlari

clirlimiis hasta kisinin kendini iyilestirmek i¢in tedavi gérmek yerine mal biriktirmek

321 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 201.
322 Gazali, Nasihat-il-Miildk, 31.
323 |bn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 202.
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icin calismaya devam etmesi gibidir. Bu nedenle zorba kisi, doyumsuz isteklerine kars1
koyamadigi ve bir ¢ikis yolu da bulamadigi i¢in kolelik bakimindan insanlarin en

kotiisii durumundadir.3?*

Ibn Riisd, daha 6nce de belirttigi gibi bu durumun sadece sdylentiden ibaret
olmadigini, gegmis zamanlarda oldugu gibi kendi zamaninda da miisahede edilen

orneklerinin oldugunu acik bir sekilde ifade etmektedir.?*

Eflatun’un da kitabinda yer verdigi bu devlet doniisiimlerinin siralamasi,
zorunlu olmamakla birlikte ¢ogu zaman gerceklesen bir durumdur. Zira bahsettigimiz
bozuk devletlerdeki insanlarin, erdemlerle muttasif olmasi ve devletini daha iyi bir
devlete ya da erdemli devlete doniistiirmesi miimkiin olmakla birlikte olduk¢a zordur.
Erdemlerle muttasif olmanin yolu ise teorik ve pratik alanda yetkinlesmektir. Teorik
bilgilere sahip olmanin yolu iyi bir egitim oldugu gibi pratik erdemlere sahip olmanin
yolu da erdemli davraniglar1 devamli yaparak huy haline getirmektir. Erdemsiz bir
devlette bahsettigimiz bu durumun olmasi gii¢ olsa da imkéansiz degildir.??® Daha 6nce
de bahsettigimiz gibi bu bozuk devletlerin basina gecen hiikiimdarlar, kendilerini
yetistirebilirler. Insani seriatlere (yasalara) aykiri olmayan yasalar koyarak kendi
zamanlarindaki felsefenin doruk noktasina ulasirlar. Olusturulan bu adil yasalar halk
tarafindan devamli uygulanarak huy haline doniisebilir.?”” Zira bir kimsenin sahip
oldugu huyu degistirip baska bir huy edinmesi aligilagelmis yasalarin degistirilmesine
baglidir. Eger devletin basina bahsettigimiz niteliklere sahip hiikiimdarlar gelirse
devletin, erdemli devlete doniismesi uzun siirmez. Bu doniisiim belirli bir sira diizenine
sahiptir. Nasil ki erdemli devletin yasalar1 birdenbire tiranlik devletinin yasalarina
doniisemezse, tiranlik devletinin yasalar1 da erdemli devlet yasalarina birden
doniisemez. Yani olur da kaba giice dayali bir devletin basina iyi bir hiikiimdar gegerse
o hiikiimdar, ilk olarak insan tabiatina uygun olan yasalar koyarak devletin bulundugu
kotli durumdan ¢ikmasi i¢in ¢abalar. Bu devletin erdemli olabilmesi i¢in toplumun 1yi
bir egitim almas1 ve iyi bir ahlaka sahip olmasi gerekir. Bu da zamanla olusacak bir

durumdur. Erdemli yasalarin bozuldugu bir toplumda ahlak bozulur ve tiim reziletler

324 |bn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase,202-203.
325 |bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 203.
326 |bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 203,204,
327 ibn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 139.
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bir meleke haline gelir. Erdemlerin, reziletlere doniisiimii asama asama oldugu gibi
reziletlerin de erdemlere donilisiimii agamali olarak gergeklesir.?® Sayet bu devleti
olusturan toplumun yiizde onu erdemli olursa toplumun kalan yiizde doksan boliimiine
hiikmedebilir. Nitekim ayeti kerimede:

“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi kisi bulunursa iki yiiz

kisive galip gelirler. Eger iginizde (saburli) yiiz kisi bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye galip

gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir.3*

Ibn Riisd yukaridaki ayeti dérnek vererek 6zii itibariyle cesur olan erdemli
bireylerin birleserek devleti ideal devlete doniistiirebilecegini sdyler.®*° Ona gore bu
devletlerde erdemli davranislar iizerinde sebat edenler, Kur’an Seriatinin emirlerine
riayet edenlerdir. Kendi zamanmndaki Islam devletlerinden ornekler veren
filozofumuz, Seriata uygun davranan bu kimselerin olduk¢a az oldugunu belirterek

Endiiliis Islam devletlerini elestirmektedir.33!

328 |bn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 204.
329 Elmalili, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Enfal, 8, 65.
330 bn Ruisd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 112.
331 ibn Rusd, Ez-Zaruri fi’s-Siyase, 204.
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SONUC

Orta Cag’da M. 1126-1198 yillar arasinda yasayan Ibn Riisd; hukuk, tip, fizik,
metafizik, mantik ve psikoloji gibi bir¢ok alanda iyi egitim almis, anlagilmasi zor olan
metinleri anlagilir derecede agiklayarak dili etkili bir sekilde kullanmis, sahip oldugu
felsefi bilgiyi dinin lehine kullanarak din-felsefe iliskisinde uzlastirmaci bir yontem
benimsemis hem kadi hem de tabip olarak devletin yonetim kademelerinde ve sarayda

aktif sekilde gorev almis, esine az rastlanir bir Islam filozofudur.

Ibn Riisd’e gore siyaset ve ahlak, bir biitiiniin ayrilmaz iki parcas: gibidir.
Clinkii ahlak bilimi bireyin yetkinlesmesini saglarken siyaset bilimi ise bu bireylerden
olusan toplumun huzur i¢inde yasayacagi ortak kurallar koyup bu kurallara uyulmasini
saglayarak toplumu yetkinlestirmeyi amaglar. Boylece o, siyaset felsefesini iki boliime

ayirmigstir.

Ibn Riisd’e gore insanoglu dogal ve ilahi yasalarin ydnetimi altinda olmakla
birlikte irade sahibi bir varliktir. Bu o6zelligi sebebiyle yapmay1 tercih ettigi
eylemlerinden sorumludur. Ozii geregi 6zgiir bir iradeye sahip olan insamn iradi
eylemlerinin olusumunda dis faktorlerin etkisi elbette vardir. Insan1 etkiyecek olan
cevresel faktorlerin, nihai amaca ulasma konusunda insana yardimci olacak erdemli
davranislari igermesi igin de ideal bir devlet diizeni gereklidir. ideal devlet diizeni ise
insan topluluklarimin aym amag¢ dogrultusunda bir araya gelmesi sonucunda
olusturulabilir. Ortak amaca sahip toplum i¢in erdemli bireyler, erdemli bireyler igin
erdemli yasalar, erdemli yasalar i¢in de erdemli yoneticiler gerekmektedir. Dolayisiyla
ideal devletin olusumu i¢in yasalart olusturacak kisi veya kisilerin siyaset biliminin

teorik ve pratik kismina vakif olmalar1 gerekmektedir.

Ibn Riisd, ideal devlet tasavvurunu adalet erdemi iizerine temellendirmistir.
Adalet erdemi ise tiim erdemlerin neticesinde olusan bir erdemdir. Erdemleri de
bireysel ve toplumsal olarak ikiye ayiran Ibn Riisd’e gore bireysel erdemler, toplumsal
erdemlerin temelini olusturur. Bireysel olarak erdem; nefsin 6fke ve arzu giiciiniin,
aklin yoneticiligini kabul ederek ifrat ve tefritten uzak durmasidir. Toplumsal diizeyde
erdem ise her insanin tabiatina uygun alanda egitilmesi ve o alandaki meslegini en iyi
sekilde icra edip baska bir alana ydnelmemesidir. Insanin tabiatinin hangi meslegi

yapmaya uygun oldugu, erken ¢ocukluk cagindan yetiskin ¢ocukluk ¢agina kadar
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uygulanan cesitli egitim yoOntemleriyle anlagilir. Cocukluk ¢aginda baglayan bu
egitimlerin amaci1 erdemlerin meleke haline gelmesidir. Erdemlerle ulasilmasi
istenilen amag ise en yiiksek iyiye yani sonsuz mutluluga ulasmaktir. Sonsuz mutluluk
ise sonlu bir diinyada miimkiin olmay1p sonsuz olan ahirette miimkiindiir. Soyut olan
ahiret mutlulugunu, diinyadaki somut karsiliklariyla anlatmamiz, sonsuz mutlulugun
daha etkili bir sekilde anlagilmasini saglar. Yani metafizik varliklar fiziki varliklarda
bulunan karsiliklariyla temsil ederek anlatmak, heniiz akli olgunlasmamis bu

cocuklarda daha kalic1 ve saglam inanglarin olusmasini saglayacaktir.

Her insanin egitim alma hakkina sahip oldugunu sdyleyen Ibn Riisd’e gore
kadin ya da erkek olsun devletin biitiin bireylerinin egitim hakki, kanunlar tarafindan

dizenlenmeli ve korunmalidir.

Bir devletin ideal devlete doniismesindeki en biiylik etken, alaninda egitilmis
bireylerin pratik olarak eylemde bulunmasidir. Ideal devletin her bir sanati icin
egitilmis bireyler, sanatlarini en iyi sekilde icra etmek {lizere devletin her bolgesine esit
olarak dagitilmalidir. Ayrica filozofumuz, hayat sahibi olan her canlimin degerli
oldugunu ve ideal devlette toplumun hem ahlaki hem de fiziksel sagliginin korunmasi
icin yargic ve doktor bulunmasi gerektigini sdyleyerek Eflatun ile ayni fikirde

olmadigini da belirtmistir.

Ayrica teorik akla sahip felsefi tabiathi insanlar mizaglarina uygun egitim ile
kademeli olarak egitilirlerse gercek filozof olabilirler. Boylece goriinene kiyasla
gbriinmeyenin (Allah’in) bilgisine vakif olarak gercek bir filozof olabilirler. Devleti
yonetecek bagkan da bu filozoflardan secilir. Hakikatin bilgisine sahip bu filozof
baskan/baskanlar, sahsi bir amag giitmeyip toplumun ortak amaci ve nihai mutlulugu
icin devleti en iyi sekilde yoneterek ideal devletin olusumunu miimkiin kilabilirler.
Ideal yénetici, ideal devletin olusumunu saglamak igin hem eylem agisindan hem de
benimsedigi diisiinceler agidan topluma ornek olmalidir. Hiikiimdarin benimsedigi
diisiince ve uyguladigi yasalar ideal devletin olusumunda etkilidir. Bununla birlikte en
etkili yontem uygulamaya yonelik olanidir. Yani ideal devletin ger¢eklesmesi erdemli

diistincelerden ziyade erdemli davranislarla miimkiindiir.

Dolayisiyla filozofumuza gore ideal devleti kurmak, {itopik bir hayal olmayip
fillen gerceklesmesi miimkiindiir. Zira ge¢miste biri Hz. Muhammed ve Hulefa-i

Rasidin, digeri Murabitlarin ilk ydneticisi olan Yusuf B. Tasfin doneminde olmak
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lizere en az iki defa ideal devlet kurulmustur. Gegmiste kurulmasi miimkiin olan bir
devlet tekrar yeniden kurulabilir. O, bu goriisiiyle Eflatun’dan ayrilmaktadir. Eflatun
her ne kadar ideal devletini kurmak i¢in bazi girisimlerde bulunsa da basarili olamamais
ve hayatinin son zamanlarinda tasarladigi ideal devleti kurmanin miimkiin olmadigini
sdyleyerek bunun iitopik bir hayal oldugunu belirtmistir. Ibn Riisd ise yiiksek bir ideali
yansitmakla iitopyaya yaklasirken, bunun bilfiil yasanilabilecek bir durum oldugunu,
gecmiste mevcut Orneklerini de vererek vurgulamaktadir. Filozofumuz, bu
yaklasimiyla realist bir diisiinceye sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla

filozofumuz ideal devleti tasavvur ederken realiteden uzaklasmamis goriinmektedir.

Filozofumuza gore kurulan bu erdemli devletin doniisiime ugrayarak
bozulmasinin sebepleri; yoneticilerin filozof olmamasi, yanlis yapilan evlilikler, uzun
streli yonetimler ve devletlerin hedefledikleri amaca ulagsma konusunda asiriya

gitmeleridir.

Daha ¢ok felsefi kimligiyle bilinen ibn Riisd, siyaset felsefesini olustururken
sadece rasyonel diisiinceye bagli kalmayip aynmi zamanda dinin de bu konuda
belirleyici 6zelliklere sahip oldugunu belirterek seriat-akil is birligi ile hakikatin
bilgisine ulasilacag1 goriisiindedir. Erdem her daim daha iyi olana ulagmaktir diyen
filozofumuz, sayet bugiin yasasaydi zamanin kosullarin1 da gz 6niinde bulundurarak
ne tamamen rasyonalist ne de tamamen seriatg1 bir yaklasim sergilemeyip,

uzlastirmaci felsefi kimligini koruyarak siyaset felsefesini olustururdu.

Calismamizda ibn Riigd’iin ideal devlet tasavvuruna dair goriisleri, basta
filozofumuzun kendi eserleri ve bu alanda yapilan diger ¢alismalar da incelenerek
arastirma yapacak akademisyenlerin ihtiyacim1 giderecek sekilde derlenip analiz
edilmistir. Bu ¢alismadan sonra Ibn Riisd’iin siyaset felsefesi, halefleri ya da

selefleriyle karsilastirmali olarak ele alinarak literatiire katkida bulunulabilir.
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